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OZET: Ogiit, nasihat, tembih, uyari/ikaz, beklenti, dua, tutulacak yol vb
anlamlariyla pend; Tiirk kiiltiir tarihinde bilinenden bugiine dek var olagelmistir. Sozlii
ve yazil gelenegimizde pend, genis anlamiyla her zaman varh@im siirdiirmiistiir. Tiirk
milletinin kiiltiirel ve edebi her eserinde neredeyse biitiin anlamlariyla pend (6giit) var
olmugtur. Sozlii ve yazihi hangi edebi tiirde olursa olsun fert ve toplum igin pend 6zelligi
mutlaka vardir. Devlet/bilim/siyasat adam(lar)i, sanatci, diisiiniir, seyh, pir vd sifatlari
tastyanlarin her biri, hedef kitleleri i¢in yazdiklar1 pend-namelerde; dini, ilmi, edebd,
siyaSi, ahlaki vb alan ve disiplinlerde Ogiitler vermislerdir. Bu &giitlerin, taraftarlari
gelistirmek/yetistirmekle birlikte yenilerini de kazan(dir)mak maksadiyla yazildiklari
bilinmektedir. Bu yiizden bizim edebiyatimizda da pend-name gelenegi olusmustur.

Anahtar sozciikler: Tiirk Kiiltiirii ve Edebiyati, Pend (6giit), nasihat.
ABSTRACT

Pend, which means advice suggestion, worming, prayer has so far existed in the
history of Turkish culture. Pend has olways been used in our and written tradition with
its extensive meanings. Thus, pend has olways been there in every kind of cultural and
literary work of Turkish culture. Moreover, both in oral and written work pend is
characteristic for individual and society. Statesmen, scientijts, politicans, artists,
philosophers, sheiks and piris have given advices on religious, scientific, literary,
political and moral fields for their target masses in their pendnames. It is known that
these pendnames were writen both for improving/educating their followers and gaining
more followers. Thus, a tradition of pendname has been formed in our literature.

Keywords: Turkish culture and literature, pend, advice

Insanoglu, var oldugundan beri kendisinin ve toplumunun hatta biitiin insanligin bir
amag ugruna var edildigini diisiinerek bir gayret ve ¢aba icerisinde olmustur. Bunu ferdi
veya toplumsal olarak siirekli gozetmeye c¢alismuistir. Bunlar; giizellik, iyilik ve
dogruluk olarak ozetlenebilir. Oziinde biitiin dinler, ideolojiler, akim ve felsefeler
bunlara itibar etmislerdir. Tiirk ve Miisliman toplumlarda da bu diistur, ¢ok biiyiik
olciide esas ahnmustir. “Allah giizeldir ve giizeli sever” hadisi, Miislimanlarin yaptig
biitiin islerde bu esasa ozenle dikkat etmeyi gerektirmistir. Bu da Islam’da estetik
olciilerin temelini olusturmustur. Ancak “Islam’da salt giizellik higbir zaman bagh
bagina bir gaye olmamustir. Bir eserin ortaya c¢ikigi sirasinda gozetilen hakikate
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uygunluk ve mikemmele ulasma cabasi beraberinde giizelligi de getirmigtir”
( Kog, 2008: 77).

Miisliimanlar i¢in uyulacak yol, Kur’an, siinnet, icma ve kiyastan ibarettir.
Peygamberin sozleri ve davraniglan ile icma ve kiyas’in Kur’an’a aykiriligi miimkiin
degildir. “... giizellik hakikati ve hakikat de giizelligi ifade eder. Iginde hakikat
barindirmayan bir giizellik olmadig1 gibi giizellik tasimayan bir hakikat de yoktur”
(Kog, 2008: 76). Ciinkii Kur’an biitiin hakikatleri ve giizellikleri kapsar. Kur’an,
herhangi bir sanat eseri olarak ortaya konmus degildir. Onda mucizevi bir egsizlik
dolayisiyla sanatsal bir deger soz konusudur. “Kur’an, bir sanat eseri [de] degildir.
Onda, her seyden Once bir hakikat tebligi ve bununla baglantili olarak da dini, ahlaki,
toplumsal vb. emir ve tavsiyeler vardir” (Kog, 2008: 59). Boylece her Miisliiman, biitiin
islerinde Kur’an’t temel kaynak olarak gormiistiir. “Kur’an metninin topluma y&n
veren, insanlarin davraniglarini diizenleyen canli bir ahlaki ve hukuki belge olmak gibi
bir statiisii s6z konusudur” ( Kog, 2008: 63).

Islam, bu esaslar1 temel olarak kabul etmis ve her Miisliman’in buna uymasini sart
kosmustur. Ciinkii Islam’in temel kaynagi “Kur’an’in en basta gelen 6zelligi fert ve
toplum hayati i¢in bir hikmet ve siirur kaynagi olmasidir; onun 6ziinde hakikatin teblig
edilmesi yatar. Ama teblig edilen hususlarin hayatimiz i¢in 6nemli ve oncelikli oldugu
konusunda bizi ikna eden sey metnin bizzat giizelligidir” ( Kog, 2008: 60).

Miisliimanlar ozellikle de Miisliimanliktan 6nce ve sonra Tiirkler tarafindan ortaya
konulan bilim, sanat, egitim gibi alanlarla ilgili ¢aliyjmalarda; yukarida s6z konusu
edilen esaslar, goz ardi edil(e)memistir. Bilgi i¢in dogru-yanlis, sanat icin giizel-¢irkin
ve ahlak i¢in iyi-kotii taraflar her zaman s6z konusudur. Bagka bir deyisle ortaya ¢ikan
bu ikilik/paradoks, ashinda bilgiyi, sanati ve ahlaki daha belirgin olarak ortaya
koymaktadir. Bilginin dogrulugu, sanatin giizelligi ve ahlakin iyiligi birbirini
tamamlamalidir. Bilgi olarak dogru olan, sanat olarak girkin veya ahlaki olarak koti
ol(a)maz, olmamalidir (Kiigiik, 1980: 465).

Bir sanat eserinde ne kadar Ozgiinliik olursa- o denli giizeldir; ciinkii, 6zgiinlikk az
bulunmakla birlikte ¢ok 6zlenen/beklenendir. Herhangi bir sanat (eseri), ne denli yararl
olursa o denli iyi, ne denli haz verici olursa o denli isten(il)en, ne denli dogru olursa o
denli 6nem arz eder. Alman estetik¢ileri Utiley ve Dessoir, sanatin dinsel, ulusal,
duygusal ve faydali bircok amacinin oldugunu (Sena, 1972: 91) soylerler.

“Mademki her sanat eseri, iyi yahut kotii bir etki meydana getiriyor, mademki bu
etki eylem ve hareketin baslangicini teskil ediyor, sanatin ahlaktan vazge¢mesi dogru
degildir. Ozellikle edebiyatta ahlaka daha fazla dikkat edilmelidir; ciinkii her kelime, bir
diigiince, her diisiince ise embriyo halinde bir eylem ve harekettir. Poul Bourget'un
dedigi gibi “Yapugimiz isler diisiincelerimize benzer olarak meydana gelir’. Toplum
sanattan vazgecebilir; fakat ahlaktan asla vazgecemez. Ahlak bozucu diisiinceleri,
duygulan anlatanlar gercekte birer edebiyat suglulari gibi anlagilir. Kétiiliikleri, siirin
goniil alic1 giysisi i¢ine sokarak sevimli ggstermek bir sug¢, hem de pek biiyiik bir sugtur;
kutsal olan siiri kétiiliikleri, ahlaksizliklar1 destekleme yolunda kullanmak affedilir bir
kusur mudur?” (Fehmi, 2004: 26). Ciinkii edebiyat, ‘edb’den gelir. ‘Edb’, ahlaki refere
eder. “Edeb; 1) Halk arasinda hiikiim siiren en giizel ahlak, 2) insami fenaliklardan
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sakindirip iyilige sevkeden meleke, 3) giizel huy ve hayirl amel manalarina geliyor. 4)
Islamliktan sonra da Araplara has ilimleri icine alan bir terim olarak kullanilmigtir”
(Bilgegil, 1989:1).

Ahlak, insanlikla varolmus zaruri bir ihtiyagtir. Dolayisiyla bir ihtiyag olarak ahlakla
nasihat birlikte ortaya cikmistir, denilebilir. Ahlak, ferdin fertle ve ferdin toplumla ilgili
yasaminin her asamasinda kars: karsiya oldugu bir gercektir. Ciinkii ahlak dini, sosyal,
psikolojik, ekonomik ve egitimle yakindan ilgilidir. Biitiin dinler ve goriisler, mutlaka
ahlaki prensiplere dayan(diril)ir. Ahlak, toplumlarin en ilkel donemlerinden bugiine
kadar var olmus ve sonsuza kadar var olacaktir.

Islam dini de inanan insanin ahlakli olmasi esasim getirmistir. Bu yiizden Miisliiman
toplumlarda ahlak, ¢cogunlukla islamla e anlamh goriilmiistiir. Ciinkii ahlakin amaci
ferdi ve toplumu 1iyi, giizel, dogru, adil, akilli ve mutlu kilmaktir. Islam, bir kavram
alam olarak ayni anlamlan igermektedir. Oyleyse islamla ahlak amagta birlesmektedir.
Bu yiizden Islam, ahlakli fert ve toplumu olusturmaya galigir. Din, daha ¢ok insanlarin
ahiretine ahlak da yasantisina yoneldigi icin Islimda tam bir biitiinlesme ve
miikemmeliyete ulagmustir, diyebiliriz. Ciinkii islam dini, ferdin ve toplumun hem bu
hem de 6teki diinyadaki mutlulugunu esas alir.

Ahlak da islam dini gibi sadece insanin insanla degil, insanin diger varliklarla da ilgi
ve iligkisinin oldugunu, olmasi gerektigini ongoriir. islim peygamberi, “Mekarim-i
ahlaki (ahlaklarin iyisini) tamamlamak icin gonderildim.” (Gazali, 1988: 943) demuistir.
Anlasiliyor ki ahlaka en biiyiik 6nem ve degeri Isldim dini vermistir. Islam, ahlaki
Kur’an ve siinnete (Cagrici, 1989: 14) dayandirmaktadir.

Ahlaktan kastin “giizel ahlak™ oldugunu belirtmek gerekir. Giizel ahlaktan kastin da
Allah’in ve Peygamberinin ahlaki oldugu belirtilmelidir. Siirlerdeki ahlaki kurallar ya
Kur’an’a ya da peygamberin hadislerine ve siinnetine isaret etmektedir. Bu da “emr bi’l-
maruf ve nehy ani’l-miinker” prensibine dayan(diril)maktadir. Pek ¢ok edebi eserde de
“ya hayir sdyle ya sus” prensibi temel esastir. Muvakkitzade Mehmed Pertev bir
dizesinde: “kulihare ve illa feskut emri ile me’miiruz” (Ulucan, 2010: 152) demektedir.

Islam dini, ahlaki bir prensip olarak nasihati emretmistir. Ciinkii Kur’an’da; “Ey
milletim! Bende bir sapiklik yoktur, ancak ben alemlerin Rabbinin peygamberiyim.
Rabbimin sozlerini size bildiriyorum, 6giit veriyorum. Sizin bilmediginizi Allah katinda
ben biliyorum. Sakinmamzi ve bdylece merhamete ugramanizi saglamak iizere sizi
uyarmak igin aramzdan biri vasitasiyla Rabbinizden size haber gelmesine mi
sasirtyorsunuz? Dedi.” (Araf/61-63) denilmektedir. Ayrica Peygamberin bir hadisi “Din
nasihattir.” (Nevevi, 2005: 53) diye buyurmaktadir.

Ahlakin dolayisiyla dinin de temelini olusturan nasihat, Isldm inancinin 6ziinii teskil
etmektedir. Divan siir(ler)inin pek ¢ogu nasihatten ibarettir, denebilir. Burada tam bir
insan sevgisi soz konusudur. Hatta “Mevzuu tabiat olan (sanat)in, sebeb-i viicud ve sart-
1 esdsiyesinin sahsiyet-i beseriye oldugu neticesi de su miitdlaatdan istinbat olunabilir
zira tabiat kendi kendine var olsa da insan olmasaydi, sanat mevcut olabilir mi idi?” (H.
Ali, 2006: 4). Yukandaki sorunun cevabi, sanat ve ahlakin fert ve toplum igin/yararina
olmak gibi bir esasi olusturmaktadir. “... sanat, toplumun ¢irkinliklerini, insan ruhunun
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olmak gibi bir esasi olusturmaktadif. “... sanat, toplumun girkinliklerini, insan ruhunun
diiskiinliiklerini betimlemek ve gostermek suretiyle adet ve toreleri incelemekte, sert
ruhlari yumugatmakta ve yiiksek oldugu kadar da yeni iilkiileri agilamakta en kuvvetli
ve basarih etkenlerdendir. Bu itibarla sanat, asla ahlaksiz olamaz ve ahlaksizlig: telkin
edemez. Sanat¢i ahlakdisi bir konuyu islerken bile, ahlaksal bir diisiince ve inanca
baglanmamak zorundadir; aksi halde, izlemesi gereken giizelligi yitirmis olur. Zaten
sanat, ahlakin her yoniine uzanacak kadar genis bir telkin araci da degildir; fakat sanat
eserlerinin ¢ou, iilkiisel ve erdemsel kahramanliklari betimlemek ve yiiceltmek
suretiyle ahlaka hizmet etmiglerdir” (Sena, 1972: 77).

Insanin en ©nemli o6zelliklerinden birisi de siiphesiz ahlakli bir varhk olmasidir.
Hatta insanin hikmetli bir varlik olmasinda da ahlakli olmasinin 6nemli bir rolii vardir.
“Insanin en bariz vasfi, ayn1 zamanda onun ahlakli olusu, bir bagka ifade ile insan denen
yaratigin oteki canlilar diinyasindan farkli birtakim deger yargilarina sahip olusudur”
(Kiigiik, 1980: 465).

“Ahlak ve nasihate dair eserler, yazildiklar1 cevrenin igtimadi ve tarihi durumu
hakkinda bilgi veren kaynaklar durumundadir. islam ahldki mucibince hareketi tavsiye
eden bu kitaplarda dayamlan ayet ve hadislerin her topluluk i¢inde gegerli hiikiimler
ihtivd ettigi” (Pekolcay; 1994: 265-266) bilinmektedir. Divan siirindeki en 6nemli
ozelliklerden biri 6gretici, yonlendirici olan nasihatlerin ¢ok¢a bulunmasidir.

Nasihat, cogunlukla dini bir kavram olarak goriilmiistiir. Ozelliklg flahi kitaplar, ayn1
zamanda birer nasihat kitabi olarak degerlendirilmislerdir. Bu yiizden nasihatler, ahlaki
prensipleri de igerir. Bir bagka deyisle nasihat, ahlak kurallarindan baska bir seyi
soyle(ye)mez. Ahlak, genel olarak “Insanin iyi ya da kétii olarak vasiflandiriimasina yol
acan manevi nitelikleri, huylar1 ve bunlarin etkisiyle ortaya koydugu iradeli davranislar
biitiinii; bu konularla ilgili ilim dali” (Cagric1, 1989:1) diye tanimlanmstir.

Edebi hayatimizda ogiitler; nasihat-name, pend-ndme, Ogiit-nameler olarak
goriilmektedirler. Ancak baska adlarla da adlandinlmig aymi icerikli eserler vardir.
Ozellikle Iran’h iinlii sair Feridiiddin-i Attar’in “Pend-nime”sinden etkilenilerek daha
¢cok halka dini ve tasavvufi oOgiitler vermek ve onlar1 aydinlatmak maksadiyla
yazilmiglardir. Edebiyatimizdaki pend-namelerin ¢ogu, Attar’in pend-nadmesinin
terciimesi veya silsile olarak ona dayananlardir.

“Insanlar1 iyiye, giizele ve dogruya yoneltmek, topluma ve devlete yararli;
[slamiyet’in erdemlerini sahsinda yasayan iyi ahlakli fertler yetistirmek amaciyla
yazilan manzum eserlere genel olarak ‘nasihat-name’, ‘pend-ndme’, veya ‘6giit-nime’
ad1 verilmistir” (Kaplan, 2008: 1). Pend-namelerde direkt ve kuru bir 6giit/nasihat
bulunmamaktadir. Bunun okuyucuya bir ihtiyag oldugu hissettirilerek; verilmek
istenenler, cesitli boliimler ve konular olarak tasnif edilip ¢ogunlukla nazim-nesir
karigtk bir sekilde verilmeye calisilir. Pend-ndmelerde genellikle ‘dini-tasavvufl
konular’, ‘genel ahlakla ilgili konular’, ‘sosyal hayatla ilgili konular’, ‘ilimle ilgili
konular’ ve ‘sosyal elestiri’ (Kaplan, 2008: 23) iizerinde durulmustur. Bunlar1 ahlak ve
alt basliklari, sanat ve icerigi, adab-1 muaseret, siyaset, askerlik, ticaret, saglik ve insani
pek ¢ok alanda tavsiye, tecriibe ve hatirat gibi konular da yer alir.
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Pend/nasihat, tarih boyunca sadece sanatsal veya edebi eserlerde degil, insanoglunun
tek bagina veya toplu olarak yaptiklarinin hepsinde agik veya gizli bir sekilde mutlaka
vardir. Yemek yerken, eglenirken, dans ederken, temizlenirken, dogumda, &liimde,
diigiinlerde, festivallerde, gesitli torenlerde, hemen hemen her zaman ve her yerde bu
ozellik vardir, diyebiliriz. Islam, Yahudi ve Hiristiyan toplumlarinda da aym
hassasiyetler mevcuttur. Yunan, Roma, Hint, Cin, Fars ve Tiirk millet ve toplumlarinda
pend gelenegi vardir. Ciinkii bu millet ve toplumlarin devlet gelenekleri binlerce yildir
varligim siirdiirmektedirler. “Avrupa’da ortagag ve Barok siirinin biiyiik bir kisminin
ilhamim Tevrat, Zebur ve Incil’den alip bu mukaddes kitaplara telmih ettigi gibi, Divan

Edebiyatinda Kur’dn’in ve hadisin tesirlerine hemen her siirde rastlayabiliriz”
(Schimmel, 1992: 27-30).

Pend/nasihat/6giit, Tiirk milletinin ve Dilinin ilk yazili belgeleri olan Orhun
Abideleri’nde goriilmektedir. Orhun Abideleri, Tiirk milletinin sonsuza dek devam
edecek 0giit, nasihat, tembih, uyari, dua vb anlamlariyla 6liimsiiz bir eseridir. Orhun
Abideleri, “Tiirk hitabet sanatinin erigilmez saheseri. Hiikiimdarane eda ve ihtisamli
hitap tarzi” (Ergin, XIV) nin egsiz ornegidir. “Diinyanin bugiin belki de en biiyiik
meselesi olan Cin hakkinda 1250 sene evvelki Tiirk ikaz1” (Ergin, XIV) n1 icermektedir.
Bagka bir milletin bu kadar yil ncesinden kalan ve gecerligi siireklilik arz eden benzer
bir drnegi var mudir bilinmez? Orhun Abideleri’nde; Soylenenlerden o kadar emin
olunmugtur ki verilecek cevap, soru yoluyla teyit ettirilmektedir: “Azu bu sabimda igid
bar gu? “Yoksa bu soziimde yalan var m1?” (Ergin, 6).

Tiirk milletinin baska ¢ok Onemli bir eseri de Dede Korkut hikdyeleridir. Dede
Korkut hikayelerinde; Oguzlarin cevre ve yasayislari, gelenek gorenek ve adetleri, dost
digman ile dil, din ve ahlaki algilann hakkinda bilgiler bulunmaktadir. Hikayelerde
anlatilanlar, bariz olarak yapilmasi ve yapilmamasi gerekenleri dzetler niteliktedir. Dede
Korkut, her hikaye(si)nin sonunda bir dua/nasihat/ikaz ile mesajin1 vermektedir. Dede
Korkut hikayelerinde anlatilanlar gostermektedir ki, Tiirklerde “Ahlak ¢ok kuvvetlidir.
Yalan s6z nedir bilmezler. Aralarinda bir tek yalan soyleyen vardir, onun da adi
Yalancioglu kalmistir” (Ergin, 28).

Anadolu’da yazilan Onemli eserlerden biri de Kabus-namedir. ‘“Ahlak
miinasebetlerini ve muaseret kaidelerini gosteren bu eser, deferi iizerinde soz
goétiirmeyen bir ragbet gormiistiir. Ciinkii hikmet ve niikte doludur; fikralar ve tasvirler
yoniinden zengindir; yazarin hayat tecriibelerinden gelen bir aciklhikla yazilmigtir”
(Kabusname, 1974: IV).

‘@

Divanu Lugat-it-Tirk’ten “...0 vaktin dil durumunu &grenmekle kalmiyoruz;
Tiirk’iin eski tarihini, edebiyatini, yasayigini, disiiniisiinii de birlikte 6greniyoruz
(Kaggarli Mahmud, 2006: X). Bir baska deyisle Tiirklerin sadece ge¢mislerinin ve o
zamanki durumlarinin nasil oldugunu degil, aym1 zamanda geleceklerinin de nasil
olacagini 6gren(ebil)iyoruz.

Kutadgu Bilig icin Agop Dilacar, “Her dinde oldugu gibi, burada da birtakim
ogiitlerle kars1 karsiyayiz. Cogu dinlerde ogiitler buyruk bi¢iminde verilmis, buyruklarin
¢ogu da yasaklama niteligini tasimigtir. Balasagunlu Yusuf’ta yasaklama varsa da
ogiitlerin ¢ogu, okuyani olumlu islere 6zendirme, etkinlige itme amaci ile verilmistir”

218



(Kara, 1990: 20) tespitini yapmaktadir ki katilmamak miimkiin degildir. Yine Agop
Dilagar, Kutadgu Bilig i¢in “...gorkemli bir sehre benzer. Piril pirl parlayan sokaklarini
onun kutsal beyitlerinde goriiriiz. Bunlarin kimi Tanrt buyrugu, kimi uyarma, kimi 6giit,
kimi sakindirma, kimi de yasaklamadir” (Kara, 1990: 20) demektedir. Kur’an'da da;
“...Allah’1n sana iyilik yaptig gibi sen de iyilik yap...” (Kasas / 77) emriyle ortiigen
“Halki diisiin, onu kalkindir” s6zii, Yusuf Has Hacib’e aittir.

Biitin  kaynaklarda, ozellikle nasihatler, mutlaka ayet veya hadislere .
dayandirilmaktadir. Bu Islami dénem eserlerinin neredeyse ortak 6zelligidir, diyebiliriz.

Ahmed-i Yesevi'nin Divan-1 Hikmet’te; “Bir miirsid ve ahlak¢i hiiviyetiyle onlara
seriat ahkamini, tasavvuf esaslarini, tarikatinin adab ve erkamini 6gretmeye calismak,
Islamiyeti Tiirklere sevdirmek ve Ehl-i siinnet akidesini yaymak ve yerlestirmek baslica
gayesi olmugtu (Eraslan,1991: 22). Biitiiniiyle tarikat hatta tasavvufa, yonelik yazilan
Divan-1 Hikmet, hem bu hem 6teki diinyada mutlu, huzurlu olmak isteyen insan igin yol
gostericilik bagka bir deyisle nasihatlerle kilavuzluk edilmektedir, demek miimkiindiir.

Cok genis bir cografyada bilinen Divan-1 Hikmet, gercekten bir din ve ahlak
kitabidir, hedefi Islamiyetle Islam ahlakin1 6gretmektir (Eraslan, 1991: 22). Mevlana da
ayn1 amag ve maksatla Divan-1 Kebir ve Mesnevi-i Manevi’de fakat Fars¢a seslenmisgtir
insanliga.

“Yunus Emre’nin Risaletii’n-Nushiyye, Nasihat Kitab1 adiyla taninan bu eseri (Tatg1,
1991:1), “...bastaki kisa manzum bolim disginda mesnevi seklinde kaleme alinmig
tasavvufi bir nasihat-namedir” (Tat¢i, 1991:2). Risaletii’n-Nushiyye’'nin Onem ve
degeri, sadece Tasavvufi bir nasihat kitabi olmasinda degildir. Onun degeri zaman
gectikce anlagilmakta ve artmaktadir. “Tirk diliyle yazilan ilk 6giit kitaplarindan biri
olan bu manzume, sadece tasavvuf edebiyati agisindan degil, Tiirk dili ve kiiltiir tarihi
acisindan da pek onemlidir” (Tatgi, 1991: V).

Tiirk ve Diinya edebiyatinda bazi sanatgilar, kendi ¢ocuklarimi dnceleyerek eserler
ortaya koymuslardir. Bu eserlerin sadece adlarina/sahislarina yazilanlan icin degil,
donemin biitiin ¢ocuklarina/genclerine yazildiklari bilinmektedir. Bu eserlerde iginde
bulunulan dénemin sosyal, ekonomik, kiiltiirel, ahlaki, siyasi ve askeri bakimdan etkiler
s6z konusu olmustur. Insan sosyal bir varliktir; kendisi ve yakinlar1 dolayisiyla iginde
yasadig1 cevre ve toplum hatta biitiin diinya igin belli ol¢iide korku, kaygi, endise vb
tagir. Bu duyarlik, sanatgilarda ¢ok daha iist diizeydedir.

Nabi de 17. yiizyilda bu kaygilar tasiyan bir sanatci olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Nabi, tarafindan Oglu Ebu’l-hayr Mehmed Celebi vasfinda yazilan Hayriyye, aslinda
donemin ve gelecegin biitiin ¢ocuklarina/genclerine yazilmigtir. Nabi, sanati bir gaye
icin kullandigini belirtmistir. “Siir yazmaktaki amacinin okuyucuyu uyarma, okuyucuya
yiiriimesi gereken dogru yolu gosterme oldugunu soyleyen Nabi, bu amaca ulagmakta
genig Olgiide gazellerinden yararlanmigtir” (Mengi, 1991: 40). Nabi, Hayriyye'de:
“...ahlaki goriislerini dini temeller tizerine kurmustur... ahlak, giizelle cirkini, iyiyle
kotiiyli biinyesinde birlestirmis olan toplumda, baskalarina zarar vermeksizin insanin
kisisel mutlulugunu amac edinmistir. Nabi’nin Hayriyye’de belirttigi bu ahlak anlayisi
kotiimser degildir” (Mengi, 1991: 41).
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Siimbiilzade Vehbi’nin Lutfiyyesi, “Lutfullah’in sahsinda donemin gengligini Tiirk-
Islam diisiincesiyle egitmek igin yazilmig; medreselerde ders kitabi olarak okutulmus,
bugiin de muhta¢ oldugumuz ogiitlerle dolu, herkesin yararlanacag: bir hazinedir
(Beyzadeoglu, 2004: 35). Siimbiilzade Vehbi'nin Lutfiyye’de soylediklerinin neredeyse
hepsini Nabi’'nin Hayriyyesinde de bulabiliyoruz. Bu kadar yiiksek orandaki benzerlik
ortak inang, kiiltiir, ahlak ve gelecek beklentisinin ayn1 olmasindan kaynaklanmaktadir.

Lutfiyye’de temel konu, neyin yapilip neyin yapilmamasi noktasinda oOgiitler
vermektir. Neredeyse biitiin nasihat niteligi tasiyan kaynaklarda dini, ahlaki, ruhi bir
saglik soz konusudur. Ayrica bedeni saglik hemen hemen biitiin nasihatlerde ¢ok Gnemli
bir yer tutar. Hayriyye ve Lutfiyye’de bedeni saglik 6zellikle 6nemsenmistir. Bu 6zen
bize hemen Fikret’in Haluk’u ve Mehmet Akif’in Asim’in1 hatirlatmaktadir. Bu eserler,
elbette sadece din, ahlak ve saglikla sinirl degildir. Lutfiyye’de; “...doksan bir baslk
altinda, sosyal hayatin hemen hemen her konusuna temas edilmistir” (Beyzadeoglu,
2004: 26).

“Haluk’un Defteri, Fikret’in inkilaptan evvel ve sonra bu memleket gengligi i¢in
diistindiigii, duydugu emellerin, kuvvetlerin, iimitlerin ve ideallerin birer formiiliidiir”
(Kaplan, 1987:166) denmektedir. Haluk’un Defteri, “...genclige yol gosterme fikri”yle
ortaya konulmus bir nasihatnamedir (Kaplan, 1987:167).

Fikret, Haluk’un sahsinda idealize ettigi genglik, yani gelecek fikri tedricen
evrensele ulagsmaktadir. Ciinkii onda millilik ve dinilikten Ote evrensele ulagma ideali
vardir. Dikkat cekicidir ki, biitiin idealler, gen¢ erkekler omzunda gerceklestirilecektir.
O zamana kadar pek goriilmeyen cocuklara yonelik idealleri gerceklestirme, Fikret'le
birlikte ¢cocuklar ve kiz ¢ocuklarinin da bu minvalde s6z konusu edildigi goriilmektedir.
Nitekim Fikret'in yegeni Sermin, yeni insan tipinin nasil olusturulacagini daha
besikteyken baglatir. Goriiliiyor ki Fikret, Sermin’deki ¢ocuklar1 daha sonra Haluk’un
vasfinda ideallestirecektir. Bu da insanin tiretilebilecegi fikrini gostermektedir.

Sanatgilik meziyeti olan birisi i¢in cocuk(lar), gelecegi imler. Ne kadar bencil olursa
olsun kisi(ler), cocugunu gordiigiinde/diisiindiigiinde digerlerini de diisiiniir. Boylece
toplumsal ve sosyal bir hiiviyet kazamlmis veya tesiri hissedilmeye ve gosterilmeye
baglanmis olur. Fikret de oglu Haluk i¢in gelecege yonelmek zorunlulugunu hisseder:

-Hayir, melek ¢cocugum, hep yalandi soyledigim,
Benim olanca huziirum, siiriirum iste feda
Cocukga, nazl, kiiciik bir dakika sevkin igin;
Biiyiir goziimde seninle hakikat-i ferda:

Bugiin ¢alismaliyim ben yarinki zevkin icin.

Insanoglunun en biiyiik ideallerinden biri, ¢ocuklarim ¢ok iyi egitmek, yetistirmek ve
kendi yapamadiklarinin/yagsayamadiklarinin onlar tarafindan gergeklestirilmis oldugunu
gormek veya bu umudu tagimak olmustur. Bu yiizden ¢ocuk egitimi, kiiltiiriimiizde ¢ok
onemli bir yere sahiptir. Fikret, Haluk tipini, Mehmet Akif de Asim tipini millet ve
vatanin bekasi ve terakkisi i¢in olusturmustur.
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“Ortak suurun olusturdugu Asim ve Haluk tipleri, temelde ayni sorunun ¢oziimiine
farkli noktalardan ulagmaya calismiglardir. Biri milli ve manevi degerleri esas alarak
batinin sadece ilmini almay1 amaclamis, 6teki manevi degerleri bir kenara birakarak,
akli 6n planda tutup bati pozitivizmini benimsemistir. Degisen ve gelisen diinyanin
sartlarina ayak uydurmaya calisan insanin kendine ornek almasi gereken ideal bir tip
olusturmas1 gerekir. Bu durumun farkinda olan Fikret ve Akif oOzelikle Tiirk
toplumunun i¢inde bulundugu sartlara bagli olarak Asim ve Haluk tiplerini idealize
etmislerdir (Kanter, 2009: 121).

“Akif’in Asim’1, Voltaire’in Candide’i veya Rousseau’nun Emile’i gibi soyut, felsefi
bir projeksiyondan ibaret degildir. Akif'in Fransiz edebiyatimin bu ideal
projeksiyonlarindan esinlendigi ve Candide veya Emile gibi bir eser olarak Asim’1
yazdigini biliyoruz. Fikret’in Haliik ve Sermin karakterlerinin de Asim’a selef olduklar:
kesin. Ne var ki, Fransiz selefleriyle birlikte Halik ve Sermin de birer deneysel metin,
birer 6giit, birer mutlu gelecek projeksiyonu olmaktan 6teye ge¢gmezler. Asim ise en az
Akif’in kendi sahsiyeti kadar gercektir ve realist bir tarzda ¢izilmistir”(Arslanbenzer,
207, 25). Akif, Asim’a Kur’an’in da ilk emri olan “oku” emriyle seslenmektedir:

“Oku, sayed sana bir hisli yiirek lazimsa
Oku, zira onu yazdim iki s6z yazdimsa”

“Akif’in Asimla gostermek istedigi genclik ideali bazi eklemelerle bazi
degisikliklerle giiniimiiziin insanina da telkin edilebilir. Saglik bakimindan, dinclik
bakimindan, fiziki bakimdan sihhatli bir toplum, din bakimindan kendi degerlerine baglh
bir insan, yetisme tarzi bakimindan da batinin teknik degerlerine ilmi degerlerine ufku
acik olan bir insan” (Okay, 2007: 60) ideali ortaya koymaktadir.

Mehmet Akif’te maarif ve medeniyet algis1 hemen hemen aynidir. Sadece Asim’1
degil, biitiintiyle Safahat’t da Tirk, Miislimanlar hatta biitin Dogu toplumlari i¢in bir
nasihat, uyari, beklenti ve dua kitabi olarak tarif etmek miimkiindiir:

“Sade garbin ilmine donsiin yiiziiniiz

O ¢ocuklarla beraber gece giindiiz didinin
Giden li¢ yiiz senelik ilmi tez elden edinin
Fen diyarindan sizan na-miitenahi pinar1
Hem icin, hem getirin yurda o nafi sular1”

Tiirk edebiyatinda ‘Haluk’ ve ‘Asim’ tipleri gibi ‘Mehmet” vb pek c¢ok tip
gencligimiz i¢in idealize edilmistir. Mustafa Kemal Atatiirk’iin Geglige Hitabesi’ndeki
Tiirk gengligi, gelecegin ideal fert ve toplumunu, daha dogrusu Tiirk milletini bize ve
biitiin diinyaya haykirmaktadir. Genglige Hitabe, bir 6giit/nasihat 6rnegi olarak daha
oncekilerden tamamiyla farkli ve ozgiindiir. Ozelden genele yonelik olarak
diistiniilenlerin aksine Atatiirk, sonsuza dek sadece ve sadece Tiirk gengligini muhatap
kabul etmis, Tirk Gengliginin diinya milletlerine ideal olmasimi hedeflemistir. Bu
nedenle Genglige Hitabe, ¢cok 6zel bir nasihat-namedir.
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