GECiS RITUELLERINDEKiI BENZERLiKLER

Serkina GALINA*
Tiirkiye Tiirkgesine Aktaran: Kalmamat KULAMSAYEV™

Giintimiizde Tiirk kokenli halklarin, etnografik bilgilerinden, hala
yasanmakta olan geleneklerin birgogunun kokiiniin, tarihin g¢ok eski
zamanlarina dayandigini 6grenmekteyiz.

O geleneklerin  biri de gegis ritiielleridir. Insanin ontolojik
durumundaki (bireyolusundaki) ‘her hangi bir degisiklik veya sosyal
statiisiiyle ilgili degisimler birer gegis donemi oldugundan, dzel térenlerle
gecis ritiielleri uygulanird:. .

Insanin kendi gelismesinde ulagtifs yeni bir hayat esigini mecazi
anlamda krizalitin kelebek hiline gelmeye hazirlanmis donemiyle
kargilastirabiliriz. Bunun gibi &zel durumlarda topluluk -diizenine ve
istikrarina tehlike yaratan tabii baslangicla insan uygarhigi (kiiltiirii) alan
arasindaki tezatlar en hareketli noktasina geldi.

Insanin gecis doéneminin bu tehlikelerini ve hastaliklarini kolayca
atlatabilmesi i¢in geleneksel kiiltiir, dyinlerin ve ritiiellerin kompleksi gibi
6zel bir koruyucu mekanizmay! meydana getirmigtir. :

Insanin hayat: “dogum”, “olgunluk (biyolojik ve sosyal)” ve “&liim”
gibi kavramlarin olusturdugu degisik etaplara bagl olmasina ragmen,
genellikle tiim ritiiel ve dyin uygulamalarinda “dogum diisiincesi” esas teskil
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etmistir. Yeni bir hayat esigini agmak gegis olarak anlagilmistir. Bu diisiin-
ce, insanlarin tabiat diinyast ve insanlar diinyasi, 6z diinya ve yabanc: diin-
ya gibi evren yapisinn ikicil yapist hakkinda tasavvurlarindan beslenmekte-
dir. Bu yahut bagka bir diinyaya gecis diiz veya mecazi anlamda dogumla
Ozdeslegmektedir. Ritiiellerde ve Ayinlerde kullanilan nesneler ve egyalar
bityiik semiotik statiilere sahip olmustur. Biitiin gegis dyinlerindeki ortak
seyler de genel dogum diiglincesi ve kullantlan esyalarin karakterlerinde
tezahiir eder. Ayin uygulamalarinin astl hedefi olan neofit (yeniden dénme)
sunni bir sekilde yapilan gerceveli mekénla diinyadan tecrit edilmigtir. Bu
yalitkan mekén, kege, post, hali gibi yaygilarda kurulmustur. Yalitkan me-
kin, muhtemelen baska, yabanci bir diinyanin tiim belirtilerinden mahrum
olmus ve insan embriyonlarinin seviyesine kadar indirilmis mahlukun dog-
mast ve ondan kendi diinyasinin varhgini yapabilecek olan uzay dolyatagina
(kozmik dlem) benzetilmistir. Iste bu sebeple kullanilmug postlarin renginin
(kege rengi de), genelde beyaz renk oldugu dikkat geker. Etnografya uz-
manlarinin ¢ogu, Szellikle Mogol etnografyasi arastiricilart (Mihaylov,
1980, 5.162), beyaz rengin, kutsallifin, temizligin ve asilligin simgesi olarak
veya “yeri” lekelememek igin (terzil etmemek igin) kullanildigs gériigiinde-
ler (Goldanova, 1987, s. 86); Bazi arastiricilara gore ise beyaz renk, giiya
majik diisiincelerden dolay: kullanilmistir (Snesarev, 1969, s. 85-86). Ben-
ce, beyaz renk gegis, ara karakteri, tiim 6zel belirtilerin hi¢ birinin bulun-
mamasindan (nétiir olmasindan) dolay1 kullaniimsstir.,

Bu “dogum diisiincesini” vurgulayan ybéntemden baska, dyinlerin bir-
¢ogunda insan embriyonunu yansitmak igin “koze” kahpli diger bir simge
de kullanilir. Eger iizerinde neofit bulunan izole edilmis mekani déliin dis
haviu gomlegine (horion’una) benzetirsek (eslestirirsek); postekiden yapil-
mis “koze” kahbi (basta varyantta ise, kumastan) da i¢ amnios maytini (dol
kesesini) andirir. “Koza”, “cenaze”, “dogum”, “diigiin” ve “initsiatsionih
(agma)” gibi gesitli gegis donemi yinlerinde olusturuluyordu.

1. Tirk logusalari beyaz pdstekinin veya kegenin {istiine yerlestirili-
yorken, yeni dogmugslar ise postekiye veya tavsanin beyaz postuna sarihyor-
du (Vambery, 1868, s. 92, Alekseev, 1980, s. 157).

2. Oliim geleneksel biling tarafindan begeri alemden, ruh dlemine ge-
¢is, yani yeniden dogus olarak algilanmistir. Bu nedenle cenaze t6reni bir
nevi dogum dyini toreninin simgesini de bulunduruyor. Ornegin Tuvalilar
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bir Sliiniin giysilerini (bu begeri dlemin isaretlerini) gikartip, doliin gergeve-
sindeki kesesi gibi beyaz kegeye sariyorlardit ve sonra mezara gétiiriilerek,
mezar ¢ukurunun altina ana rahmini andiran, taklidi rahm niteliginde bir
kege sererlerdi. (Alekseev, 1980, s. 157; Abdulkadir inan, 1954, s. 183).

Arkeolojik kazilarda, Cin vakayinamelerinde de rastladifimiz bu
ritiielin ge¢misi ok eskilere dayanmaktadir. Altay daglarindaki M.O. §. yy.
- M.O. 3. yy.’lara ait bir mezarin altinda ciiriimiis kege kalintis1 bulunmus-
tur (Severnaya Asia i Sosedniye Territorii, 1922, s. 10). Cinli komutan Cjao
Se siilalesinden gelen Ma Yuan (M.O. 14-49 yillar) soyle demistir: “Bir
erkek agik bozkirda lmeli, bedeni ise atin derisine sarithp anayurduna def-
nedilmek iizere geri getirilmelidir” (Taskin, 1980, s. 78). Bu s6zlerdeki agik
bozkir Doguran Délyatagi’dir, atin derisinin ise D&l Kesesi olarak kabulle-
nilerek, “gegis ritielleri’nin simgelerini olusturdugu diisiiniilebilir.

Bilginlerin belirttikleri gibi, hayvan postunun defnedilmede kullanil-
mast Tiirk kiiltiiriiniin bir pargasidir. (Zasetskaya, 1994, 5.22). Bu gelenegin
Tiirkmenler tarafindan da devam ettirildigini goriiyoruz; onlarin cenaze
merasimlerinde “tabutlart ipek halilarla &rtiiyorlar” (Turkmeniya, 1, 1929, s.
86). Bu da eski gelenegin sembolik olarak uygulandigina bir isarettir.
Nigasanlarin (Kuzey Asya’daki kiigiik bir etnik topluluk) cenaze térenlerin-
de, “dogum diisiincesi’ne de isaret eden bir ¢ok 6zellik vaflnls, bu 6zellik
sundan ibarettir: 6liiniin viicudunu embiryon durumuna getirip, sonra “8liim
cuvall” denilen ren geyiginin derisine onu koyup dikerlerdi. Mezarmn igini
de ren geyiginin derisiyle dogerlerdi (Popov, 1936, s. 57-59).

3. Tirk dilli halklarin diigiin tSrenlerinin temelinde de ayni insan
“prima materia” (madde)nin simgesi gizleniyor. Térenin sekliyle ilgili ina-
m tabii ki, zamanla ilk anlamini yitirmistir. Bu yiizden, ilk seklinin bazi
yorelerde muhafaza edilmis olmasina ragmen, bu inanis ve diigiince simgesi,
genelde, kiiltiir tasiyic1 ve etnografik, majik giiglerle korunan motiflerin
kaynag) olarak gosteriliyor. Hakaslarin geline “Naa bala” (yeni dogmus
¢ocuk) demesi de bir rastlanti degildir (Traditsionnoye mirovozzreniye,
1989, s. 194). Burada sz konusu olan, gelinin duvak kapama ve agma
rittielidir. Altayli ve Kirgiz gelinleri beyaz perdenin (kds6gd) i¢inde kimse-
ye gOsterilmeden yeni ailesine gotiiriiliir ve 6zel hazirlanmis odaya alinarak,
beyaz kege {izerine oturtulurdu. Kazakliar ve Karakalpaklar perde altindaki

»




188 ~ SERKINA GALINA

gelini ham (yani Tabiata ok yakin! (hamlak, iyi sepilenmemis) bir posteki-
ye oturtma toreninden gegirirlerdi. (Domusulmanskiye vetovaniya. 1976, s.
304, 306). Ozbek diigiiniinde gelin gocugun {istiine yerlestiriliyordu. Diigtin
toreninin baska anlarinda gelini beyaz kegenin: iistiinde tagiyorlardi (ayni
yerde, s. 312). Tiirkmenlerde de, boyle bir toren vardir: onlarin gelini dzel
kapali gerdegin (kesebe) icinde taginiyordu (Logasova, 1976, 5.104). Altay
Titrklerinde perdeden iistelik, diger Délyatagmin analogu vardir; bu da gelin
i¢in hazirlanan, kutsal kayin agacinin dallarindan kurulmus diigiin alacigi-
dir. Ug giinden sonra ancak bu yapi kaldirtldiktan sonra, gelin yeni ailesine
girebiliyordu (Serebryakova, 1979, s. 110). Anadolu Tiirklerinin diigiin
toreninde, gelin giiveyin evine girerken, postekiye bastyordu. Bunun da,
postekinin yiiniin lifi kadar gocuklar olsun anlamina geldigini belirtmekte-
ler (ayni yerde, s. 108). Bagkurt diigiinlerindeki, “kargilama ritiielinde” geli-
ni altina “ak keyez (beyaz kege)” atarlar (Sultangareeva, 1994, s. 60).

4. Bsyle anlamli mekan ¢ocuksuz kadinlar ve yavrusuz hayvanlar i¢in
Tanrilara yalvarma ritiiellerinde de kuruluyordu. Geleneksel toplum kisirhgt
bir bela olarak kabul ederdi. Cocuksuz evli kadin toplumun ugursuz ferdi
sayilarak azarlanir, hattd dislanirdi. Cesitli Tiirk halklarinin destanlarinda,
destanin bag kahramani olacak adayin, ana babasinin ¢ocuksuzlugu, yaslan-
difn sirada gocuk sahibi olmast ile ilgili gelenekli bir motif bulunmaktadir.
Cocugu diinyaya gelmeden evvel ana babasinin diigiiniine getirdigi hediyesi
tepilir ve kendileri ise “Qgulsuz birinin diigtiniinde yeri yok ve kizsiz biri
" eglenmemelidir” diye diigiinden disan atilir, her tiirlii zorluklara, horluklara
ugrardi (Kobiland: Batir, 1975, s. 394). Tabiatin yegane fonksiyonu, hayat-

tir, yani makrokozmostan mikrokozmosa kadarki biitiin kozmik basamaklar- -

da. Hayatin, miitemadiligi, devr-i daimesidir. Bu devr-i ddimenin, yani kai-
natin diizeninin, her hangi bir kismindaki ahenksizligin meydana gelmesi,
kiinatin mutlak devamhligini, istikrarin saglayan bu devr-i ddime igin bir
felakettir. Anadolu koylerinde kisirhig tedavi etmek igin kadmnin bacaklarin
postekiye sartyorlar (Serebryakova, 1979, s. 122).

5. Tiirk-Mogol diinyasinda, eve konugun gelmesi, “dogum diigiince-
si”ne anlam bakimindan dzdestir. Konuk bagka, potansiyel tehlikeli bir diin-
yanin temsilcisi olarak yeni bir diinyaya girerken orada yeniden “dogma-
lrymis”. Geleneksel kiiltiir konugun karsilanmasiyla ilgili bir takim komp-
leksler meydana getirmigtir. Ornegin, Yakut folklorunda, genel olarak gelen
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konugun O&niine, “ak atin ayakl, bagh derisini serme” motifi vardir
gl('senofontof, 1977, s. 24; 5. 119). Konugun, Yabani Doganin, beseri kiiltii
i¢in yikic1 gliglerinin tagtyicis1 olduguna dair telakkiyatlara, “I’(araman” adlr
destan kahramanini “karsilama, indirme, beyaz hayliya oturtma” (Kobla dl
?atlr, 19’{5, s. 440) sahnesinde rastlaniyor. Konuk “yeniden dogmad:n’]’
onFe, y:am torenlerden gegirilmeden bu diinyanin topragina basmamalidir
Misafiri kabul etmek, yabanciy1 ocaga katmak igin térenlerinin geg:irildigi
mekén genellikle bir miicerret gemberinin hareketini andirir: konuk toren
?samalarmm her birinde (ak siitli yemekleriyle vazediden ikram etme, pipo
igme v.s..) sembolik Doguran Rahmi andiran yapay bir gembere almnir. PP
. 6 Ins.anm, “Tabiattan Sosyallige” yabani kaos ilkelerinin yavas yava
giderilmesiyle insan diinyasinin arasina katilmasinda daha énemli bir d(:
:;:;1, oll(gunllllxk dc;aildlr. Bir ferdin olgunlagma siireci, soydagslarindan tecrit
en kosullarda kazanilacaktir. i i i
S Bu siireg, birgok halklarda erkekler cemi-
lliski Tiirklerde ise toplumdaki gegis dénemlerinde gerginligi giderme
fonk:ﬂyonunu her halde askeri koguslar iistleniyordu. Toplumun tam statii
liyesi, olgun bir er olmak igin bir delikanli, seferin zorluklarina katlanma
savasa katilma, ganimetle geri dénme gibi kahramanliklardan gegmeli di’
\{am .biifijn bunlar bir nevi yeni ferdin meydana gelmesini saglayan, * Z i.
tore'nf”dlr. Tiirklerin kahramanlik destanlar1 asil “dogum treni”nin ’birgsifns
gesidir. Bu “toreni” tamamlayan “kili¢ kusanma” ritiielidir. -
. Ti:nrk- diinyasinda, kemer sahibi olma, artik o sahsin olgun ¢agina girdi-
ginin bir isaretidir. Kazak ve Kirgizlar en olgun gagindaki ere “bel ortgasm-
da” <_i.erler (Budagov, 1869). Boylelikle kemer erin hem sosyal, hem de bi-
yoloyk_olgunlugunu simgeler. Cemberin, kapali “koza” gibi bir, mekén olaln
sembolik motifin burada karsimiza ¢ikmasi da (kemerin takilmasi) nered
baksan “dogum dilgiincesi”ni andirmaktadir. e
Tahminime gore eski caglarda gegis doneminin askeri boyutta uygu-
lanmasi, 2 asamadan ibarettir. 1. “Bala” (birligin bir takim haklardan mah-
tum 'olan, esit haklara sahip olmayan iiyesi); 2. “Béri” (birligin esit hakli
iiyesi). “Bala” soziiniin anlami “ugak” (uygur), “usak, irgat” (yahut), asag
bflsamagl tutan bir bireyin (delikanlinin esit hak sahibi olmadigin ek;ikli'i-
ni gosterir. Bu sdziin ancak Tabiata karg: kullamlmig “yavru, kusg yavrusi”
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6z manast da bireyin sosyal eksikligini, olgunlasmamishigini vurgular.
Nartlarin (Oset) destaninda akincilara, kurtlara karsi kullanilmis (“biregti
bal” kurt siriisit) ifadeyle “bal” denilir. Bu ifadede kullanilan kelime
Tiirkgedir (Abayev, 1958, 1, 5.153). Buna benzer, kurt derisini tasiyan hay-
dut akinti:tyla Alman (Germen) askerlerinin, “berserk” lakabiyla amildig:
biliniyor (Zapadno-evropeyskiy epos, 1977, s. 752). Her halde bu kelimeler
de Tiirk¢eden alinmug s6zlerdir: “bori” kurt ve “serk” harami, haydut, eskiya
(Drevnetyurkskiy slovar, 1969). Eski Tiirk dilindeki “bori” kelimesi iki
“kurt” ve “ogul” anlamini tagtyordu. Orhon kitabelerinde, akinci takimin
tiyelerine “boriler” deniliyordu: Cinliler tarafindan ise eski Tiirklere “kurt
ogullarr” denildigini séyleyebiliriz (Klyastordniy, 1964, s. 26, 28). Gene
ayni yazih eserlerden erkeklerin “dri”séziiyle anildigt da bilinmektedir. Kurt
derisinin kullanilmasinin bir nedeninin boz rengin beyaz renge yakinhk
géstermesinden kaynaklandigini diistiniiyoruz ki, bu da renksizligi, tarafsiz-
higi yani iki seyin arasindaki gegisteki ara anlamina gelmektedir. Bir kahra-
man adayinin olgunsuzlugunra, ablasi tarafindan “Kilig kusanmamis’diye
isaret ediliyor (Traditsiyonnoye mirovozzreniye, 1988, s. 183).

Asag1 basamakta olan akinct grubun iiyesi olgunluga (“kilig kusanma”
asamasina) girmeden 6nce, Dogaya yakinligini isareti olarak kurt derisini
(yahtkan bir mekédnin benzeri) biiriyerek yeni bir ferdin dogmasini sem-
bollestirdigi diisiiniilebilir.

7. Bununla birlikte, askeri torenlerle biiyiik yakinlikta olan “gegis tore-
ni”nin biriside, Tiirkiye’deki ¢esitli loncalarda yriitiilmiis olan ¢iragin usta
kidemine gegisi torenidir. Usta aday: “pestamal kusatma” téreninden gegiri-
lirken bir halinin (tecrit edilen bir mekadnin modeli olan) iizerine oturtulu-
yordu (Gordlevskiy, IV 1968, s. 279, 280, 287).

8. Askeri ve esnafin “gecis torenleri”yle birlikte Osmanl padisahlari-
nin “tahta ¢ikma” tdreninin menseleri aymdir. Bu téreni “kihg kusanma”
ritiieli tamamltyor. Bir halinin iizerinde bulunan padisaha sifi tarikatinin
sevhi tarafindan kusatilirds.

9. Her halde “gegis tdreni”nin tgiine de genel olan “kusaklandirma”
ritilelinin kokii, samanin (kamin) “kusagina” (kurgu) kadar uzanir. Samanla-
rin anlayigia gére bu “kurcu” onlari halkalayan koruyucu bir ¢cember gibi
kamatalarin ruhlarindan kurulur.
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“Gegis toreni”nden gegirilenlerin arasinda bulunan ayri bir sinif insan
ve Tabiat 6zellikleri tagtyan samaniardir. Onlarin 6zelligi, ¢ift tabiatli kisi-
likleridir. Bu grubun ikili niteliginin diyapasonu gok genistir:

1. Hermafroditizm (erkek kadin 6zelliklerinin birlegimi);

2. Hayvan, kus ve insan niteliklerinin halitas: [Tiirk halklarinin ¢ogu-
nun anlayisina gére samanin ruhu kus veya hayvandir. Yakutlarin samani
mesela, karga gibi dogmustur (Ksenofontov, 1992, s. 81)]; diinyevi ve uhre-
vi (dint) liderlik. :

Tiirk kiiltiiriiniin diinyay: kavrayislarinda, sadece iglii anlayis) (Gok-
Yer-Cehennem) degil, ikili anlayig (Ust-Alt, Toplum-Tabiat, insanlar-Atalar
vs.) da vardir. Diinya kurulusunun, ikili stratigrafisinde ampirizm anlay:-
siyla kavranilan insan Diinyas1 ve Tabiat (Atalar) Diinyasi bir kozmik viicu-
dun 2 kutbu gibi kabul edilir.

Diinyanin, Yaradanin (Demiurg’un) viicudunun pargalanmasi yoluyla
meydana geldigi seklindeki arkaik anlayiglar, saman simgeciligine de ak-
setmistir. Buna benzer sekilde, samanlar, kendilerinin yeni giiciine girmek
i¢in, ata ruhlan tarafindan pargalanmadan gegiriliyordu (Ksenofontov, 1930,
s. 47, Popov, 1936, s. 90-93); pargalanma téreninden nce ise, Kozmik Do-
gurganhk Baslangic ilkesinin simgesi olarak bir kazanda pisiriliyordu.

Samanlar boylece oteki diinyanin niteligini alip (yani orada dogarak)
diinyalar arasi gezebilme, yasayanlarla Ecdat arasinda aracilik yapma yete-
negini kazanmig oluyorlar. Herkes saman olamaz, ancak ruhlarin tarafindan
secilmis saman soylu bir aday (Sibirya Tiirkleri boyle samana “uktu”, “ok™,
“kam” derler) olabilir. Harezm Ozbeklerinde ise, samanin yetenegini kabul
etmek igin ruhlarin baskinina ugrayan bir adama *ari basti”derler (Snesarev,
1969, s. 45)

Eskiden, samanlarin fonksiyonlari daha genisti: halka, hem dini, hem
beseri, hem de askeri agidan dnderlik ederlerdi. Etnografi bilgilerinden 5g-
renildigi gibi, samanlikla demircilik birbirine ¢ok yakindir. Eski Tiirk efsa-
nesindeki hiikiimdarin ayni1 zamanda demirci oldugu (Materiali po istorii
siinnu, 1973, s. 123) (dolayisiyla kamda) Hunlarda hiikiimdarm “tarkan”
unvaninin  Cince karsithgi “sanyuy” gibi lisani isarete de dayanir
(Klyastorniy, 1964, s. 31). “Tarkan” séziiniin daha eski “demirci” anlamim
ise giiniimiiz Mogolcasindan &greniyoruz (Viktorova, 1980, s. 70;
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Galdanova, 1987, s. 87). Bu soziin anlam: zamanla, “boyun/agiretin, 6nderi,
askeri lideri, bdyunun samani” (Galdanova, 1987, s. 87) anlamlarini kazana-
rak, genisliyordu. Cengiz-Han’in demirci kokenli oldugu (Ragidi’d-din, 1,
1952, s. 154-155) ve Cagatay ogluyla gelininin ise, saman olduklar: bilin-
mektedir (Polo, 1955, s. 39).

Bir elde diinyevi ve uhrevi (dinf) hitkiimdarligin toplanmasi, Yakutla-
rin, “Eskiden biz Saha iken (Hristiyanlagmadan 6nce-G.S.) samanin y6neti-
minin altinda yasiyorduk” gibi rivayetleri ispatlamaktadir. Samanlarin aske-
ri onderligi hakkinda 17. yy. eserlerinde de bahsediliyor (Ksenofontov,
1930, s. 21; 1977, s.104). Saman hiikiimdar, Uygur, Nayman, Kipgak,
Kangli, Avar (Etnografiya Naradov Altaya Zapadnoy Sibiri, 1978, s.14),
eski Tiirklerde de (Liu Mau-Tsai, 1958, s. 460) bulunuyordu.

Geg Antik Cag tarihgisi Prisk, Atilla’nin, “es-kam” denilen ortak hii-
kiimdarimin varhgini haber vermektedir. Bu her halde hakimiyetin ikiye
ayrilma siirecine de igaret ediyor (dini ve beseri olarak), Dini, askeri ve
diinyevi ydnetimin yalnizca dinf liderin elinde toplanmasi, Kuzey Asya ve
Dogu Sibirya halklarinda uzun siire varhgini devam ettirmistir. Evenklerde
Birligin lideri olan gaman savas ve barig meselelerini ¢ozer, seferleri dii-
zenlerdi (Etnografya Narodov Altaya, 1978, 5.139); “orman insanlar” olan
Merkit, Oyrot halklarinin “bek”leri de samanlardi (Mihaylov, 1980, s. 264).
Buryatlarin rivayetlerine gore saman eskiden siirek avinin ybneticisi ol-
mugtur (Sovyetskaya Etnografiya, 1943, No: 3; Cagdurov, 1980, s. 209).

Samanin eylemleri, beseri hiikiimdarlar tarafindan benimsendiginden,
samanin ve kaganin “gegis torenlerinin” arasinda, eskiden olan ayrtlmalari-
na karsin bilyiik bir benzerlik s6z konusudur. Siras1 gelmisken séyleyelim
ki, onlarin eskiden olan birligini (dini, beseri ve askeri liderligi eskiden tek
bir samanin istlendigini), arkeolojik kazilardan gelen ve Sibirya
samanlarinin boynuzlu taglarina ve Kusan krallarinin (Kuzey Afganistan,
M.O. I. yy.-M.S. 1. yy.) taglarina benzeyen Silla hiikiimdarlarinin (Kore,
M.S. V1. yy.) taglar géstermektedir.

Buna gére, hanin “tag giyme merasimi” de, samanmin “gegis toreni”ni
andirir. ,

Cin vakayinimelerinden biliyoruz ki, eski Tiirk kaganlari, kagan segil-
diklerinde, “kege iizerine oturtulmak suretiyle gotiiriiliip tahta ¢ikarilirds
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(Liu Mau-tsai, 1958, L. s. 8). “7 soylu Mogol tarafindan Cengiz-Han tiim
Mogolistan’in han1 segilmek igin kegenin iizerine oturtuldu” (Sentralnaya
Aziya [ sosedniye territorii, 1990, s. 14). Kidan ayanlar1 da kendilerinin
imparatorlarini kege iizerine oturtarak tahta ¢ikariyorlardi. Kidanlarin to-
renlerindeki “dogum diisiincesi”, hem tdren yapisi, hem esyalarin simgesi,
hem de torende bulunanlarin 6zellikleriyle de defalarca vurgulaniyordu (E
Lun-li, 1979, s. 523-529). Uygur kaganinin (M.S. 761-762 yillar) “tahta
¢tkma” tarzini, Tuva’daki “yeni kagan kaldirilmigti” denilen bir Runik kita-
beden gérmekteyiz. (Materiali po istorii siinnu, 1973, s. 123). Bu térenle
dairesel bigimler yapilarak yiiriime, “erginlik kusanmasi™ gibi diger “gegis
térenleri’nde de kullanilan yalitkan bir mekdnin olusturulmasi olarak yo-
rumlanabilir. Hiikiimdarin “tahta ¢ikma” toreninin bir agsamasi ise “bog-
ma”dir (yar1 bogulmus tag adayindan, kehanette bulunmasi istenmistir)
(Ayn1 yerde, s. 123) ve ritiieldeki “attan yere diigme” (goziin gorebilecegi en
uzak yere kadar at1 dortnala kogtururken diisen adaya kege ortiilmiis) (E
Lun-li, 1979, s. 523-524) gibi asamalari da kendinin saman kokenli oldugu-
nu gosterir. Buryatlarin samam “tecrit edilmis bir mekan gibi beyaz kegenin
tizerinde alkislanma téreninden gegilirdi. Bu torene “bo degde” denilir. (sa-
man kaldirlirdi) (Potanin, VI, 1883). Boyle “yalitkan mekan”, (deri, kege,
hali) yalniz samanin “dogum” téreninde degil kendisi tarafindan yiiriitmiis
olan eylemlerde de tedavi, ruh kovma, verimlilik, yalvarma v.s. gibi gesitli
amaglarda kuruluyordu. (Sovyetksaya etnografiya, 1943, No: 3)

Bu suretle goriiyoruz ki, ortadan yabanciligin, bagkaligin kalkmasti, -
biir diinyanin isaretlerini kirmasi bu “gecis térenleri”nde ger¢eklesir. Bu
torenlerin en yogun bdlimii hayvanlarin derileri, kegeleri veya halilar iize-
rinde gergeklestirilmistir. Posteki iizerindeki bu torenden sonra aday gergek
niteligini kazanir bdylece yeni bir asamaya girilir.

Hayvan derilerinin iizerinde yapilan bu térenlerin tarihi derinligine her
halde ilkel dénemlere kadar g¢tkarmak miimkiindiir. Bu geleneklerin yankila-
r1 Kuzey Asya ve Uzak Dogunun avcilikla ugrasan halklari arasinda da ha-
len yagamaktadir. Bu torenlerde kullanilan toynaklarin ve boynuzluklarinin
kutsal kabul edilerek saklanmasi bir gelenek halini almistir. Bunlar yapil-
mazsa avctlar hayvanlarin bir daha dogmayacaklarina inanirlar. Hayvanlarin
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dogabilmesi derilerinin, boynuzlarinin ve toynaklarinin saklanmasina bagli-
dir, aksi halde nesli tiikenir.

Bu doniisiim diisiincesi avcihikla ugrasan halklar arasindaki itk belirti-
leri tabiatin doniisiimiinden, meysimden mevsime gegisinden etkilenerek
ortaya ¢ikmis olmahidir. Hayvanlarin yeniden dogusuyla .ilgili ilk fikirler
daha sonra insanlara nakledilmistir. Bu sebeple hayvanlarin derilerinin in-
san “gecis torenleri”nde kullamldigin: s6yleyebiliriz.

Yukarida isaret edilenlerin 15181 altinda sufilik ve dervislikle ilgili bir
sey dikkat ¢eker. Tiirkiye’deki sufilerin ve derviglerin ritiiel-tdren uygula-
malarinda hayvan derisi, oncelikle pdsteki, 6nemli bir yere sahiptir. Tari-
katlarin kiilt hayatinda postekinin nemli yeri, Isldmiyetin Sziinden uzak
halkin anlayislari ve geleneklerinin etkisiyle agiklanabilir. Halktan ¢ikan
tarikatin tiyeleri, samanliga kadar uzanan 6nceki diisiincelerini ve gelenekle-
rini kendileriyle birlikte tarikata getiriyorlardl.

Mevlevi dualarinda bulunan bir gérgii tamigimin bilgisine gore “seyh
namazdan sonra postekinin tizerinde dururken, Pirine dua ederdi” (Narodi
Turtsiyi, s. 163) daha da ilging bir olgu da su ki: “dervisler doniiglerini dur-
durduklarinda, pirmis gibi pdstekiye yalvariyorlardi (aym yerde).

Bundan bagka “p&steki tekkenin seyhinin, gérevine baslama tdreni”’nde
dnemli yer ahyordu. Bu térenin en yogun boliimii seyh adayinin posteki
tizerine oturmasidir (Gordlevskiy, 1. 1968, s. 344-345).

Tekkenin seyhine ise hattd “postnisin (p&stekinin tizerinde oturan)”
denilirdi. Zamanla bu lakap “seyh” (dede, baba) kelimesiyle esit olup unvan
haline gelmistir (John K. Birge, 1937, s. 15, 269). Péstekiye o kadar 6nemli
bir yer verilmigtir ki, tekkelerin bazilarinda, 6zellikle “misri” tekkesinde,
6zel bir “post nakibi” gorevi var imis (Gordlevskiy, I, 1968, s. 344).

Resmi islam dininin kiilt pratiginde geleneksel térenlerin simgeciligi-
nin etkisiyle ilgili olgular da vardir. Halen pdstekiyi gergekgi bir bigimde
canlandiran seccadelerin “Kiz Gordes™ tipi s6z konusudur. Bu halilar ancak,
gelinin geyizine girdigi icin, bezek agisindan geleneklere bagh kalirlar. Bu
tipten baska halilarin desen temelini “postekiyle” olusturan bagkalar da
vardir, Bunlarin en garpici Srnekleri nelerdir:

1) Bir zamanlar fon Bode koleksiyonuna (Berlin) girmis olan bir hali
(Erdmann, 1960, res. 145); 2) stilize edilmemis “postekiyle” Tiirk ve Islam
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Eserleri Miizesi (Istanbul) koleksiyonunda bulunan bir hali (ayni yerde, Res.
151) A; 3) Davud Blak “World Rugs & Carpets” kitabinin gémlegindeki bir
hali; 4) “Transilvanya™ grubuna giren iki merkezli kemerli bir halidir. Bu
sonuncusu ise postekinin bir biiyilkk derecede stilize edilmis haline gore
gbiirtinden ge¢ ortaya g¢ikmugtir. Her halde bu halinin bezegi, en
erkenlerinden, stilize edilmemislerinden evrimlendi (Serkina, 1955, s. 50-
51).

Péstekiyi canlandiran halilarin tiimii seccadedirler.

Boylelikle goriiyoruz ki, “pdstekili” halilar ancak Islam dini egyalarina
her zaman girip, postekinin eski ¢aglarda, Islamiyetten 6nceki tarihte, gele-
neksel Tiirk toplumunun kiilt hayatinda 6nemli yerini géstermektedir.

Bu desenin ve postekinin beyaz renginin yiizyillar boyunca siirekli
kullanilmalari “gegis toreni”nin idea esasim olusturan “dogum diisiince-
si”yle ilgili yasamakta olan geleneksel telakkileri gosterir. Bu (insan) diin-
yanin veya obiriiniin bir yeni ferdini doguran “yalitkan bir alanin™ 2 sem-
bolii olarak Kirgiz kegceden doviilmiis cadirnin kapisindan (“esik tig™) ve sec-
cadenin (Antipina, 1962, s. 40, 286) boyle siirekli kullanilmalart da “geg¢is
térenleri”nin idea esasli olan “dogum diisiincesi”yle ilgili geleneksel telak-
kilerini gosterirler.

“Gelisme torenleri” her geleneksel kiiltiirtin ayrilmaz bir parcastdir.

Ancak kullanilan egyalar onlarin etnik dzgiinliigiinii belirlerler. Esyala-
rin tipi ise geleneksel toplumun yasama bigimine ve ekonomik yaptsina
tamamen bagiml olurdu. Tiirk-Mogol diinyasinda ritiiel esyalarin &zgiinlii-
gil hayvanctligin etkisi altinda bicimlenmistir. Koyunculuk Tiirklerin yasa-
minda énemli bir yer aldig1 icin posteki (ve bu siradan) gibi ritiiel esyalarin
tipini meydana koyar.
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