Bursa Halk Kiiltiiriinde Eski Tiirk inanclarinin izleri ve Bunlarin Tiirk
Diinyas1 S6zlii Anlatmalarindaki Yansimalar:’

Yard. Dog. Dr. Metin ARIKAN™

Bursa halk kiiltiiriinde gordiiglimiiz baz1 pratikleri ve bunlarin 6zelliklerini
aciklamaya yarayacak teorik temeli olusturmaya ve bdylece bunlarin sembolik
anlamlarinin ardindaki ger¢ek anlamlar1 ortaya ¢ikarmaya ¢alisacagiz.

Baz1 Bursa evlerinin dis cephelerine geyik boynuzu asilmasinin; ozellikle
sonbaharda ve ilkbaharda, mezarlarin yaninda degil de tam merkezde Olii as1
verilmesinin ve tiirbelere kirmizi, sar1 ve yesil ortiiler baglanmasi gibi pratiklerin mitik
temellere dayandigimi gosteren deliller Tiirk Diinyasi anlatmalarindan  6rneklerle
desteklenecektir.

Tiirk halklarinin sosyal, kiiltlirel, tarihi ve siyasi hayatindan 6nemli ipuglart
barindiran sozlii gelenek {riinleri ayni zamanda bu {irinlerin yaraticilarinin diinya
goriisii, halk felsefesi ve davranis bigimini yansitir. Bu 6zellikler Tiirk Diinyasi
cografyasinda yasayan Tiirk halklarinin sozlii geleneginde de paralellik gostermektedir.

Agzinda ¢ignedigi Olimsiizliik otuyla uzun hayatin, Sliimsiizliigiin sembolil
olan;(Esin1976: 151, Roux 2001:124) kutsal kisilerle iliskisinin oldugu ve siirii halinde
gectigi yorelerdeki insanlara hayir-dua ettigi ileri siiriilen; yeryiiziiniin simgesi olarak
kabul edilen; boynuzlar1 giiclii bir nazarlik olarak kapilara, duvarlara asilan (Roux
2001:197) boynuzunun fitiga, uyuz hastaligina iyi geldigi diisiiniilen; boynuzlarindan
hazirlanan kan iksirinin iginde yatanlarin bes gilinde genglesecegine inanilan;
boynuzlarindan dolayr hayat agacina benzetilen; yine tek bir boynuzdan yayilan
bogumlar: sayesinde verimlilige, bolluga isaret eden ve hatta ¢atalli bogumlarinin yedi
basli ejderhayr andirdigi da sdylenen;(Serikbol:97) kiirekkemigine bakilarak kehanette
bulunulan, rehberlikte uzmanlagsmis, (Roux 2001:97); elimizdeki tarihi kayitlara gore
Saka doneminden beri mezarlara ve her ¢esit dokumaya nakis edilen bu “kut’lu
hayvanin kerameti acaba nereden kaynaklantyordu?

Tiirklerde de ayn1 Cin Kozmolojisinde oldugu gibi Gogiin Altin Kazik(Demir
Kazik) etrafinda dondiigii, Yitiken (Yedi Hanlar) denen Biiyiik ay1 yildiz takiminin
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boyunca gokyiiziinde dairesel sekilde hareket ettigi; boylece yillik takvimi belirledigini
biliyoruz. (Esin 2001: 40) Bu arabay1 ¢eken hayvanin da geyik oldugu Goktiirk mezari
yanindaki resimde agik bir sekilde goriilmektedir. (Resim 1) Demek ki geyigin dairesel

(Resim 1) Esin 2001
bir sekilde doniisii bir yillik bir zaman dilimine denk geliyordu; yani yillik takvimi
simgeliyordu.'

Gok kubbenin Altin Kazik etrafinda bir yillik dolanimin yaninda, ayrica bir de
yildizlar tasiyan; Kasgari’nin kok ¢igris1 ve felek dedigi, Yusuf Has Hacib’in ise
tezging(donen) dedigi gok carkinin dondiigii varsayiliyordu ve bu garki da bir ¢ift
goksel ejderin ¢evirdigi diisiiniilmekteydi.

Oyleyse Tiirkler de zamam belirleyen iki cark vardi ve bu ¢arklardan birini
geyikler, digerini de ejderler ¢evirmekteydi. Geyigin de ejder gibi hem yaruk hem de
kararig ilkesine bagli olarak iki seklinin oldugu ve hem goksel mekanin hem de
zamanin simgesi oldugu ortaya cikmaktadir. Geyigin hem yaruk hem de kararig
ozellikler tasidigin1 gosteren baska orneklerle Kazaklar arasinda geyikle ilgili anlatilan
efsanelerde, masallarda vb. oldukca sik karsilasmaktayiz. Bunlarda genellikle geyigin
basimnin veya boynuzunun altin, kuyrugunun giimiis oldugu bildirilmektedir. (Ay
Altindaki Aybarsa Giizel ve Han Kiz1 vb. masallarda oldugu gibi) Biliyoruz ki altin
madeni gok unsuru, giimiis ise yer/su unsurudur. Ayrica tarihi kaya resimlerinde
gordiiglimiiz hayvanlarin renklerinin genellikle alaca veya siyah benekli olmasim1 da
yeryliziinde dolagan kutlu hayvanlarin hem yaruk(beyaz) hem kararig(kara) 6zellikleri

tasimasina baglamaktayiz. (Resim 2)

' Geyikler tarafindan gokyiiziinde cekilen bir araba ve bu arabay1 kullanan arabaci Huristiyan kiiltiiriine
mal edilmis Noel Baba’y1 ¢cagristirmaktadir.



(Resim 2) Esin 1976

Geyigin gok ile yer arasinda donmesiyle birlikte ayni ejder gibi zaman c¢arkini
dondiirdiigiinii  diislindiigiimiizde; yukarida da ifade ettigimiz gibi bu doniis ayni
zamanda yillik doniisimi-yillik takvimi® simgelemekteydi, cesitli anlatmalarda
karsimiza ¢ikan geyigin kurban edildikten sonra tekrar dirilmesini veya yirticit hayvanlar
tarafindan parcalanmasini—‘yilin sona ermesi veya yeni yilin gelis arifesi” (Serikbol:
97) olarak yorumlamanin miimkiin olabilecegini sdyleyebiliriz ve buna 6rnek olarak da
Kazakistan’da anlatilmakta olan su hikayeyi gosterebiliriz. “Temir Baba Beket Ata’nin
adin1 isitir ve onunla tanisip kerametlerini gérmek icin onun yanima gider. Beket
Ata(1750-1813) Oyle zengin birisi degildir. Temir Baba’y1 misafir etek i¢in bozkirda
dolasip duran arkarlarin® erkeklerinden birini dua ile yanma cagirir. Onu kesip
misafirini agirlar. Daha sonra arkarin dis degmeyen kemiklerini toplayip arkarin
derisine sarar ve “uvfuv” der. Arkar tekrar ayaklanir ve ylrlylip gider. “Kazaklar
arasinda kurban edilen hayvanin 12 esit parcaya boliinmesi adettir. Bu on iki esit parca
12 aydir; arkarin kendisi ise biitiin bir yildir. Burada yenilen arkarin tekrar canlanmasi-

eski yilin yerine yeni yilin gelmesidir.” (Serikbol: 98) Buna benzer bir diger Kazak

% Kirgizlar arasinda hala kullanilan ve ay adlarinin geyige bagh oldugu bir takvimin oldugunu biliyoruz.
Bu takvimdeki ay adlari geyigin dogumu, ayaklanisi, ciftlesmesi gibi donemlere gore diizenlenmistir.
(Subat-Calgan Kuran, Mart-Cin Kuran, Nisan-Bugu, Mayis-Kulca, Haziran-Teke, Temmuz- Bas Oona,
Agustos-Ayak Oona, Eyliil-Toguzdun Ayi, Ekim-Cetinin Ayi, Kasim-Bestin Ay1, Aralik-Ugtiin Ay1,
Ocak-Birdin Ay1 vb. ) Ayrnntili bilgi i¢in bk. B. Soltonoev, ‘“Neden Takvimdeki Ay Adlar1 Hep
Geyiklerden Alinmigtir” Kirgizdar, Biskek Basimevi, C. 1, s. 585. (Akt: Ulanbek Alimov)

3 Kazak gelencksel anlayisinda kiyik ve bokenin diiz arazide; arkar, bulan, elik, bugi ve maralin
ormanlik-daglik arazide yasadiklarina inanilmaktadir. (Serikbol:107)



anlatmasi da soyledir: Bir avcr hamile bir geyigi vurur. Onu pisirip yerken arkasindan
“hey” diye bir ses duyar. Aniden arkasina doniip bakinca biraz once vurdugu geyigi
goriir. Geyik “Benim kim oldugumu Ormanbet’e sor” deyip ortadan kaybolur. “Avci ve
Biiyiicii Kadin” masali. (Serikbol: 98)

Bu sekildeki anlatmalarla, efsanelerle Anadolu’da ve Sibirya’da da
karsilagildigini belirten Jean Paul Roux, bunlarin Sibirya kokenli oldugunu belirttikten
sonra Mugla yoresinden bir 6rnek vermektedir: Bir geyigi vuran avci; onun kaybolan
kaburga kemiklerinden birisinin yerine bir tahta parcasi koyarak iskeleti eksiksiz olarak
olusturur. Bir siire sonra avci yine bir geyik vurur ve kendisinin koydugu kemigi yeni
vurdugu geyikte bulur. ( Roux 2001: 172)

Simdi de geyigin bir bagka 6zelligi lizerinde durmak istiyoruz. “Boynuz tacinin
oncellikle sosyal bir sembol oldugunu ve oOnceleri baksinin, duacinin basindaki
basliginin bir aksesuart olan boynuzun vakit gectikce makam ve beylik sahibinin
(hanin, asker baginin) basliginin aksesuar1 niteligine doniistiigiinii” belirten Serikbol
(104) bu semboliin Giines kiiltliniin etkili olmaya basladigi donemde aktiiel olmaya
basladigini ve bu inanisin etkisiyle Kazaklar arasinda “Basinda boynuz ¢ikmak™ diye bir
deyimin kullanilmaya baglamig olabilecegini ileri slirmiis ve  buna Ornek olarak

Kobiland1 Batir destanindan su dizeleri vermistir:

“Bitse bugiin Omiir siirem,

Allah bugiin alsa da canim1 raziyim.

Cikip boynuz tepemde,

Goge erdi basim.” (Kidirbayuli Kobilandi, Batirlar Jiri, C. 6, s. 35, 1989)

“Basta boynuzun c¢ikmasi belli bir iistiinliige sahip olma, basariya ulasma,
dilegin yerine getirilmesi manasini bildirmektedir. Komutan olmay1 da, han olmay1 da
basinda boynuz ¢ikmayla paralel olarak gérmek miimkiindiir. Bu yerdeki boynuz- tacin
prototipi, beylik etmeye verilen ruhsat niteligindedir.... boynuz taci ayrica giinesin
sembolik tasviridir” (Serikbol:104) Gok Tiirk Kaganlarinin gilinese ve atese benzetildigi
ve Uygur Kaganlarindan bazilarmin da Go6k Tanridan, digerlerinin giines ve aydan,
veya Kiin-ay’dan kut almis olarak sayilmalarindan”(Esin 2001:70) ve hatta Gok
tanrisinin  da glinesle somut olarak o6zdes oldugu inancinin Tiirkler arasinda
bulunmasindan dolay1 boynuzla ilgili yukarida bildirdigimiz diisiinceler akla yatkin

gelmektedir.



Masal kahramanlarinin veya hanin geyigi kovalamasi (boynuz tacini), geyigin
rehberliginde bir yerden bir yere gidilmesi — tan atarken nur sacan Giines’e dogru
yiirtimeyi (Serikbol:106-111) bildirebilecegi gibi ayn1 zamanda tabiat olaylarinin taklit
edilerek tabiatla biitiinlesilecegine inanan arkaik kiiltiir insaninin normal bir faaliyeti
olarak da diisiiniilebilir. Belki de bu olay dogrudan dogruya Gok Tanrinin hana,
kahramana dolayisiyla halka gidilecek kutlu yeri veya memleketi gdstermesi olarak
yorumlanabilir.

M.O. 4 yiizyillda Almat: yakiminda Goktiirk harflerinin kullanildig1 bir mezarda
bulunan altin adamin, zirhinda ve kemerinde dag kegisi veya geyik motiflerinin oldukca
cok bulundugunu ve basindaki borkiin de tiiy ve nebati motiflerden miirekkep oldugunu
bildiren Emel Esin bu tarz tliiye veya cam agacina benzeyen nebati motiflerle siislii
taglarin Bati Hunlarina atfedilen mezarlarda da ¢iktigini, ve bu taclardaki motifin de
aga¢ oldugunda siiphe olmadigini sdylemekte ve sozlerine soyle devam etmektedir:
“Bat1 Tiirk ongununda ve Oguz Hanin siilale kurma merasiminde oldugu gibi agacin
tepesinde bir kus veya altinda hayvanlar vardir. Hun taglarinda bunlar bir veya iki ¢ift
dag kecisi veya geyiktir. Bu taglar miinasebetiyle Werner, Hunlara yeni bir yurda dogru,
yol gosteren geyik efsanesini hatirlatmaktadir. Belki de bu taglarda goriilen motif,
geyigin gosterdigi yeni yurtta kurulmus siilalenin agaci ve kutlu hayvanlardir.” (Esin

1976: 164-165) (Resim 3)

E. Esin Levha I b-c

(Resim 3) Esin 1976



Simdi de sizlere Tirkiye’de farkli sekilde bilinen bir efsanenin yeni bir
varyantini vererek geyikle ilgili yeni ¢ikarimlarda bulunmaya ¢alisacagiz:

“Tiirklerin ata babalar1 Iymo-Séli (Altin Boynuzlu) ve Deniz/G6l ruhu diye
adlandirilmaktaydi.  Bunlar  hayatlarin1  Asidé  magarasinin ~ bati  tarafinda
siirdiirmekteydiler. lymo bir olaganiistii durumla karsilasmist1; her giin giines batinca
Deniz/Gol ruhunun kizi, ak geyik(bugi) sekline giren Iymo’yu deniz altma gétiiriip,
sabah olunca denizden c¢ikariyordu. Aradan onlarca yil gectikten sonra, gilinlerden bir
giin, boy biiyiik bir ava hazirlik yapmaktadir. Gece yarist Deniz ruhunun kizi Iymo’ya
sOyle der: “Yarin senin ata magaranda Altin Boynuzlu ak geyik diinyaya gelecek. Eger
o geyigi okunla vurup Oldiirtirsen biz ebedi olarak birlikte yasayabiliriz. Ama
vuramazsan bizim iliskimiz de burada sona erecek” der. Sabahla birlikte avcilar aglari-
tuzaklar1 kurarlar. Ata-babalarinin magarasindan Altin boynuzlu ak-boz geyik disari
¢ikar. lymo adamlarindan ¢emberi daraltmalarim ve daha saglam hale getirmelerini
ister. Geyik kurtulmak i¢in bu ¢emberin {istiinden ziplar. Ama bu sirada geyik baskasi
tarafindan oldiiriiliir. Buna sinirlenen iymo, Asi boyunun liderinin basimni kesip 6ldiiriir
ve “Bundan sonra, Asi boyunun liderini dldiirmemle birlikte, G6k Tanrtya kurbanlik
vermek gerektiginde, Asi boyunun ogullarini ve torunlarini kurban edecegiz” diye ant
icer. O zamandan itibaren Tiirkler kendi tuglarinin altinda Asi boyunun insanlarindan
kurban vermeye basladilar. Aksama dogru lymo denize gider. Fakat deniz ruhunun kizi:
“Sen, ellerinle birini 6ldiirdiin. Kan kokuyorsun. Ben seninle iliskimi kesiyorum” der.’
(Serikbol:105-106) Bu anlatmadan su sonuglari ¢ikarabiliriz:

Anlatmada, Eski Tiirklerin atalar1 olarak boynuz taglilarin ve yilan/ejderin
(Deniz/Gol Ruhunun Kizi) adlar gecmektedir. Ata olarak gosterilen boynuzlularin
erkek olanlar1 ile beraber, Ata magarasinda diinyaya gelen bir bagka altin boynuz tagh
erkek geyik vardir. Anlatmada belirtilmemesine ragmen magarada bir disi geyigin (altin
boynuzlu ak buginin annesi) varligi da anlasihiyor. Oyleyse disi geyik ile ejderha
arasinda bir benzerlik/aynilik s6z konusudur, diyebiliriz.(bk.Serikbol:106—-107)
Yukarida da bahsettigimiz gibi; geyik ve ejder takvimi belirleyen iki ¢arkin
cevirenleridir ve bunlarin da giines ve ay gibi karsilikli doniip durduklarina inanilmis
olmalidir. Ciinkii eski Tiirkler arasinda ejder ve geyigin fiziksel olarak karisimi Fei-Lien

denen bir somut varliktan bahsedilmekteydi. “Somutlastirilmis tezahiiriiyle ejder kisin

* Bu efsane hakkinda bizlere daha énce Wolfram Eberhard “Cin’in Simal Komsular1” adli eserinde bilgi
vermisti. Ama orada bu efsane farkli sekildedir: “ Kok Tiirk Kagan siilalesinden bir avci bir su
tanrigastyla iliskide bulunmustu. Kok-Tiirk aveist bir ak geyigi vurdugu i¢in su tanrigasi darilmig ve insan
kurbanlar istemisti.” (Esin 2001: 86’dan)



yer-suyun derinliklerinde yasayan, baharda ise kanatlanip ugan, bdylece hem yer-su
hem gok ilkelerine bagli bir efsanevi ruh olarak diisiiniilityordu. Yer-su da yasarken
ejderin kararig yonleri galip geliyordu. Baharda ise ejder gokyiiziine ugmaya ve boylece
atesli yoniinii almaya hazirlanirken, viicudunda kanatlar, basinin tepesinde ugmaya
yarayan bir ¢ikinti, boynuzlar ve yaruk (erkek) cinsinin 6zelligi olan sakal ¢ikiyordu.
Kanatl ejderin somut sekildeki goriiniislerinden biri, eski Cin’de kuzeyli gdgebelerin
simirindaki bolgede yasayan tarihi bir kisilik olmakla beraber, riizgar ejderi olarak
resmedilen Fei-lien’di. Fei-lien; geyik bash, kirmiz1 sagli, yilan viicutlu, kus kanatli,
insan elli ve ayakli bir canavar olarak anlatilmaktadir.” (Esin 2001: 82)

Biitiin bu anlattiklarimiz1 bir sema seklinde gosterecek olursak; su sekilde bir

tabloyla karsilagmaktayiz: (Serikbol 2004: 119)

Altin boynuzlu ak Bug1 | Giindiiz Glines Kagan

Yilan-Ejder Gece Ay Ana Kadin-Hatun

Bu tabloya bakilinca geyigin her zaman erkegin sembolii, ejderin ise disi sembol
olarak kullanilmasi gerekecektir ki, bu sonug bizi hataya gotiiriir. Varliklarin gok ve yer
arasinda her zaman dondiigli ve bunlarin doguda goriindiikleri donemin 6zelliklerine
gore adlandirildiklart ve o dénemin 6zelliklerini tasidigi unutulmamalidir.

Simdi de Yine Bursa’da Saruhanlar kdyii, yatirlar ¢evresinde (mezarlarin
yaninda degil, tam merkezde, Ozellikle sonbaharda ve ilkbaharda) (Cemiloglu
2002:391) verilen 6l aslarinin nitelikleri ve Dede mezarlarina kirmizi-sari-yesil renkli
yasmaklar baglanmasi tizerinde durmak istiyoruz.

Ilk 6nce neden bu tiir pratiklerin 6zellikle sonbahar ve ilkbaharda yapildigini
inceleyelim. Yukarida da belirttigimiz gibi iki tiirlii cark vardi ve bunlarin karsilikli
donmesi takvimi belirliyordu. Giinesin yillik ve giinliik, ayin ise aylik ve giinliik (28
asamali) bir hareket i¢inde oldugu ve karsilikli olarak dondiikleri diisiiniilityordu. Giines
ve ayin birbirinin zidd1 olarak diisiiniildiigiinii de s6ylemistik. “Giines doguda belirirken
ayin batida yeryliziinlin altina battig1, giines giinliik hareketinde 6gleyin ayin
yeryliziiniin altindaki sularin derinliginde, hareketinin en asag1 noktasina varmis oldugu
saniliyordu. Tiirkge bir 1rkta ise kiinli ayl koriisdi (goriistii) ifadesiyle ay ile giinesin bir
araya geldikleri donem olarak diisiiniilen ekinoks donemlerine (bahar ile sonbahar) ve
yeni aya karsilik geldigi anlagilmaktadir. Biri giindiizii, biri geceyi temsil eden iki

parlaklik simgesinin bdylece karsilagsmas1 yiiksek parlaklik isareti olarak Cu



doneminden itibaren hiikiimdara baglaniyordu. Cu hiikiimdarinin bayraginda yer alan
bu simge ay ve giinestopu seklinde bir piktogramla temsil ediliyordu ve bugiinkii Tiirk

bayraginin da sekli bu eski gelenege baglanmaktadir.” (Esin 2001) Resim 4

Resim 4 (Esin 2001)

Yani Eski Tirkler kendilerini merkez olarak algilamiglar ve giines ile ayin bu
merkez etrafinda karsilikli olarak dondiiklerini diisiinmiislerdi. Herhalde gézlem sonucu
olacak ki giines ve ayin da ilkbaharda 21 Mart’ta (gece ile giindiiziin esit oldugu giin),
sonbaharda ise 21 Eyliil’de(gece ile giindiiziin esit oldugu giin) kavustuklarina sahit
olmuslard1 ve bu giine Kiin-ay kavustu demekteydiler. Culardan itibaren Koktiirklerde,
Uygurlarda, Hakani Tirklerinde ve daha da sonraki donemlerde giines ve ay
ayinlerinin;Gok, yer-su ve hiikiimdar atalarina verilen kurban ve tahta cikis
merasimlerinin ve Kutaggu-Bilig’den 0grendigimize gore ciilus torenlerinin de
hiikiimdarlik simgesi olarak algilanan bu giinlerde yapildigin1 gérmekteyiz. (bk. Esin
2001: 147, 149)

Boylelikle bu pratiklerin neden bu dénemlerde yapildigint anlamig bulunuyoruz.
Simdi de bu térenlerin neden mezarlarin veya tiirbelerin hemen yaninda degil de merkez
olarak kabul edilebilecek aciklik bir yerde yapildigi iizerinde durmak istiyoruz:
Culardan itibaren GOk ayinlerin tepesinde bir golii olan daglarda, yer-su ayinlerinin ise
bu dagin etegindeki bir agag altinda veya gége kurban verilen dagdan daha basik bir dag
tepesinde ya da atalar tapmaginin ortasindaki iistii a¢ik avluda yapildigin biliyoruz.
(Esin 2001: 161) Cularm ilk atasi ve yer tanrist Hou-chi’nin mezari, bir gol iginde, bir
agac dibindeydi. Culardan itibaren Hanlarin Gok- Tanriya ve yer-su unsurlarina
ibadetlerini ayn1 buna benzer bir yerde; gol icinde toprak set onilinde yaptiklarini da

biliyoruz® (Esin 2001: 113-115)

> Oguz Han’m ikinci esini buldugu yer de bdyle bir yerdir. “Yine bir giin Oguz Kagan ava gitti. Oniinde,
bir gol ortasinda, bir agag¢ gordii. Bu agacin kovugunda bir kiz vardi, yalniz oturuyordu.” (Muharrem
Ergin; Oguz Kagan Destani, Hiilbe Yayimevi, Ankara 1998, s 16) Yine Emel Esin’den 6grendigimize
gore, Cu, Hsiung-nu ve Tabgaglarin “gok gobegi” ve dag golleri gibi Kok Tiirklerin tepesinde derin su
olan daglar1 kutsal saydig1 bilinmektedir. (Esin 2001: 113-115)



“Gol icinde gorilen agac veya arazilerinin ortasinda tek basina bulunan
agaglarm diinyanin merkezini belirledigi ve hiikiimdarlarin bu agagtan (hayat agaci)°®
gbge ciktigr saniliyordu.” (Esin 2001:160) “Bu yerler ayn1 zamanda hayatin baslayip
bittigi bir merkez konumundadir ki bu yoniiyle; kozmik bdlgelerin yani gok, yer/yer
altinin bir eksen lizerinde birlestigi noktadir. Kozmik dagin zirvesi hem diinyanin en

yiiksek noktasi, hem de diinyanin gobegi, yaratilisin basladig: yerdir.” (Eliade 1994:31)

Aslinda Tiirklerde de, evrensel iki ilkeli kainat diisiincesinin yazili isaretleri
olan Tiirklere ait irklardan Tav/Dag irkinda’ belirtildigi gibi, “hayat orada bitip, orada
baslamaktadir ve dag; o6lime ve oliim Otesinde diisiiniilen yeniden doguma isaret
etmektedir. Tag irkinda belirtilenler bu sekliyle tamamen Mircae Eliade’nin belirttigi
“merkez simgeciliginin” ozellikleriyle ortlismektedir. Ona gore “merkez her seyden
once kutsal olanin, mutlak gercekligin bolgesidir. Benzer bi¢cimde 6teki biitiin mutlak
gergeklik simgeleri de (yasam ve oliimsiizliik agaclari, genglik ¢esmesi vb.) merkezde
bulunmaktadir. Merkeze giden yol zorlu bir yoldur: tapinagin zorlukla ¢ikilan katlari,
kutsal mekanlara (Mekke, Hardwar, Yerusalim) hag¢ seferi; Altin Post, Altin Elmalar,
Hayat Otu’nu bulmak i¢in girigilmis kahramanca ve tehlike dolu yolculuklar; kendi
benligine, varliginin merkezine giden yolu arayan kisinin karsilastigi zorluklar ve diger
bir¢oklart. Yol zahmetlidir, tehlikelerle doludur, ¢ilinkii din dis1 olandan kutsal olana,
gecici ve yaniltict olandan gerceklik ve ebediyete, 6liimden yasama, insandan tanriya
gecis ayinidir. Merkeze ulasmak kutsallagsmaya, erginlesmeye (inisiyasyon) hak
kazanmaya esittir; diiniin din dis1 ve yaniltict varolusunun yerini yeni bir varolus,

gercek kalict ve etkin olan yeni bir yasam almaktadir. Ayin araciligiyla (kurban etme,

% Tabiat kiiltiiniin Tiirk inanglarndaki yeri igin bk. Fikret Tiirkmen, “Eski Tiirklerin Inanglarinda Tabiat
Kiilti, E. U. Tiirk Diinyas1 incelemeleri Dergisi-III, izmir 1999, s. 175-181. Hayat Agaci igin bk.
..Yasam agaci, yani evrenin kendisi bu noktadan biiyiir...Aydinlanma agaci (Bo Agaci) altindaki Budha
ve kutsal agac iizerindeki Isa, ¢ok eskilere uzanan arketip bir diinya kurtaricisi, Diinya Agacit motifi
cevresindeki benzer figiirlerdir...(Joseph Campbell; Kahramanin Sonsuz Yolculugu, Kabalc1 Yayinevi:
162, istanbul 1999, s. 44, 52. Saman kozmogonisinde diinya agaci veya hayat agaci denilen agag
diinyanin merkezindedir ve yiikselen dallar1 Bay Ulgen’in sarayina deger......(Bilge Seyidoglu, Mitolojik
Donemde “At” Prof. Dr. Umay Giinay Armagani, Ankara 1996, s.51-54.) ... Kozi Kérpes Bayan Sulu
destaninin hemen hemen biitiin varyantlarinda bayterek, sok terek, cuk tirek, suk terek, vs. adlariyla yer
alan kutsal ve yalniz agaclar, kahramanlarin altina sigindiklar1 sevgili ya da sozliileriyle bulustuklari,
diismanlar tarafindan altinda dldiiriildiikleri agaclar olarak goriilmektedir. (Mehmet Acga; Koz Korpes
Bayan Sulu Destam1 Uzerinde Mukayeseli Bir Arastirma, Yaymlanmamis Doktora Tezi, s.222 ve 678
numarali dipnottaki kaynaklar) ...Bazen bir sirik seklinde tasarlanan diinya agaci, kutup yildizina kadar
uzanan diinyanin eksenidir...(Yasar Coruhlu; Tirk Mitolojisinin ABC’si, Samanist Mitoloji, Kabalc1
Yaymevi, s.72-73, 91) Mircae Eliade; “Evren Agac1”, Samanizm (Cev:ismet Birkan) Iimge Kitabevi,
Ankara 1999, s. 302. Babil Simyas1 ve Kozmolojisi, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul 2002 s. 35-37. Agag-ana
ile ilgili olarak genis bir yorum igin bk. Ozkul Cobanoglu; “Sozlii Edebiyat”, Tiirk Diinyas: Ortak
Edebiyati -Tiirk Diinyas: Edebiyat Tarihi, AKM Yayinlari, Ankara 2001 , s. 32-38.

7 Tav/Dag 1rki igin bk. Esin: 2001:33, 37-38. Kutsal Dag’in tapinakla es tutulmasi i¢in bk. Mircae Eliade;
Babil Simyasi......, s. 26 Kozmik Dag i¢in ayrica bk. Mircae Eliade; Samanizm.., s. 298-302.
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kan dokme ki bazi arkaik kozmogonilerde diinya, kaosu simgeleyen bir ilk canavarin
veya kozmik bir devin kurban edilmesiyle varolus kazanmistir) kutsallastirilmis her
mekan diinyanin merkezine doniistiiriilmekte, her ritiielin zaman1 da mitsel “baslangi¢”
zamanina denk diismekteydi. Yaratilis eylemi tezahiir etmemis olandan zahire, ya da,
kozmolojik terimlerle kaostan kozmosa gegisi gerceklestiriyorsa; yaratilis bir merkezde
oluyorsa ve dolayisiyla cansizdan canliya tiim varlik gesitleri ancak esas olarak kutsal
bir alanda varolusa kavusabiliyorsa_biitiin bunlar merkez simgeciliginin 6nemini gozler
oniine sermektedir.” (Eliade 1994:31-33)

Simdi de yatir baglarina neden kirmizi, yesil, sart yagsmaklarin, Ortiilerin
baglandig {lizerinde durmak istiyoruz. Yukarida da bahsettigimiz gibi eski Tiirklerde
sonbahar ve ilkbaharda yapilan torenlerde gdge, yer-suya kurbanlar verilmekteydi.
Goge verilen kurbanlarin kizil renkte (kizilimtrak, veya boyali) olmasi gerekiyordu ve
bu torende samanlar kizil elbiseler giyerlerdi. Ayrica irklara gore, Gok unsurunun
renklerinden biri koyu kizildir. Hiikiimdara benzetilen giinesin de irklara gére rengi
ates rengi kizildi. Ayrica isig 6z’iin(sicak ruh) gége ulasabilmesi icim mezar basina 151k
veya ates ¢ikarabilecek nesneler konmaktaydi. (bk.Esin 2001:31,35, 107)

Yer ayinlerinde merkez ve toprak simgesi olarak sar1 rengin hakim oldugunu
biliyoruz. Yesil rengi ise bu renkler arasinda bize gore en anlamlisidir. Bu térenlerin
biri giindiizii, biri geceyi temsil eden iki parlaklik simgesinin bir araya geldigi zamanda
yapilmasi aklimiza evrenselci dikotomi de denilen iki ilke diisiincesini; yani Emel
Esin’e gore, proto-Tiirk ve Tiirklerin en eski belki de 6z kozmolojisini getirmektedir.
Bilindigi gibi bu diisiinceye gore kainatin biitiin tezahiirleri gok ve yer sub/v’un (yer-su
yerylizii) temsil ettigi birbirine zit, fakat birbirini tamamlayan iki evrensel nefesten
olusmaktaydilar. Iki zit ilkenin bir araya gelisi hayatin 6ziinii olusturmaktadir; yasamin
kendisini formiiliize etmektedir.® Cin-Tirk kainat diisiincesinden esinlendigi iddia
edilen bir metinde(Esin 2001: 23) gecen “... bu yerli gokli, disili erkekli(ilkeler
kavusursa, biitiin canli ve cansiz, iki tiirlii varlik dogar” seklindeki climleler bizler igin
oldukc¢a anlamlidir.

Yesil rengi, hayatin aslini, 6ziinii temsil etmekle beraber, ayn1 zamanda yeniden

dogumu, yeni bir donemi de sembolize etmektedir; bir nevi yaradilisin tekraridir, yeni

¥ Cin geleneginde iki zt ilkenin bir araya gelisi ve birbirini tamamlamasi Yin-Yang olarak
resmedilmektedir. Acaba Tiirklerdeki ay ile gilinesin kavusmasit “Kiin-Ay” da ayni manaya mi
gelmekteydi? Bk. Resim 4. (Bu makaleyi hazirladiktan sonra gordiigim bir kaynakta bu diisiincemizi
dogrular nitelikte bilgilere rastladik: Bk. C.A.S Williams; Encylopedia of Chinise Symbolism and Art
Motifs, New York 1960. Emel Esin; Orta Asya’dan Osmanli’ya Tiirk Sanatinda Ikonografik Motifler,
Kabalc1 Yaymevi, Istanbul 2004, s. 64’den)

10
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bir dogumdur, yeni bir baslangici da’ temsil eder. “Hemen her toplumda gen¢ erkeklerin
topluluga katilma torenlerinin (erginlenme), giinahlarin, ifritlerin kovulmasimnin veya
yeni bir hanin tahta oturusunun da genellikle yilbagina denk geldigi goriilmekte ve
boylece eski donemden birey ve toplum olarak bir biitiin halinde saflasarak yeni bir
baslangica, yepyeni bir hayata gecis amaglanmaktadir. Bu sayede yaratilisin bagladigi
zamani bir anlik bile olsa yeniden kurmaya c¢aligsmaktaydilar. Onlara yani arkaik kiiltiir
insanlara goére her yeni yil, zamanin yeniden baslamasi;yani kozmogoninin
tekerriirtiidiir..”(Eliade 1994: 61-65)

Yeni bir donemi, yeni bir baslangici bildirdigi diigiiniilen zamanlarda, eski
Tirkler tarafindan yapilan bu térenlerin belki de bir hatiras1 olarak Kazakistan’daki
Ahmet Yesevi hangahindaki taykazanin kulplarina yeniden dogus, dirilis ve yaradilig

sembolii olan lotus' ¢igeginin(nevruz cigegi?) islendigini diisinmekteyiz.(Resim 5)

Resim 5 (Yeni Avrasya Yayinlari)

Mustafa Cemiloglu’nun bizlere bildirdigi lizere; Domani¢ Saruhanlar kdytine {i¢
kilometre mesafedeki Ebe Ana yatirinda verilen aglarda (Cemiloglu 2002: 394) 12
kazanda et pisirilmektir. 12 kazanin kullanilmasi da belki de ayni manaya gelmekteydi;
yani 12 ay1 simgeledigini diisiindiiglimiiz kazanlarin kullanilmasiyla belki de bu térene
katilanlar eski yilin bittigini, yeni bir dénemin basladigin1 sembolize ediyorlardi. Bu
yilizden 12 kazanin, hi¢ degilse ilk baslarda, ne 12 imamla, ne de 12 havariyle iligkisinin

olmadigini diisiiniiyoruz.

° Yeni Yila (Yilbast) dair diisiinceler i¢in ayrica bk. Dursun Yildirim; “Tiirklerin Yilbast Ozgiirlik Giinii
Bayram1”, Milli Folklor, S. 36, Ankara 1997, s. 2-4.

' Lotus’un yeniden dogus, dirilis ve yaradihis sembolii olarak kullamlmasi hakkinda bk. Yasar Coruhlu;
Lotus Ikonografisi ve Uygur Sanatinda Yeri, Uluslar arast Osmanh Oncesi Tiirk Kiiltiirii Kongresi
Bildirileri, 4-7 Eyliil 1989.
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Eski Tiirklerde ilkbaharda yapilan torenlerde gok giiriiltiisiine benzer sesler
cikaran davullarin calinmasi ile birlikte yagmurun baslamast Gok tanrinin torene
katilmast olarak kabul ediliyordu. Ayrica bu Gok tanrinin kutunun alinabilmesi i¢in gok
ile yerin de beraber sallanmasi gerekmekteydi. Gok, erkek, yer ise disi olarak
diisiintiliiyordu. (Esin 2001: 108) Yine irklardan 6grendigimize gore; hayatin asl
olarak gosterilen Gok giiriiltiisii (Chén) gdk ve yer nefeslerinin ilk ogluydu,(Esin
2001:33) yani yeni bir varligin dogumu, yeni bir hayat demekti ve bundan dolay1
olmalidir ki bu wrkin unsuru agacg, rengi ise kok(mavi-yesil)tiir. Bunu su sekilde de
aciklayabilirizz GOk unsurunun renklerinden birisinin koyu kizil(kirmizi), yer-su
ayinlerinde de merkez ve toprak simgesi olarak sar1 rengin hakim oldugunu séylemistik.
Gogiin erkek(kirmizi), yerin disi(sar1) oldugunu hatirlayip bunlarin birlesmesinden; yani
iki zit unsurun birlesmesinden yeni bir unsur(yesil) dogmaktadir. Yesilin dogusu; yeni
bir hayatin simgesi olarak, ayn1 gok ve yer nefeslerinin birlesmesinden dogan ilk ogul

(Chén) gok giirtiltiisti gibidir.

Eski Tiirklerin inanc¢larindaki tabiat kiiltii hakkinda yazdigi bir makalesinde
Fikret Tirkmen, gok ve yer/su ilkeleriyle ilgili goriiglerini bildirdikten sonra “Eski
Tiirklerin diisiince ve inang sisteminde insan-tabiat biitiinlesmesi hatta aynilesmesine sik
sik rastlanmaktadir...... Tiirkler de diger insanlar gibi, evrenin bir pargasi olarak yasamak
ve Oyle kalmak, tabiattaki olaylar1 izlemek, ona saygili olmak i¢in kendi kozmik
sistemlerini  kurmuslardir” (Tirkmen 1999:176-181) demektedir. Bizce Fikret
Tiirckmen’in vardigr bu sonu¢ yukaridaki verdigimiz Ornekleri, gelenekleri c¢ok iyi

aciklar bir niteliktedir.

“Insanoglu dogada gdzlemledigi tiim farkliliklara karsin kendi dogasimin biitiin
evreninkiyle ayni oldugunu ve yetersizliklerinin sorumlusunun sadece insan olmasindan
kaynaklandigin1 bilir. Bu zorluklar1 dinle, biiyiiyle, hayvanlar1 ya da bitkileri taklit
ederek ve miimkiinse bunlarla 6zdesleserek yenmesi tek sansidir. Ve insan bu sansi

degerlendirmesini bilir.”(Roux 2005: 91)

Sonu¢ olarak;  Tiirkler kozmik yasantiyla uyum icinde olmak, onunla
biitiinlesmek i¢in kozmik yasami aynen tekrarlamaktadirlar. Ciinkii bu onlarin 6z
kozmolojilerin esasidir ve onlar bu yiizden “doganin her yoniinii kutsal bilirler ve doga
giicleriyle uyum icinde yasayip ve bu giiclerin kutunu kazanmakla iyilik haline

varacaklarina” (Esin 2001: 22) inanirlardi.
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