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ISLAM DUNYASINDA BiLiM VE FELSEFE:;:
YUKSELIS VE DURAKLAMA
Dr. Hasan Aydin

Uygarlik ve bilim tarihgileri, Dogu'da Islam dinini benimseyen toplumlarca, doruguna IX-X.
yiizyillarda ulasan, giiclii bir uygarligin kuruldugunu ve bu uygarligin déneminde bilimin Onciiliigiinii
istlendigini belirtirler. Avrupa-merkezcilige alternatifler olusturmaya calisanlar ile bu basarilarin
altyapisim gormezden gelip, onu biitiiniiyle Islam dininin bilgiye vurgusu ve hosgoriisiine baglamaya
calisanlarin abartilar1 bir kenara birakilirsa, ortacag Islam diinyasinda, amlan donemlerde bilim ve
felsefe alaninda belli bir basarinin varoldugu goriiliir. Bu basar1 bir mucize degildir; ¢iinkii gecmis
bilim ve diisiin gelenekleriyle baglantilari, ekonomik ve toplumsal temelleri gosterilebilir. Kanimizca,
s0z konusu baglantilar ile ekonomik ve toplumsal temeller, tarihsel siire¢ icerisinde din-felsefe, din-
bilim iliskisine dayali 6nemli sorunlar dogurmus; bu sorunlar bilimi olurlu kilan kosullar1 yok etmeye
yonelmistir. Bu nedenle, islam diinyasinda, bilimin duraklamas: sorununu ele alirken onun dogusunu
saglayan tarihsel kosullara iliskin bir ¢erceve cizmek zorunludur. Hi¢ kuskusuz, bu cerceve, islamin
dogus ve yayilisin1 hesaba kalmalidir.

Islamm Dogusu ve ilk Tartismalar:

Islam, VII. yiizy1lda, gégebe yasam biciminin yeni terk edildigi ve ticaret aristokrasisinin heniiz
koklesmeye basladigr Mekke’de, toplumsal sorunlarla diyalektik bir iligki i¢erisinde dogmustur. Bu
durum, Islam dinsel bildirilerinin, gelenekte inis nedeni (sebeb-i niiziil) diye bilinen, olgu-kiiltiir
diyalektigi icerisinde, yirmi ii¢ y1l gibi uzun bir zaman diliminde olusmasina neden olmustur.' Oyle
anlasihiyor ki, uzun bir siirecte olaylarla ilinti icerisinde ortaya ¢ikma, Islam dinsel bildirilerinin
kuramsal catisini etkilemis; onu, 6nemli 6lciide sistemsel biitiinliikten yoksun kilmastir.

Islam dinsel bildirileri, baslangicta, toplumun genel sorunlariyla ic ice olan, ahlaksal ve dinsel
sorunlara yonelmis gibi goriinmektedir. Nitekim Kur’an’in Mekke donemine ait ayetleri, Tanr1’nin
birligi, O’na ortak kosmanin yanlishgi, gegmise korii koriine baghiligin yersizligi, ahlaksal ogiitler
vermeyi erekleyen peygamber Oykiileri, kiyamet, hesap giinii, oldiikten sonra yasam, ticari
yasamda yapilan yolsuzluklar, kole, cariye, yetim ve yoksul gibi siniflarin talepleri ve peygambere
kars1 yoneltilen itirazlar ve yamtlarimi icermektedir. Bu durumlar, olduk¢a carpici, edebi giicii
yiiksek, siirsel ve 6zlii bir dille ifadelendirilmistir.” Islam peygamberi Hz. Muhammed’in, tarimla
gecinen Medine’ye go¢ etmesi ve orada once hakem, sonra da devlet baskam olmasi sonucu,
Kur’an’in ayetleri, dinsel ve ahlaksal icerige ek olarak, siyasal ve hukuksal bir icerik de
kazanmistir. Nitekim, Kur’an’in Medine donemine ait ayetleri, seriatin ortaya konulmasi ve
uygulanmasi, toplu ibadetler, insanlar arasi iliskiler (rmu’dmeldt) ve bunlardan dogan yasal sorunlar,
savas (cihdd), bireye ve devlete karsi islenen suclar ve cezalan (hudiid), miras taksimi (ferd’iz),
inanmadiklar1 halde inanmus gibi goriinenler, Yahudiler ve onlarin islam toplumuna ve devletine

! Bkz. el-Vahidi, Esbab-1 Niiziil, ceviren: Necati Tetik ve Necdet Cagil, Ihtar Yayincilik, Erzurum 1994,
ss. 9 vdd.; Abdulfettah el-Kadi, Esbab-1 Niiziil, ceviren: Salih Akdemir, Fecr Yayinlari, Ankara 1996,
ss. 13 vdd..

2 Bkz. Nasr Hamid Eba Zeyd, ilahi Hitabin Tabiati (Metin Anlayisimiz ve Kur’an ilimleri I"Jzerine),
ceviren: M. Emin Masali, Kitabiyat, Ankara, 2001, ss. 102 vdd..
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yonelik entrikalari iizerinde yogunlasir.” Medine sozlesmesinde de gérebilecegimiz bu siyasal ilgi,"*
kisa siirede, kabile diizeni i¢inde yasayan Araplari, Tann odakli bir metafizik diisiince ve bu
metafizik diisiinceden esin alan, ortak ekonomik, siyasal ve diisiinsel ideal etrafinda birlestirmistir.
Bu birlesme, hukuksal-siyasal bir yapilanmayi beraberinde getirdigi icin, Onceleri, Hz.
Muhammed’e kars1 duran tiiccar aristokrasisi, ticaret hayatim1 ve ticari seferleri garanti altina
alabilecegi ve ticarl seferleri olumsuz yonde etkileyen kabile talanciligina son verebilecegi
diisiincesiyle, Islami idealle uzlasmustir. Boylece, Hz. Muhammed’in, Medine’ye yerlesince
kurdugu, Medine Islam Devlet’i, goc etmeye zorlandigi, Mekke’yi ve oradakilerin zihinlerini
fethedince, biitiin Arap kabilelerinin sempatisini kazanmis ve Arap kabileler birligini kurmayi
basarmistir.

Tarihgilere bakilirsa, Hz. Muhammed’in, Usame komutasinda hazirladig1 ordu araciligiyla,
Suriye’ye, yani disa acilmayi tasarladigi bir zamanda 6liimii,” olusturdugu kabileler birligini
dagilma tehlikesiyle kars1 karsiya birakmustir. Islami anilan kurulus asamasindan sonraki en ilerici
hamlelerinden birisi, bu birligi korumak icin, Hz. Ebl Bekir ve Hz. Omer’in buldugu ¢oziimde
yatmaktadir. Birlikten kopmak isteyenlerin anlasma yapan taraflardan birisi, yani Hz. Muhammed
oldiigii igin, eski gelenekleri uyarinca, anlasmanin bittigini ileri siiriip, zekat vermeyi reddetmeleri,
sorunun temelde ekonomik oldugunu gostermektedir.’ Aym zamanda, birlikten kopmak
isteyenlerin, kabile diizenine geri donmeyi arzuladiklar1 ve Hz. Muhammed’in kurdugu siyasal
yapiy1 iyi kavrayamadiklar1 anlagilmaktadir. Bu arada, birlikten kopmak isteyen kabilelerin i¢inde,
bunu mesrulastirmak icin peygamberlik iddiasinda bulunanlarin da ¢iktigim ammsatmaliyiz.”

Ik halifeler, ekonomik nedenler yiiziinden birlikten kopma girisimlerini engellemek amaciyla,
Hz. Muhammed’in hazirlattign Usidme ordusu ile isyancilar ve birlikten kopmak isteyenleri, Bizans
ve Sasanilerin topraklarina yonlendirmislerdir. Boylece Islami, Arabistan ve ¢6l ortamindan
cikartip, Miisliimanlara zenginlikler ve engin bir kiiltiirel miras bahseden fetih hareketleri
baslamustir.® Bizans ve Sasaniler arasindaki asirlik cekismelerin, bu iki devleti yipratmis olmast,
s0z konusu devletlerde yasayan halklarin, savas ve siyasal karmasadan duyduklar1 yilgmliklar,
Miisliiman fatihlerin isini kolaylastirmis; kisa zamanda onlari, ticaret yollarimin egemeni yapmuistir.
Bu suretle Arap fatihler, Hz. Muhammed’in oliimiinden yaklasik bir asir sonra, ‘Preneler’in
kuzeyinden, Kuzey Afrika’ya, Irak’m tamamindan Orta Asya’ya ve Pencap’a’ ° degin uzanan,
ucsuz bucaksiz topraklarin sahibi olmuslardir.

Fetih hareketleri, heniiz ¢rgiitlenme ve yapilanma icerisinde olan Islam devletini, iki 6nemli
sorunla kars1 karsiya birakmistir. Bunlardan ilki, ele gegirilen bolgelerdeki farkl kiiltiirlerle iliski ve
o kiiltiirlere gosterilen tepkiler ile oralarda yasayan farkli din mensuplarinin Islama yonelttikleri
elestirilerdir. Ikincisi ise, Islam devletinin, fetih hareketlerine bagh olarak imparatorluklasma
siirecine girmesi; toplumsal, siyasal ve kiiltiirel gereksinimlerinin g¢esitlenmesidir. Bu iki olgu,
anlasildig1 kadariyla, islam diinyasindaki her tiirden siyasal ve diisiinsel gelismenin itici giicii
olmustur. Fetih hareketlerinin Islam kiiltiir ve uygarligindaki etkisini kavrayabilmek icin Macit
Fahri’nin su deyislerine kulak vermek yeterlidir:

3 Bkz. Celaleddin es-Suyti, Muhtasar el-itkan fi Ulim’il-Kur’an (Kur’an ilimleri), ceviren: Omer
Kara, Ravza Yayinlari, Istanbul 1993, s. 60; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, TDV Yayinlari, Ankara
1989, ss. 60-61.

* Sozlesme metni icn bkz. Ali Himmet Berki ve Osman Keskioglu, Hatemii’l Enbiya Hazreti
Muhammed ve Hayati, DiB Yayinlari, Ankara 1991, ss. 207-210.

5 Bkz. Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi, cilt: V, ceviren: Z. Kadiri Ugan ve Ahmet Temir,
MEB Yayinlari, Istanbul 1992, ss. 869 vdd..

% Bkz. Tra M. Lapidus, islam Toplumlar: Tarihi, cilt I, ¢eviren: Yasin Aktay, Tletisim Yayinlari,
Istanbul 2003, ss. 78-798.

7 Bkz. Carl Brockelmann, islam Uluslar: ve Devletleri Tarihi, ceviren: Neset Cagatay, TTK Yayinlari,
Ankara 1992, ss. 37 vdd..

8 Bkz. Ira M. Lapidus, age., ss. 77 vdd..

° W. Montgomery Watt, Gazali Hakkinda Bir Arastirma, s. 5.
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“(Fetih hareketleri ve) Arap aydinlarimin ele gecirilen bolgelerin eski bilimlerine ilgisi
olmasaydi, herhangi bir diisiinsel gelismenin olmast ya da devam etmesi ¢ok zor veya imkansiz
olurdu.” '°

Daha dort halife doneminde ele gegirilen, Mistr, Iran, Irak ve Suriye gibi bolgelerin, gelismis bir
kiiltiirel birikimleri vardi ve bu birikimler, bilindigi kadariyla, Eski Yunan, Hint, Iran vb. diisiin
gelenekleriyle i¢ igeydi; fakat dinsel bir gerceveye oturtulmuslardi. Bu olgunun altin1 ¢izen ira M.
Lapidus, anilan bolgelerde yaygin olan dinsel-diisiinsel akimlarla ilgili su saptamay1 yapmaktadir:

“Irak’in bir kismi ve Iran’in tamami, Manicilik ve Mazdekcilik gibi mezhepleri de kapsayan
Zerdiistliik dinine bagliydr. Irak’in diger parcalariyla Bizans’in bati bolgelerinin taman,
Hiristiyanlhigin birkag degisik seklinden birine bagliyd. Islamin gelisiminin arifesinde, Kipti kilisesi
Misir kilisesiydi; Monofizit kilisesi Suriye kilisesiydi; Nasturi kilisesi ise, Irak’ta yayginlasmuist.”""

Dort halife devrinde, anilan dinsel igerik yiiziinden farkli kiiltiirlere ilginin, Kur’an’in ve
peygamberin uygulamalarimin yeterli olduguna inanan ve peygamberin kurdugu diizeni bozmak
istemeyen kimi sahabelerin dinsel kaygilar1 yiiziinden, olumsuz oldugu goriilmektedir. Bu anlayis
daha sonralar geliserek Selefiye adini alacak ve diisiinsel alanda her yenilige bid’at tanimlamasiyla
kars1 koyan bir harekete doniisecektir. Oyle anlasiiyor ki, o doénemlerde Arap fatihlerini
ilgilendiren, sadece ganimet ve fethedilen bolgelerin zenginlikleriydi. Farkl kiiltiirlere ve onlarin
tastyicist olan kitaplara Araplarin ilgisizligini, Misir’mn fethiyle, Amr ibn el-As’m ele gegirilen
kitaplarin, ganimet olarak dagitilip dagitilmayacagim Hz. Omer’e sordugunda, aldigi yamit, ¢ok
yalin bir bigimde 6rneklendirmektedir. Rivayete gore, Hz. Omer sdyle der:

“Eger kitaplardaki bilgiler, Kur’an’da varsa gereksizdirler; Kur’an’da yoksa gegersizdirler.”"

Hz. Omer’in dilinden soyletilen ve fethedilen bolgelerin dinsel-kiiltiirel mirasina kuskuyla
bakan Hicaz bolgesi insanlarmin zihniyetine karsm,"” Hz. Muhammed’in Sliimiinden sonra,
halifelik ekseninde ortaya ¢ikan, Emevi-Hasimi cekismeleri ile Hz. Ali’nin halifeligi ekseninde
yapilan tartismalar Islama yeni giren Kuzeylilerin goriislerini temellendirmek icin Islam 6ncesi
sahip olduklar eski Kkiiltiirlerine basvurmalarina zemin hazirlamistir. Tarihsel verilerden anlagildigi
kadariyla, islam toplumundaki ilk muhalefetlerden birini simgeleyen Sia’nin temel goriislerini'®
dillendiren ve Yahudi asilli oldugu ileri siiriilen Abd el-Allah ibn Sebe’nin bunda giiclii bir rolii

19 Macit Fahri, islam Felsefesi Tarihi, ceviren: Kasin Turhan, iklim Yayinlari, Istanbul 1992, s. 1.

"' Ira M. Lapidus, age., s. 34.

"2 ibn el-Kifti, Tarih el-Hukema, ed.: Lippert, Leipzig 1903, s. 350. Anilan soz, Iskenderiye
kiitiiphanesinin yakilmasi1 olayi ile ilintili olarak aktarilir. Ibn el-Kifti’ye gore, bu s6z, Yadya en-Na6vi
olarak da bilinen Johannos Philoponus ile Amr ibn el-As arasinda gecen konusmanin bir boliimiidiir.
Amr, Hz. Omer’e kitaplarin ne yapilacagini bir mektupla sorunca, o da anilan sozii iceren bir emir
gonderir. iskenderiye kiitiiphanesinin Miisliimanlarca yakilmasi tartismali bir konudur ve iizerinde pek
cok spekiilasyon yapilmistir. Ornegin bkz. A. Adnan Adivar, Tarih Boyunca ilim ve Din, Remzi
Kitabevi, Istanbul 1994, ss. 74-75. Biz burada kiitiiphanenin yakilmasiyla degil, bir zihniyetle
ilgileniyoruz ve bu zihniyet, Kur’an’a uymayan diistincelerin kuskuyla karsilanmas1 ve tek basina her
sorunu halletmek icin onun yeterli oldugu inancidir ve bu inancin ilk donemlerde yaygin oldugu ve
selefi hareket icinde pekiserek gelistigi goriiliir.

'3 Hicaz bolgesi insanlarinin yeni diisiincelere ve tartismalara karsi ¢itkmalar1 konusunda rivayet edilen
pek cok belgeyi A. S. Tritton yorumsuz olarak aktarmaktadir. Bunlarin en dikkat ¢ekenleri, ‘insanlarin
sahabenin otoritesine dayanarak soyledikleri kabul edilmeli, akla dayanarak soyledikleri hela
cukuruna atidmalidir’, ‘ben bir tabiyim bid’atci degil’, ‘tartismaywniz, tartisma Kur’an’a kiifre gotiiriir’,
‘kim dini tartismaya agcik tutarsa, firkalart cogaltir’ sozleridir. Bkz. A. S. Tritton, islam Kelamu,
ceviren: Mehmet Dag, AUIF Yayinlari, Ankara 1983, ss. 14-17.

14 Sfa hareketinin dogusu ve temel diisiinceleri i¢in bkz. Marshal G. Hodgson, How did the Early Shi‘a
Become Sectarian, Journal of the Oriental Socirty, t. 75, 1950, ss. 1 vdd.; W. Ivanow, Early Shi‘ite
Movements, Journal of the Bombay Branch of the Royal Asiatic Society, vol. 17, 1941, ss. 1 vdd..
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olmustur.” Hz. Osman’in intikamum alma bahanesiyle maskelenmis iktidar kavgalari oldugu
anlasilan Cemel ve Siffin savaslari,'® Sta hareketinin pekismesine yol agtig1 gibi, aym zamanda,
kendileri gibi diisiinmeyenleri giinahkar ve kafir sayan, bu nedenle de, 6ldiiriilmesini isteyen
Haricilik hareketinin dogmasina da zemin hazirlamistir.'”” Amlan akim, Emeviler ve Abbasiler
doneminde, siirekli isyan eden, suikastlar diizenleyen ve her gelismeye karsi ¢ikan bir eyleme
donlismiistiir. Dort halife doneminde, amilan siyasal karsitliklar ve fetih hareketleri ile Kur’an
ayetlerinin, 6nce Hz. Eb( Bekir, ardindan da, Hz. Osman déneminde saptanmasimin disinda, Hz.
Muhammed’in uygulamalarim1 asan bir diisiinsel etkinlige rastlanmaz. Oyle anlasiliyor ki, bu
donemde, salt sozel bir kiiltiir yeterli goriilmiis; sahabelerin muhayyilelerini Hz. Muhammed ile
yasadiklar1 anilar ve bunlarin yeni yetisenlerle paylasimi siislemistir.

Emeviler:
Farkl Kiiltiirlerle ilk iliskiler ve Sonuclar:

Emevilerin, 661°de Islam devletinin yonetimine el koymastyla birlikte, Islam devletinin merkezi
Medine’den Suriye’ye tasinmis; boylelikle eski kiiltiirlere tepki duyan peygamberin ve onun
kurdugu karizmatik toplumun biiyiisiinii bozmak istemeyen Selefiyyenin, devlet ve toplum
tizerindeki baskilari, tiimiiyle yok olmasa da, bir Olgiide kirdlmis ve Kuzeylilerin agirhigi
hissedilmeye baslanmistir. Ancak Selefiyye halk inancini temsil ettigi icin ana tez olarak varligimi
gelistirerek siirdiirmiistiir. Buna ragmen, Emevilerle birlikte yonetsel sorunlarin artmasi, devletin
muhalefet karsisinda kendisini koruyabilmek icin resmi bir dinsel ideolojiye gereksinim duymast,
miisliimanlarla Islama direnen diger din mensuplar1 arasinda ortaya ¢ikan tartismalar, islam dinsel
bildirilerinin olgu-kiiltiir diyalektiginde, yirmi ii¢ yilda olusmasi sonucu analitik biitiinliikten
yoksun olusu ve sistemlestirmeye gereksinim duymasi gibi nedenler, sonradan miisliiman olan
Kuzeylileri ister istemez kendi eski ve gelismis Kkiiltiirlerini bir ara¢ olarak kullanmaya
yonlendirmistir. Ciinkii anilan sorunlart ¢ozmek icin, sozlii kiiltiiriin sundugu materyal ve
selefiyyeci argiimanlar yeterli olmaz bir hale gelmistir. Kuzeylilerin eli ve Islam devletinin
gilidiilemesi ile yavas yavas yazili ve eklektik bir kiiltiir belirmeye baslamistir. Ancak anlasildigi
kadariyla erken dénemlerde bu kiiltiiriin temelini, Hz. Muhammed’in uygulamalari, Kur’an ayetleri
ve bunlarin basit dilsel zemine dayanan yorumlar ve analojilerle kapsamlarinin genisletilmesi
olusturmustur. Kur’an ayetlerinin yorumlanmasi ve analojilerle kapsaminin genisletilmesi, heniiz
hayatta olan kimi sahabeler tarafindan bid’at olarak algilanmis ve Kuzeylilerin girisimi kimi
tepkilerle karsilasnustir.'® Baslangicta, Islam hukuku (fikzh), islam din felsefesi (keldm), tasavvuf,
Kur’an yorumbilim (tefsir), hadis gibi dallarin heniiz ayrismadigi, hemen her olgunun islam
hukuku (fikih) kapsaminda degerlendirildigi anlasilmaktadir. Ancak Emevilerin son donemlerine
dogru bu bilimlerde, belli ayrismalarin basladigr gozlenmektedir. Tarihi verilere bakilirsa, bu
ayrisma ile birlikte, ileriki donemlerde, s6z konusu dallardan en etkili olani, Islam hukuku (fikih) ve
Islam din felsefesi (keldm) olmustur.19 Bu nedensiz degildir; devleti dinsel bir eksende orgiitlemek
icin, dini bir hukuka, farkli guruplarin ve Islam Kkarsitlarimin elestirilmesi icin de savunmaci,
sistemli bir teolojiye gereksinin vardi.

15 Bkz. A. S. Tritton, age., s. 24; Ahmet Turan, islam Mezhepleri Tarihi, Eser Matbaasi, Samsun 1993,
ss. 18-19; W. Montgomery Watt, Shi‘ism Under the Umayyads, Journal of the Royal Asiatic
Society, 1960, s. 159.

16 Bkz. Carl Brockelmann, age., ss. 55-56.

7 Bkz. W. Thomson, Kharijitism and Khérijites, Macdonald Presentation Volume, Chicago 1933, ss.
373 vdd.; A. S. Tritton, age., ss. 20 ve 39 vd.; W. Montgomery Watt, islam Diisiincesinin TesekKkiil
Devri, ¢ceviren: E. Ruhi Figlali, Umran Yayinlari, Ankara 1981, ss. 14 vdd..

'® Kuzeylilerin Kur’an’m kapsamim yorumla genisletme girisimi, selefilerce, onlarin Islamin saf ve
temiz yapisin1 bozmak, firkalar ortaya c¢ikartmakla suclanmalarina neden olmustur. Hatta kimileri
sonradan Miisliiman olan bu kimselerin anilan girisimini, kasith olarak islami yikmaya c¢alismak ve
savasla yapamadiklarini icten yapmaya c¢alismak olarak gérmiistiir. Bkz. A. S. Tritton, age., ss. 21-22.

19 Bkz. Zerrin Kurtoglu, islam Diisiincesinin Siyasal Ufku, Tletisim Yayinlari, Istanbul 1999, ss. 27-28.
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Modern arastirmacilara bakilirsa, Emevi iktidarinin dinsel temellere oturtulmaya calisilan
ideolojileri, Arap kavmiyet¢iligini asip, yonetimleri altindaki farkli etnik ve dinsel kdkenden olan
insanlara esit uzaklikta durmayi gerektiren imparatorluk bilincini yerlestirememeleri, onlari
inangsal acidan horlamalar1 ve cizye vergisi gibi durumlar, toplumda giiclii bir esitsizlik durumu
yaratmustir.”’ Bu durum, Arap olmayanlari, islam toplumunda, halifelik ve Hz. Osman’in
oldiiriilmesi zemininde ortaya cikan farkli gruplarla devlet aleyhine siirekli dirsek temasina
sokmustur.”’ Emeviler aleyhine gelisen s6z konusu muhalefet Abbasogullart ve yandaslarinin
koriiklemesiyle Kerbeld, Muhtar es-Sakafi ve Zeydiye ayaklanmasi olaylariyla doruk noktasina
ulagmustir.””> Abd el-Melik’in muhalefeti durdurmak ve giiclii bir imparatorluk bilinci olusturmak
icin, Islam parasi basmasi, Arap¢a’yl resmi yazisma dili haline getirmesi gibi ¢nlemler yeterli
olmadig gibi,” halife II. Omer’in esitsizlikleri gidermek icin yaptig1 vergi reformlari da, kisa bir
donem harig kalict bir sonu¢ vermemistir.**

Emevi iktidarlarinin, halki mutlu etmeyen uygulamalarini, kaderciligi savunan, 6zde bedevi Arap
zihniyetini temsil eden Cebriyye ekoliiniin argiimanlariyla yasallastirma cabalar1,” isten¢ 6zgiirliigiinii
savunan ve biiyiik ol¢iide, Hiristiyan tanribiliminden etkiler gosteren Kaderiyye ekoliinii
dogurmustur.”® Kaderiyye ile birlikte, farkli kiiltiirlerle etkilesim, ideolojik ve teolojik anlamda ilk
ciddi sentezlerini vermeye baslamistir. Bu ekoliin 6nciilerinden Ma’bed el-Cuheni, Gaylan ed-Dimegski
ve Ca’d b. Dirhem gibi insanlarin, dzgiir iradeyi savunan oOgretilerinin Hiristiyan kaynakli olarak
goriilmesi”’ ve anilan kisilerin, devlet karsiti olarak algilamip idam edilmeleri oldukga anlamlidir.
Onlarin 6gretilerinin Hiristiyan kaynakli olarak goriilmesi nedensiz degildir; ¢linkii Kaderilerin dnemli
bir boliimii Hiristiyan kiiltiiriinden gelen insanlardi ve anlasildig kadariyla, Hiristiyan kiliselerinde ya
da okullarinda egitim almislardi.”® Kanimuzca irade 6zgiirliigiinii benimseyip kaderciligi inkar eden
Kaderilerin diisiincelerinin, hakli olarak Hiristiyanlikla iliskilendirilmesi, selefi argiimanlardan
beslenen farkli Kkiiltiirlere tepkinin hala siirdiiglinii gosterdigi gibi, s6z konusu diisiincenin
yandaslarinin dldiiriilmeleri, kaderciligin reddinin, resmi devlet ideolojisine kars1 bir bagkaldir1 olarak
algilandigin1 da ifade etmektedir. Kaderciligin resmi devlet ideolojisi olarak algilandiginin en onemli
gostergesi olarak, bir yonetici olarak Omer b. Abd el-Aziz’in kaderci anlayis1 savunan er-Redd ala el-
Kaderiyye adli risalesi® ile, yine bir yonetici olan II. Mervan’m, bir mektubundan almtilanan,
‘kendimi Kaderiyeye karsi giiclendirip onlart kilicimla ezecegim’™ ifadeleri gosterilebilir. Bu
baglamda, hem tasavvuf hem de Mu’tezill ve Siinni geleneginin Onciileri arasinda gosterilen Kuzey
kokenli el-Hasan el-Basri gibi saygin bir dindarin bu konuda bir risale kaleme almasi®' ve kaderciligi
benimseyenleri ve bunu dinsel bir zeminde savunmalar1 yiiziinden, halifeleri, Tanri’nin diismani ilan
etmesi, iktidarin uygulamalarindan hosnutsuzlugu gostermesi agisindan onem tasimaktadir.*

Bu gelisin seyri icersinde bedevi zihniyetini simgeleyen Haricilerin, biiyiik giinah isleyen
kimsenin kafir oldugu ve Islam toplumundan dislanmasi ya da Oldiiriilmesi diisiincesine karsi

20 Bkz. Bernard Lewis, Tarihte Araplar, ceviren: H. Dursun Yildiz, TUEF Yayinlari, Istanbul 1979, s.

82.

Bkz. Bernard Lewis, age., ss. 83 vd..

22 Bkz. Carl Brockelmann, age., ss. 61 vdd..

23 Bkz. Carl Brockelmann, age., s. 66.

2% Bkz. Carl Brockelmann, age., ss. 72-73.

% Bkz. ilhami Giiler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu (Ehl-i Siinnet’in Allah Tasavvuruna Ahlaki
Acidan Elestirel Bir Yaklasim), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2002, ss. 78 vdd..

%% Bkz. W. Montgomery Watt, islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 103

*7 Ma’bed el-Ciiheni’nin 6zgiir irade konusundaki goriisii, Yinus Sansaveyh adli bir Hiristiyandan

ogrendigi ileri siiriiliir. A. S. Tritton, ege., s. 21; W. Montgomery Watt, islam Diisiincesinin Tesekkiil

Devri., s. 103. Sehristani ise, kader konusunda ilk s6z sdyleyenin Yinus el-Esvéari oldugunu

belirtmektedir. Bkz. es-Sehristani, el-Milel ve en-Nihal, cilt: I, Beyriit 1948, s. 31

8 Bkz. W. Montgomery Watt, islam Diisiincesinin TesekKkiil Devri., ss. 104 vdd..

¥ Bkz. ilhami Giiler, age., ss. 81-84.

OALS. Tritton, age., s. 58.

3! Bkz. ilhami Giiler, age., ss. 84-88.

32 Bkz. AR Sami en-Nessar, Nes’e el-Fikr el-Felsefi fi el-islam, cilt: I, Kahire 1990, s. 318.
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Miirci’e’nin imanin neligi kapsaminda yiiriittiigii tartismalar sirasinda gelistirdigi biiyiik giinah
isleyenin kafir olmadig’® anlayisiin, Emevi iktidarlarinca sempatiyle karsilanmasi, Islam
toplumunda dogmus farkli akimlari, 6zellikle Siileri devlete baglama politikas: olarak goriilebilir.
Fakat bu ideolojik 6nlemlere karsi, tarihcilere gore, Emevilerin siirekli savas halinde olmalari, i¢
ayaklanmalar, halkin agir vergi yiikii altinda ezilmesi, Islamn benimsemelerine ragmen Arap
olmayanlara, ikinci simf insan muamelesi yapilmasi vb. nedenler $ianin ve mevalinin destegini
alan Abbasogullariin, 750’de bir devrimle, yonetimi ele gecirmelerine neden olmustur.*
Boylelikle islamda, geviri etkinlikleri aracihigiyla, klasik Islam kiiltir ve uygarhgmm gercek
temellerinin atildig1 Abbasiler donemi baslamistir. Abbasilerin ihtilali, Sam Emevi devletine son
vermekle birlikte, I. Abd er-Rahman’in Onderliginde Kurtuba’da Endiiliis Emevi devletinin
kurulmasini engelleyememis; boylece islam diinyasinda farkli bolgelerde iki halifelik kurulmustur.

Abbasiler ve Ceviri Etkinlikleri:
Bilim ve Felsefenin Altin Cag:

Abbasiler dénemi, Islam devletinin imparatorluklasma siirecinin doruga ulastig bir donemdir.
Halife el-Mansir’la birlikte iran ornekliginde kurulan saray yasaminin gelistigi mevalilere, Arap
kokenliler gibi, esit uzaklikta durmaya calisan imparatorluk ideolojisinin, hukuksal yapinin,
toplumsal giivenligi saglayan kurumlarin, merkezi yonetimin ve buna bagh olarak da haberlesme
orgiitiiniin giiclendigi goriiliir.”® el-Manstir doneminde, ticaret yollarmin kavsagindaki Bagdat’in
kurulmasi ve imparatorluk erkinin oraya tasinmasi, bir yandan merkezi yonetimi etkin kilarken,
diger yandan da ticaret gelirinin ekonomik refaha yol agmasi, diisiinsel alanda 6nemli bir gelisme
yaratmistir. Bu refah ortami, EbG Hanife, Malik, $afi‘l, Ahmed b. Hanbel gibi insanlar araciligi ile
fikhin sistemlesmesine36; el-Menstr’un direktifleriyle, Malik’in fikhi hadisleri topladigi Muvatta
orneginden hareketle, Buhari, Miislim, Eb Davud, Tirmizi ve Nese’1 gibi diisiiniirler araciligiyla
gecerli (sahih) hadislerin kitaplastirilmasima®’; Halil b. Ahmed, Sibeveyh gibi diisiiniirler aracilig
ile Arap dilbiliminin gelisimine’; Fuday b. Iyad, Sekik Belhi, Abd el-Alah et-Tiisteri gibi
diisiiniirler araciligi ile de, eylemsel olan tasavvufun® kuramsal ve yazinsal hale gelmesine neden
olmustur.40 Bu arada, Islam diisiincesinin, en ciddiye alinan Mu’tezile ekoliiniin, Vasil b. At&’,
Nazzam, Cubba’i gibi diisiiniirler araciligi ile kurulduguna; onlar tarafindan, hem Tanr1 ve
nitelikleri konusunda hem de evren hakkinda metafizik kuramlar gelistirildigine tanik olmaktayiz.*'
Onlarin ortaya koydugu anlayis, yorumcu bir anlayistir ve Kur’an ayetlerinde bu yorumcu tutumla
ele gecirilen bolgelerin kiiltiiriinii okumay1 ve elit bir teoloji olusturmay:r ereklemektedir. Onlar
bunu yaparken Selefiyyenin ve bedevi Arap zihniyetini temsil eden Miisebbihe ve Miicessime gibi
gruplarin insanbigimci Tanr1 anlayisim® asmaya; soyut bir Tann temelinde tutarli, felsefi icerikli
bir teoloji olusturmaya; farkli din mensuplarinca islama yonelen elestirilere karsi durmaya
calismiglardir. Kuskusuz bu caba kosullan icinde onemli bir cabadir ve sehirlesmis ve kiiltiirel
diizeyi gelismis insanlarin dinsel gereksinimlerini gidermeye doniiktiir. Ancak Mu’tezilenin
tutarliik ve Tanr’’y1 askinlastirma tutumlarn yiiziinden Kur’an ayetlerini ussal yoruma tabi
tutmalar1 ve bunu yaparken felsef birikimi kullanmalar1 Selefiyyenin tepkileriyle karsilasmistir.
Buna ragmen Harlin er-Resid, el-Mansir ve el-Me ’miin gibi halifelerin Emevi ideolojisine kars1

33 Bkz. Ebd el-Hasan el-Es‘ari, Makoalat el-islﬁmiyyin ve Thtilaf el-Musallin, tahkik: Hellmut Ritter,
Wiesbaden 1980, ss.132 vdd.; A. S. Tritton, age., ss. 46 vd..

3 Bkz. Carl Brockelmann, age., ss. 81-86.

% Bkz. Carl Brockelmann, age., ss. 87 vdd.; Bernard Lewis, age., ss. 95 vdd..

36 Bkz. ibn Haldun, Mukaddime, cilt: II, ¢ceviren: Z. Kadiri Ugan, MEB Yayinlari, Istanbul 1991, ss.
483 vdd..

37 Bkz. ibn Haldun, age., cilt: II, ss. 470 vdd..

3 Bkz. ibn Haldun, age., cilt: 11, ss. 173 vdd..

3 Bkz. ibn Haldun, age., cilt: II, ss. 540 vdd..

40 Bkz. Carl Brockelmann, age., ss. 102-106; Bernard Lewis, age., ss. 167 vdd..

4“1 Bkz. A. S. Tritton, age., ss. 82 vdd..

“2Bkz. A. S. Tritton, age., ss. 51 vdd..
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olan Kaderiyye ekoliiniin bir devami izlenimini veren Mu’tezili teolojiyi, resmi dinsel ideoloji
olarak benimsedikleri goriilmektedir.*’ Bunun temelinde, sehirlilesen ve buna bagh olarak bir parca
karmagiklasan toplumda birlestirici bir imparatorluk bilinci olusturma cabasimin yattigi
diistiniilebilir. Ciinkii Mu’tezile ekoliiniin en azindan baglangi¢larda, Sif diisiinceyle dirsek temasi,
eski kiiltiirlere ve 6n-socratesci felsefeye ilgisi ve imparatorlugu pargalamaya doniik, farkl dinsel
ideolojik akimlar1 elestirmesi, iyi gerekcelendiremese de, akla, isten¢ Ozgiirliigline, Tanri’nin
birligine ve adaletine vurgu yapmasi ve ussal yorumlarla Kur’an ayetlerinin kapsamini
genisletmeye calismasi* bu acidan oldukga anlamlidir. Mu’tezilenin teolojik bir zeminde tartistig1,
birlik, adalet, 6zgiirliik, akil gibi kavramlar, birlestirici bir siyasal ideolojinin olmazsa olmazlaridir.
Fakat Mu’tezilenin, kisa bir siire hari¢, tutunamadig goriiliir. Bu nedensiz degildir; clinkii gecmis
Emevi iktidartyla dirsek temas: alan Ahmed b. Hanbel gibi sindirilemeyen Selefiligin ilk
temsilcilerine Kur’an’in onceli olup olmadigi sorunu ekseninde, baskinin uygulanmasi (mihne
olay),” Mu’tezili diisiiniirlerin farkli kiiltiirlerle iliski icinde olan diisiincelerinin, felsefi icerigi
yiiziinden genis halk kitleleri tarafindan benimsenmemesi, selefi egilimli hukukc¢ularin Mu’tezili
diistiniirleri, dinden uzaklagsma ya da kafirlikle su¢lamalari, hatta kimi diisiiniirlerin onlari, Hz
Muhammed’e mal edilen bir hadise dayanarak timmetin Mecusileri olarak nitelendirmeleri,*®
Mu’tezilenin fiili etkisinin sonunu hazirlamistir. Ozellikle egitimsiz halk iizerinde 6nemli etki
yaratan ve onlarin inang¢larina yakin kimselerin cezalandirilmasina yol acan mihne olayi, halife el-
Miitevekkil ile birlikte iktidari, daha 6nce Mu’tezili iken, onlardan ayrilan ve Islam diisiince
tarihinde orta yolu simgeleyen Es’ariligi kuran EbQ el-Hasan el-Es’ari’nin Siinni teolojisini
benimsemeye itmistir. Ebi el-Hasan el-Es’ari’nin 6zellikle el-ibane’deki diisiincelerinin selefi
diisiincelere yakligi ve Ahmed b. Hanbel’in yoluna girdigi soylemi'’ dikkate alimrsa,
Mu’tezilenin gdzden diismesinde Selefiyyenin etkisi daha iyi anlasilabilir. Fakat EbG el-Hasan el-
Es’ar’nin selefi agirlikli tutumu, daha sonraki Es’ari diisliniirlerce yavas yavas terk edilmeye
baslanmis; Mu’tezili pek ¢ok diisiince Es’ari diisiince gelenegine dahil edilmistir. Kuskusuz bu
durum Mu’tezilenin Islam kiiltiiriindeki en 6nemli islevlerinden birisi olmustur. Mu’tezili ideoloji,
Miisliman halkin ¢ogunu mutlu edemedigi gibi, farkli kiiltiire ve inanclara mensup insanlar1 da
memnun edememistir. Bu olguda, Abbasilerin iktidara gelirken kullandiklar1 farkli gruplar ve
ozellikle Siileri iktidar ele gegirdikten sonra yavas yavas dislamalarimin 6nemli bir etkisi olmustur.
Bu durum, Sii muhalefetine dayanarak farkli ¢ikar gruplarinin ve 6zellikle mevalilerin ekonomik
taleplerini dile getiren Babek ve Suiibiye isyanlarina neden olmustur.*® islam devletinde Endiiliis
Emevilerden sonra, iiclincii bir halifeligi simgeleyen Sii Fatim1 devletinin kurulusuna giden ve
Abbasi imparatorlugunun yikilip bagimsiz devletgiklerin olusumuna yol acan hareketlerin
temellerini bu isyanlarda dile getirilen taleplerde aramak gerekir.*’

Siyasal durum her ne olursa olsun Har{in er-Resid, el-Mansir, el-Me’min gibi halifelerin, farkli
kiiltiirlere ilgisi, imparatorluk bilinci olusturma girisimleri, ticaretin sagladig1 ekonomik olanaklar,
imparatorlugun pratik gereksinimleriyle birleserek gecmis bilimsel kazamimlarin Arapca’ya
aktarilmasma ve Islamilestirilmesine 6n ayak olmustur. Anilan halifeler déneminde, resmi dinsel
ideoloji oldugu anlasilan Mu’tezile ekoliiniin, ‘akil, irade ozgiirliigii, birlik ve adalete vurgu yapan’
ve farkl Kkiiltiirlerle ve 6zellikle 6n-socratesci felsefeyle dirsek temasi olan anlayislarimin, ¢eviri
etkinliklerinde bir pay1 varmis gibi goziikmektedir. Ama bunu, abartmamak gerekmektedir; cilinkii
farkli inanglar1 elestiren ilk eserler, Mu’tezili diisiiniirlere ait oldugu gibi, goriislerini devlet destegi

43 Bkz. Carl Brockelmann, age., s. 105.

* Bkz. W. Montgomery Watt, islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ss. 288 vdd..

4> Bkz. Carl Brockelmann, islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ss. 105-106.

6 Bkz. Ebi el-Hasan el-Es’ari, el-ibane an Usiil ed-Diyane, tahkik: M. el-Hazar el-Hiiseyin, Beyriit
1991, ss. 22-23; A. J. Wensinck, The Muslim Creed, London 1965, s. 62.

7 Bkz. el-Es’ard, el-ibane., s. 21. Tritton Siinniligin Selefiyyeden dogdugunu sdyler ve sdyle der: “
bazilart da Kur’an’a, biitiin Kur’an’a, yalniz ve yalniz Kur’an’a, ¢ocuklarin ve yash kadinlarin dinine
basvuruyor ve her diisiinceyi bid’at diye reddediyorlardi. Bu cesit unsurlardan Islam Siinniligi
dogdu.” A. S. Tritton, age., s. 21.

“8 Bkz. Carl Brockelmann, age., ss. 96 vdd..

49 Krs. Ira M. Lapidus, age., cilt: I, ss. 191 vdd.; Carl Brockelmann, age., ss. 108 vdd..
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ile baski yoluyla dayatmaya calismalar1 (mihne olayt), sanilanin aksine Ozgiirliikklerden yana
olmadiklarini gostermektedir.”® Kanimizca geviri etkinliginin gercek giidiileyicileri sunladur:

“a-Gittikce genigleyen imparatorlugun, pratik gereksinimlerinin artmast.

b-Harin er-Resid ve el-Me’miin gibi Helenistik kiiltiiriin yaygin oldugu bolgelerde yetisen ve Iran
asillt annelerden dogma halifelerin farkl kiiltiirlere, Ozellikle bilim ve felsefeye ilgileri.

c-Vezirlerin yabanci kokenli, felsefi-bilimsel kiiltiirii olan Bermeki ailesinden olugu.

d-Mevalilerin icerisinde yer alan aydinlarin kendi kiiltiirel miraslarimin kaybolmasini engelleme ve
egemenligi gittikce artan Arap¢a’da yasatma istekleri.”"'

Anilan ceviri etkinligi, halife el-Me’min’un Bagdat’ta kurdugu Bey? el-Hikme’de sistemli hale
getirilmis ve oras1 geviri biirosu olarak, Islam diisiin ve Kkiiltiir tarihinde 6nemli bir islev
gérmiistiir.52 Her ne kadar Emeviler doneminde Halid b. Yezid’in halife olmaktan iimidi kesince,
simya, astroloji ve tibba merak salmasi sonucu, bu konulara iligkin kimi eserleri Arapga’ya
cevirttigi sdylense de,” sistemli geviri etkinligi Abbasiler dénemindedir ve Harin er-Resid, el-
Mansir ve el-Me’miin gibi halifelerin destegi ile gerceklesmistir. Beyt el-Hikme’de, ¢evirmen
olarak gorev yapan insanlarin ¢cogunun, Arap asilli olmayis1 ya da Kuzeyli olmalari, hatta farkl
dinlere bagh bulunmalarr® oldukca anlamlidir. Arap kokenli insanlar igerisinde, Sanskritce, Farsca,
Siiryanca, Pehlevice ve Yunanca bilenlerin hemen hi¢ olmamasi, bu durumun nedeni olabilecegi
gibi, yabanci kokenlilerin ¢evirmenlikte arzulu davranmalari, kendilerini kanitlama ve kendi
kiiltiirlerini en yaygin dil alan Arapga’ya tasima ve onda yasatma istegi olarak goriilebilir. /bn el-
Mukaffda, Huneyn b. Ishak, Sabit b. Kurrd, Ebii Bisr Matta b. Yinus, Yahyd b. Adi, Ebii Osmdn ed-
Dimegki s6z konusu ¢evirmenlerin en st')hretlileridir.55 Bu insanlar Hint, Iran, Siiryani, Eski Yunan
kiiltiirlerinin temel yapitlarin1 Arapga’ya ve Islam diisiincesine kazandirmislar; cevirdikleri eserlere
serhler yazmuslar; hatta aymi gelenegi izleyen eserler kaleme almuslardir.”® Boylece, onlar
araciligiyla Arapcga, bilim ve felsefe kavramlarina sahip bir dil haline gelmistir. Bu siirec,
Beydaba’nmin, Galen’in, Hipokrates’in, Oklid’in, Aristoteles’in ve Yeni Platoncu yorumcularinin
(Simplikios, Arfrodisiasli Iskender vb. ), Platon’un, Plotinus’un, Proclus’un, Porphrius’un vb.
temel eserlerini Arap¢a’ya kazandirmistir.”” Bu ceviriler kanaliyla Bagdat sehri, ‘Urfa ve Nusaybin,
Cundisapur, Harran, Antakya, Iskenderiye ve Atina okullarimn’® temel diisiinsel mirasim
biinyesinde toplamis ve seckin bir bilim ve felsefe merkezi haline gelmistir.”® Boylece, ‘fip,
astronomi, astroloji, fizik, simya, felsefe, matematik, metafizik, ahlak, siyaset vb.” alanlarda ge¢cmis
birikimler elde edilmistir. Bu birikimler Abbasilerin disinda Fatimiler, Tolunogullari, Karmatiler,
Samaniler, Gazneliler, Endiiliis Emeviler ve Selcuklular’da hatta Osmanlyda yetisen bilim ve
diisiince insanlarmin beslendigi temel damar olmus; Latin diisliniirleri bile bu kazanimlari, X7I.
ylizy1l ve sonrasinda, kendi dillerine aktarmislardir.

50 Bkz. Ignaz Goldziher, age., s. 101.

>l Y. Kumeyr ceviriyi giidiileyen nedenleri soyle siralamaktadir: “a-Halife ve zenginlerin himayesi, b-
Arapca’min yayilmast ve Siiryanilerin gayretleri, c-Abbasilerin yarattigi medeniyet havast ve Iran
etkisi, d-bilime olan gereksinim, d- aklin bilme meraki.” Y. Kumeyr, islam Felsefesinin Kaynaklari,
ceviren: Fahrettin Olguner, Dergah Yayinlari, Istanbul 1992, ss. 141-147. Benzer argiimanlar icin krs.
M. Semsettin Giinaltay, Antik Felsefenin islam Diinyasina Girisi, sadelestiren: [rfan Bayin, Kakniis
Yayinlari, Istanbul 2001, ss. 61 vdd.; Ahmed Emin, Duha el-islam, cilt: I, Kéhire, tarihsiz, ss. 229
vdd.; H. Ziya Ulken, Uyams Devirlerinde Terciimelerin Rolii, Ulken Yayinlari, Istanbul 1997, ss. 1
vdd..

52 Bkz. Mustafa Demirci, Beytii’l Hikme, Insan Yayinlari, Istanbul 1996, ss. 7 vdd..

3 Bkz. Y. Kumeyr, age., ss. 141-142; Macit Fahri, age., s. 4; M, Semsettin Giinaltay, age., s. 62.

54 Bkz. Philip K. Hitti, History of the Arabs, Macmillan St Martin’s Press, London 1970, ss. 311 vdd..

55 Bkz. ibn Ebi Udaybi‘a, Uyidn el-Enba’ fi Tabakat el-Etibba, tahkik: N. Riaj, cilt: I, Beyrit, tarihsiz,
s. 116.

56 Krs. Y. Kumeyr, age., ss. 47 vdd..

57 Bkz. Y. Kumeyr, age., ss. 134-138; Macit Fahri, age., ss. 11 vdd..
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Islam diinyasinda ceviriler araciligi ile aktarilan birikimi isleyen, onlar iizerinde diisiinen, onlar1
yorumlayan, onlara kendi deneyimlerini ve Islamin genel diinya goriisiinii katan, yeni aktarilan
miras1 Islamilestiren, bir dizi diisiiniir yetismistir. Felasife diye adlandirilan bu diisiiniirlerin en
onemlileri, Kindi, Ibn er-Ravendi, Ebii Bekr Zekeriyya er-Razi, Farabi, Ibn Sind, Ebii Hayyan et-
Tevhidi, Ibn Miskeveyh, Yahya b. Adi ve Thvan es-Safa, Ibn Riisd, Ibn Haldiin gibi diisiiniirlerdir.
Bu distiniirlerden, ozellikle Kindi, Fardbi ve Ibn Sind, Aristoteles’e ve onun Yeni Platoncu
yorumuna meyletmisler; bu eksende, Messa’1 ekoliinii kurmuslardir.” Bu ekoliin, Gazzali sonrasi
en temel savunucusu, onunla polemige giren /bn Riisd olmustur. Ibn er-Rdavendi ve Ebii Bekr
Zekeriyyd er-Razi kurulu dinleri yadsimalani bir kenara birakilirsa,”’ bazi kayitlarla ayni metafizik
diistinceyi izlemislerdir. [hvdn es-Safd toplulugu ise Yeni Pisagorcu bir anlayisin etkisini
yansitmaktadir. Bu diisiiniirler araciligi ile islam toplumunda, Ebii el-Hasan el-Es’ari, Bakillani,
Bagdadi, Ciiveyni gibi disiiniirlerin cabalar1 ile halk arsinda yayginlik kazanan Eg’ari diisiin
gelenegine ve IX. ylizyillarda kisa bir siire parlayip sonen Mu’tezileye ve Mekki, Tiisteri, Sibli ve
Ciineyd gibi Onderlerle yayginlasan ve Hallac-1 Mansiirun devlet tarafindan oldiiriilmesiyle
sorunlu hale gelen tasavvufa ek olarak, bir de elit kesime, yani saray ¢evresine seslenen bir felsefe
gelenegi ortaya cikmistir. Tiim bunlara Es’ari’nin cagdasi olan Ebii Mansir el-Mdturidi’ nin
kurdugu ve Horasan civarinda yaygin olan Maturidilik ekoliinii de dahil etmek gerekmektedir.

Daha ¢ok, halifelerin destegi ve bireysel Ozverileri ile ¢alismalarimi yiiriiten anilan disiiniirler,
ilahiyat, hukuk, tip, asironomi, astroloji, simya, matematik vb. alanlarda Islam toplumunun
ihtiyaglarini karsilamiglardir. S6z konusu diisiiniirlerin, birka¢i hari¢, Arap asilli olmamalar1 ve IX-
VIV. yiizyillar arasinda yasamalari olduk¢a anlamhdir. Diisiiniirlerin daha ¢ok Iranh, Tiirk, vb. asill
olmalari, Araplar arasinda felsefi ve diisiinsel ilginin ne denli ciliz oldugunu gosterdigi gibi, XIV.
yiizyildan sonra yasamis 6nemli bir diisiiniiriin bulunmamasi, Islam diinyasindaki gelismenin sona
erdiginin bir gostergesidir. XIV. yiizyilda yasayan Endiiliislii Ibn Haldfin, Islam diinyasinda bilim ve
felsefenin en uzak sinir noktasi gibidir.

Kuskusuz, Islam diinyasinda, Selcuklularda ve Osmanlilarda da kimi diisiiniirler yetismistir. Ancak,
gecmis diisliniirleri agan, orijinal eser veren diisiiniirler neredeyse yok gibidir. Artik serhler, hasiyeler
donemidir; yani ge¢misin bir tekraridir.Bilim ve felsefe, 14. ylizyildan sonra, ortagag karanligini
yirtan, Ispanya kanaliyla Dogu bilim ve felsefe gelenegi ve Eski Yunan diisiin gelenekleri ile iliski
kuran Latin diinyasina gecmis, Ronesans, Aydinlanma ve sanayi devrimiyle birlikte farkli bir yola
girmistir.

Ortacag islam Diinyasinda Bilim ve Felsefe Neden Durakladi?

Bati'min X/V. ylizyildan sonra hizla, bilim, teknik, felsefe, sanat vb. alanlarda ilerlemesi, Islam
toplumlarimin ise giiclii bir gerileme siirecine girmeleri, XIX. yiizy1l ve sonrasinda, Islam uluslarina
mensup diisiiniirleri icsel bir sorgulama siireci igerisine sokmugstur. Benzer bir sorgulamanin, distan
Batili diisiiniirlerce yapildigina da tanik olmaktayiz. Bu sorgulama siirecinde, yaniti aranan temel soru
su olmustur: ‘Dogu’da, Islam toplumlarinda, bir zamanlar tutunan bilim ve felsefe, neden Bati’dakine
benzer toplumsal, bilimsel ve teknolojik devrime yol acmadi? Bir siire bilimin onciiliigiinii yapan
Dogu’da ne oldu da bilim duraklamaya basladi?’ Bu sorulara hala doyurucu bir yanitin verildigini
sOylemek olas1 degildir.

Islami duyarlihg a@ir basan diisiiniirler, uygarh@ dinsel bir eksende degerlendirdiklerinden,
gerilemenin nedenini Islamdan ayrilmaya, ondan kopmaya baglamislardir. Kimi Batili bilim ve
uygarlik tarihgileri ise, asil nedenin ekonomik ve toplumsal kosullarla ilintili oldugunun altini
cizmisler ve Bati'nin toplumsal kosullariyla Dogu'nunkini karsilastirmaya girismislerdir. Benzer

% Bu ekoliin goriisleri ve goriislerinin kokenleri icin bkz. Mehmet Dag, islam Felsefesinin Bazi Temel
Sorunlar1 Uzerinde Diisiinceler, OMUIF Dergisi, say1: 5, Samsun 1991, ss. 3 vdd..

%0 Bkz. Macit Fahri, age., ss. 87 vd.; Mehmet Dag, islam Felsefesinin Baz1 Temel Sorunlar1 Uzerinde
Diisiinceler, ss. 8 vd..



BILIM VE UTOPYA DERGISI, SAYI: 94-95, 2002

coziimlemelerin, Cumhuriyet sonrast yetisen Aydin Sayili gibi saygin bilim insanlarimizca da
yapildigi, Dogu ile Bati'min sosyo-Kkiiltiirel kosullarimin karsilastinldigi goriiliir.”’ Kuskusuz bu
coziimlemelerin her birinin ortaya ¢ikardigr kimi gercekler s6z konusudur. Fakat, sorunun karmagsik
dogasi, farkli aragtirmalarin katkisini zorunlu kilmaktadir. Kanimizca, Dogu' da bilimin belli bir
yiikselisin ardindan duraklamaya gecisinin, alt yap1 ve iist yapidan kaynaklanan bircok nedeni vardir.
Bu nedenler, yer yer i¢-celiskili bir goriiniim sergilerler. Bu nedenle, aldatici bir goriiniimle ortaya
cikabilmektedirler. Ornegin, halifelerin bilimi desteklemeleri; bilimin énemli bir gelisim nedeni iken,
iktidar eksenli bir bilime yol agmasi ve Ozgiir arastirmay1 kosteklemesi yiiziinden, ayn1 zamanda,
bilimsel arastirmanin gerilemesinin de 6nemli bir nedeni olabilmektedir. Ayn1 sekilde, toplumun
ihtiyaclar1 bilimsel aragtirmanin itici giicli iken, toplumsal ihtiyaclara yanit veren birikim saglaninca,
arastirmalarin sona ermesi ig-celiskili bir yapiya sahiptir. Biz, bu tiirden durumlar1 da dikkate alarak,
Dogu'da bilimin duraklama ve gerileme nedenini, alt-yap1 ve iist-yapt kurumlarindan kaynaklanan
nedenler olarak ikiye ayirarak inceleyecegiz. Inceleme siireci igerisinde Bati ile Dogu nun kosullarin
kargilagtirmaya girismek yerine, dogrudan Dogu'nun kendi i¢ dinamiklerini dikkate almaya
calisacagiz.

Alt-Yap1 Kurumlarindan Kaynaklanan Nedenler:
a-Feodal Yap1 ve Merkeziyetcilik:

Islam toplumlari, Emevilerden itibaren, bir tiir hanedanlik yonetimine doniigmiis; Abbasilerle
birlikte, fran 6rnekliginde gelisen saray yasami, halkla yonetim arasina asilmasi olanaksiz uzakliklar
koymustur. Bu durum, dogal olarak, devletle halk arasindaki uzakligi artirmig, devletin ve
hanedanlarin, halka, kendi saray yasamlarinin giderlerini karsilayan vergi kaynaklar1 olarak bakmasina
neden olmustur. Tarih¢ilere bakilirsa, halkla saray arasinda ugurumlarin olusmasinda, Islam hukuku ve
Islam siyaset bilimcilerinin, halifeyi Tanri'nin yeryiiziindeki golgesi olarak nitelendirmeleri ve tipki
Tanr gibi eylemlerinin sorgulanamaz dogada oldugunu kaydetmelerinin® giiclii bir rolii olmustur. Bu
tiir bir siyasal yapilanmada, Ortadogu'da yaygin bir kani oldugu goriilen, ‘coban-siirii’ benzetmesinin
etkin bir islev yiiklenecegi®; halktan, yani keci siiriisii anlamina gelen ‘redyd’dan vergi 6demelerinin
ve iktidara kayitsiz kosulsuz itaat etmelerinin beklenecegi ortadadir. Tarihi kayitlara bakilirsa,
durumun hi¢ de farkli olmadigi goriiliir. Zira, tarimla gecinen halk, sadece vergi toplanirken
amimsanmuig, kalan zamanlarda, valilerin, kadilarin keyfi uygulamalariyla kars: karsiya birakilmistir.
Fethedilen bolgelerde yasayan mevali ve zzmmilerin, cogu kez bilingsiz toprak yonetimiyle ellerinden
topraklari alinmis ya da agir vergi yiikii altinda ezilmelerine, hatta inaclar1 ve etnik kokenleri
yiizinden hor goriilmelerine neden olunmustur. Ticaret yollarinin ele gecirilmesiyle giiclenen. ticaret
aristokrasisinin durumu da cok i¢ agict degildir. ciinkii benzer olumsuzluklardan onlar da
etkilenmislerdir. Ger¢i, hemen her donemde yonetime daha yakin olduklarn ve saray aristokrasisiyle
giicli iliskilerinin oldugu goriiliir. Fakat agir vergi yiikiiniin, kanaat¢i ve itaat¢i zihniyetin tiretimi
olumsuz etkilemesi, genellikle koyliilerin ve kiigiik el atdlyelerinin iirettiklerini pazarlayan tiiccarlari
zor durumda birakmustir. Bu durum, Pervez Hoodbhoy'un deyisiyle, ‘yonetimsel sorunlarla birleserek,
Islam toplumlarinda, sehrin koylere bir asalak gibi bagl kalmasina neden olmus; sehir kendi
burjuvazisini olusturamamugtir.”®

Merkezi yonetimin, mezhepsel kaygilara doniik denetimi, agir vergi yiikii, mevali, zimmi ve Arap
asillilar arasinda gittikce koklesen adaletsizlik ve esitsizlikler, kokenleri ¢ok gerilere dayanan mezhep
hareketleri araciligiyla sik sik uyarilmis ve i¢ kavgalara neden olmustur. Bunlara, atanan valilerin

%' Bkz. Aydin Sayili, “Ortacag islam Diinyasinda ilmi Calisma Temposundaki Agirlasmamn Bazi Temel
Sebepleri (Avrupa ile Mukayese)”, DTCFFAE Dergisi, cilt: I, Ankara 1963, ss.4-69.

62 Krs. Ebti Mansiir es-Sealibi, Adab'ul-Muluk (Hiikiimdarhk Sanati), ceviren: Sait Aykut, insan Yayinlari,
[stanbul 1997, ss.34 vdd.

3 Bkz. Ebi Mansir es-Sealibi, age., s.33. Yoneticilerin ¢oban, yonetilenlerin siirii olarak nitelendirildigi bir s6z
Hz. Muhammed'e de ilistirilir. Bu motif, Stimerlilerden beri Ortadogu'da yaygin bir motiftir; Hiristiyanlikta da
yanki bulmustur.

% Bkz. Pervez Hoodbhoy, islam ve Bilim, ceviren: Eser Birey, Cem/Kiiltiir, Istanbul 1993, ss.142 vdd.
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merkezi yonetime bas kaldirmalar1 ve iktidar1 ele gecirmeye yonelik hanedanlik cekismeleri de
eklenmelidir. Bu kavgalar ve c¢ekismeler, bir yandan yonetimi zayiflatirken, 6te yandan diizenli bir
ortama ihtiyac¢ duyan iiretime doniik orgiitlenmeleri engellemistir. Islam devletlerinin baslangictan beri
benimsedigi fetih ganimetine dayali gelir anlayisinin da gerek tarim gerekse ticari yasami olumsuz
yonde etkiledigi goriiliir. Gelirlerin biiyiik boliimiiniin askeri amaclarla kullanilmasi, vergilerin ise,
sarayin lilkks yasaminin giderlerinde harcanmasi, toplumun ekonomik diizeninim sarsmis, sik sik
belirsiz siyasal ve toplumsal kosullarin dogmasina zemin hazirlamistir.

Yonetimin, dinsel bir ideoloji benimsemesi, bir yandan farkli inan¢lar1 ve mezhepleri benimseyen
insanlarin, valilerin ve kadilarin uygulamalarina kuskuyla bakmalarina neden olurken, diger yandan
da, devletin halka ¢ogu kez kuskuyla bakmasina neden olmustur. S6z gelimi, devlet Mu’tezil
ideolojiyi benimsediginde Siinnileri ve Sifleri, Siinni ideolojiyi benimsediginde de, Mu’tezililik, Siilik
ve Haricilik vb. akimlar1 benimseyenleri suglu olarak gormiis, onlarin, 6zgiirliik, ekonomik esitlik
taleplerini hice sayarak, sapkin inan¢ hareketleri olarak gormiistiir. Bu bakis acisi, farkli inan¢ ve
mezheplere mensup insanlarin yer yer OoOldiiriilmeleri, lin¢ edilmeleri gibi olumsuz sonuglar
dogurmustur. Kuskusuz bilim ve felsefeyle ugrasan diisiiniirler de, bu uygulamalardan etkilenmistir.
Farabi, Thvan es-Safa toplulugu, Sif olduklar1 gerekgesiyle yer yer kovusturmalara ugramislar; Kindi
Mu’tezile mezhebine yakin durdugu icin halife miitevekkil déneminde baskilarla karsilasmistir.”
Hallac, Suhreverdi vb. diisiin insanlari, diisiincelerinin bedellerini hayatlariyla 6demislerdir. Ozellikle
kadilarin ve hukukgularin (fikihgilar) bilim ve felsefeye ilgi duyanlari dinsiz olarak gostermeleri, ¢ikar
kavgalar1 ve iktidara yaranma yiiziinden diisiin insanlarinin birbirlerini halifeye kotiilemeleri,
kovusturmalar1 yer yer daha da artirmistir. Siinni iktidarlarin sdzciisii olarak konusan Gazzali'nin bilim
ve felsefe ile ugrasanlar1 dinsizlikle su¢lamasi; hatta bu su¢lamayi, Mustahzir, Nizdm el-Miilk, Melik
Sah gibi siyasilerin destegiyle yapmasi®®, merkezi yonetimin ve dinsel ideolojisinin sonuclarini
gostermesi acgisindan anlamlidir. Feodal toplumsal yapi ve merkeziyetcilik nedeniyle, devlet
kovusturmasina ugradiklarinda bilim insanlarini savunup koruyabilecek sivil toplumsal kurumlarin
olugsmamasi, onemli bir eksiklik olarak ortaya c¢ikmustir. Bu durum, diisiiniirleri, bir halifenin
baskisiyla karsilastiginda, bagka bir halifeye ya da valiye siginmaya zorlamuistir. Tarihi verilere
bakilirsa, bilim insanlar1 Siinni iktidarin baskisindan kurtulmak icin, bilim ve felsefe ile ilgilenenleri
koruyan Sii halifelere (Fatimi halifeleri vb.) sigmmmaya itmistir. Nitekim ibn Sind'min yasaminin
onemli bir boliimii, o halifeden bu halifeye siginmakla ge¢cmis o bu stresli yasamin kurbani olmustur.
Islam toplumlari, bilim ve felsefenin kismen gelistigi donemlerle, sehirlerde iiretime yonelip,
Hoodbhoy'un deyisiyle kendi burjuvazisini yaratmayi basarabilseydi toplumda ¢ikar gruplar arasinda
belli bir ayrisma ve sivil orgiitlenmeler olusabilirdi. Boylesi bir ayrigsma, dinle devlet arasinda belirli
bir ayrima yol acabilir; baskidan kacan bilim insanlarim savunan ve koruyan sivil olusumlar
dogabilirdi.*’ Dinsel ideoloji ile desteklenen feodal yapr ve merkeziyetcilik bunu engellemis; Ebi el-
Hasan el-Es'arl, Ciiveyni, Gazzali vb. o6rneklerde oldugu gibi, niifuzlu din adamlar1 séz konusu yapiyi,
din adina siirekli desteklemislerdir.

b-Duragan Toplum ve Ihtiyaglardaki Sinirlilik:

Feodal toplumlarmn, duragan bir yapiya sahip olduklar1 bilinir. Islam diinyasinda bu yapi, mutlak
olduguna inanilan seriat ilkeleriyle pekistirilmistir. Zira seriata gore, mutlak olan Tanri, kutsal kitap
araciligiyla, oncesiz ve somasiz, degismez siyasal diizenin ilkelerini ortaya koymustur.®® Kuskusuz bu
duragan yapi, insan ihtiyaclarindaki cesitlenmeyi engellemekte; var olanla yetinen, kanaatgi ve
siikiircii bir zihniyete yol agmaktadir. Col kosullarimin zorluklarmin bir yansimasi olarak islam dinine
etki eden kaderci zihniyeti, duragan toplumsal yapinin bir destekgisi olarak diisiinmek olasidir.

% Bkz. Pervez Hoodbhoy, age.,s.1 42.

66 Krs. Henry Corbin, islam Felsefesi Tarihi (Baslangictan ibn Riisd'iin (")liimiine), ceviren: Hiiseyin Hatemi,
fletisim Yayinlari, Istanbul 1994, ss.319 vdd.

% Bkz. Pervez Hoodbhoy, age., s.189.

% Bkz. Pervez Hoodbhoy, age., ss.186-189. Bu konuda elestirel bir ¢oziimleme i¢in bkz. Hasan Aydin, “islam
Dinsel Bildirileri Mutlak mi1?”, Bilim ve Utopya, say1:37, stanbul Temmuz 1997, ss.14-18.
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Islam diinyasinda bilim ve felsefenin, fetih hareketlerine bagl imparatorluklasma siirecinde ortaya
cikmasi ve belli bir toplumsal yapr olusunca duraklamaya baslamasi oldukca dikkate degerdir. Oyle
gorliniiyor ki, imparatorluklagma siireci, planlama, sehir kurma, ibadet zamanlarin1 ve kibleyi
ayarlama, miras hesaplamasi, arazi ol¢iimii, saglik gereksinimleri, yildizlara bakarak gelecege iliskin
kehanette bulunma vb. pratik nedenlerle yoneticileri, anilan konularda bilgi elde etmeye; bu, konularla
ilgilenen insanlar1 desteklemeye itmistir. Abbasiler doneminde, bu konulara iligkin yeterli birikimi
sagladiklar1 ve giiclii diigiin sistemleri olusturduklar1 inanci, arastirmalarin siirekliligini. ve
derinlesmesini engellemistir. Ozellikle, Ibn Sina, Farabi vb. diisiiniirlerin sistemlerinin asgilamayacag1
inanc1 énemli bir duraklama nedenidir; ¢iinkii biiyiik sistemler asilmazligi giindeme getirmektedir.”

Bilim ve diisiin insanlarinin halifelerin korumalarinda ¢alisma imkani bulmalan ve daha ¢ok saglik
hizmetleri, rasathane kurma gibi pratik amacli islerde kullanilmalari, ihtiyacin bilimsel
aragtirmalardaki giidiileyici roliiniin ilging drnekleridir. islam diinyasinda tibbin her dénemde yasama
sanst bulmasi, pratik ihtiyaglarin bir uzantisidir. Matematik, simya, metafizik, vb. ile ugrasan
diisiiniirlerin, ayn1 zamanda astroloji, astronomi ve tip alanlarinda birikimlerinin bulunmasi, saraylarda
barmnma sansi elde etmelerinin en 6nemli nedenidir. Ibn Sina, Ebi Bekr Zekeriyya er-Razi, Ibn Riisd
gibi insanlarmn, diger bilimler yaninda ozellikle tipla ilgilenmeleri bu agidan oldukca anlamlidir.”
Nasir ed-Din et-Thsi'nin, Islam diinyasinda bilimin duraklamaya basladigi bir donemde, matematik,
astronomi, astroloji konularinda genis bir bilgiye ulasmasi, Hulagu'nun gelecege iliskin kehanette
bulunma, ibadet vakitlerini ayarlama vb. nedenlerle, rasathane kurma gorevini ona vermesinin’' bir
sonucu gibi gdziikmektedir.

Islam diinyasindaki s6z konusu duragan yapi, daha dnce soziinii ettigimiz ekonomik etmenler ve bu
etmenleri az ¢ok belirleyen cografi kosullarla da iliskilidir. Zor cografi kosullara ek olarak, kotii vergi
politikas1 yiiziinden, ciftcilerin daha fazla iiretme konusunda isteksiz davranmalari, tiiccarlarin iretimi
ve yatirimi ciddiye almamalari, bilimin bir takim teknik sonuclar dogurmasini da engellemis; bilim
kendisini spekiilasyonlardan bir tiirlii kurtaramamistir. Boylelikle, tip, astronomi gibi alanlarin disinda
bilimin dogrudan uygulama alan1 bulamamasi, bilim ve bilimsel arastirmalarin sonunu hazirlamistir.
Bu duragan yapi, Abbasilerin son donemlerine dogru kuramlasan ve dinamizmini yitiren hukuksal
yapiyla’ da desteklenmistir. Nitekim, X-XI. yiizyillarda, ictihat kapisinin kapandigi, gecmis hukuk
ekollerinin artik asilamayacagi anlaylsl73 benimsenmeye baslanmistir. Kuskusuz, degisime, gelisime
kapali, dinsel zeminde yapilanan bir toplumda hukuksal yapinin duraganlagmasi oldukca dogaldir.
Duraganlik, dini bilimlerde de egemen olmustur, onceki bilginlerin agilamayacagi, onlarin her seyi
halletmis olduklar1 inanci iyice pekistirilmistir. Bu yiizden, ortagag islam diinyasinda yazilmis hangi
esere bakilirsa bakilsin, yazarlarin kendi donemlerini yerdikleri, gecmisi ise ylicelttikleri goriiliir.
Aslinda bu, gecmisi gelecege tasimayi, gecmisi gelecegin zemini degil, sekli yapmayi arzulayan bir
tutumdur. Bu tutum, siirekli Peygamber ve Hulefa-i Rasidin (seckin halifeler) donemine dénmeyi
arzulamustir. Bu anlayisa paralel olarak, her tiirden yenilik bidat ya da sapkinlik olarak diisiiniilmiis;
ozden sapma olarak degerlendirilmistir. Bu yiizden Islam diinyasinda ortaya cikan her yenilik hareketi,
orijinal bir diisiince savunmaktan ¢ok gecmis diisiince gelenegini yasama gecirmeye calismustir.”*

Kuskusuz, ticaret aristokrasisi, atlyelere yonelik, liretime doniik bir atilima girebilseydi, toplumsal
yapidaki duraganlik, kendiliginden kirilabilirdi. Ticaret yollarinin. uzun siire miislimanlarin elinde
kalmasina ragmen, boylesi bir girisimin giiclii bir yanki uyandirmamasi, ticaret yollarinin giivensizligi
ile iligkilendirilebilir. i¢ kargasalar, ayaklanmalar, siirekli savas halinde olusun vb. ticari yasami
olumsuz etkiledigi bilinmektedir.

% Bkz. Aydin Sayili, agm., 5.22.

70 Krs. Macit Fahri; age., s5.97 vdd..

"I Bkz. A. Adnan Adivar, Tarih Boyunca ilim ve Din., .90.

™ Krs. Joseph Schacht, Islam Hukukuna Giris, ¢eviren: Mehmet Dag ve Abdulkadir Sener, AUIF Yayinlari,
Ankara 1986, ss.59 vdd.

73 Krs. Joseph Schatcht, age., ss.78 vdd.

™ Bkz. Bemard Lewis, “Some Observations on the Signification of Heresy in the History of Islam”, Studia
Islamica I, 1953, s.52 vd...
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c-Iktidar Eksenli Bilim:

Bilimin, ancak pratik gereksinime bagli olarak yasama imkani bulmasi, ¢ogu kez de, bu
gereksinimlerin halifeler ve merkezi yonetimin temsilcisi olan valiler kanaliyla giderilmeye
calisilmasi, Islam diinyasindaki bilim insanlarim halifeler ve valilere bagimli kilmustir. S6z konusu
bagimlilik bir yandan, bilim insanlarina kiitiiphane bulma, ekonomik acidan refaha kavusma imkani
vermigken; Ote yandan, onlari, 6zgiir arastirma, bilgi icin bilgi elde etme imkanindan yoksun
birakmustir. Halifelerin ve valilerin entrikalar yiiziinden sik sik degismesi, bir onceki halife ya da
valinin korudugu bilim insanini, bir bagkasinin ideolojik, mezhepsel vb. nedenlerle cezalandirmasina
ya da saraydaki itibarin1 yok etmesine sebep olmustur. Kimi zaman hekimlerin basi, halifenin
ailesinden birisi hastalanip, onu iyilestiremediginde biiyiik belalara ugrayabilmistir. Bu, iktidar eksenli
bilimin tipik bir i¢-geligkisidir. Bu olguya dikkat ¢ceken Pervez Hoodbooy soyle demektedir:

“Yoneticiler, en iyi bilginleri saraylarina cekmek icin yaristyorlardi. Kindi, halife Me’ miin’un,
Fahreddin Razi de Sultan Mahmiid Ibn Tukus’un saraymdaydi. Ibn Sind, cesitli sehzadelere doktorluk,
Ibn Heysem damsmanlik yapmusti. Ibn Riisd ise, el-Menstir’un hizmetindeydi. Hemen hemen ortacagin
en biiyiik bilginleri kendilerine mesleki iin, toplumsal sayginlik, kiitiiphaneler ve rasathaneler
saglayan ve belki de en onemlisi, comertce gelirler bahseden hanedanlik sarayryla iliski icindeydiler.
Halifenin himayesi, bilginleri, calismalarini dini gelenekten sapma olarak goren tutucularin serrinden
uzak tutmada da son derece onemliydi... Hiikiimdarin himayesine baghilik, aymi zamanda Islam bilimi
acisindan yapisal bir zaafti. Haminin kisisel egilimleri, egemen hanedamin talihi, saray hayatinin
entrikalari, desteklenen oOgrenim tiiriinii ve bilginlerin kaderini belirleyen Onemli etkenlerdi.
Yoneticilerin degismesi, saray mensuplart ve eski saray bilginleri icin genellikle felaket demekti.
Ornegin, Kindi gibi, Me’min’un sarayinda yetisen akilci bilginler, tutucu el-Miitevekkil’in halifeligi
devralmasiyla kacarak hayatlarini zor kurtardilar... Ama her bilginin saraydan alelacele ayrilisinin
nedenleri her zaman ideolojik degildi. Ibn Sind’min yasam &ykiisii, bir hekimin hayatimin pamuk
ipligine bagh oldugunu gostermektedir. Ozellikle de, sultamin ailesinden birisi tedavi edilemeyecek
kadar hastaysa. Ibn Sind’min gece yarisi at iistiinde kacmasi, bazen bir dervis kiligina girmesi,
saraydan saraya kacarken yasadigi maceralar, bir gerilim romant gibi okunabilir. gibi okunabilir.
Fakat Ibn Sind@’mn donemdaslar, onun kadar sansli degillerdi. Bu vyiizden de, bu diinyadan
beklediklerinden erken ayrildilar.””

d-Mogol Istilas1 ve Hagh Seferleri:

Mogol istilasi ve Hagli Seferlerinin Islam diinyasindaki bilimsel gelismeleri kismen de olsa
engelledigi soylenebilir. Toplumun savas halinde olusunun, kiitiiphaneler, bilim kuruluslari,
hastaneler, toplumun ekonomisi, ticari yasam vb.ye zarar vermesi yiiziinden bilim ve bilimsel
aragtirmalar {izerinde olumsuz bir etkisinin s6z konusu oldugu bilinmektedir. Fakat bu etkiyi, en
azindan ortacag Islam diinyas: i¢in abartmamak gerekmektedir. Ciinkii, islam toplumunda savasin, i¢
ayaklanmalarin eksik oldugu donem neredeyse yok gibidir. Bu olgu, Emeviler, Abbasiler, Selguklular
hatta Osmanlilar igin gecerlidir. Bir adim daha ileriye giderek, Islam diinyasinda bilimin yiikseldigi
donemlerde de, savaslarin eksik olmadigimin altim ¢izebiliriz. Fakat, o donemlerde Islam devleti
giicliidiir; savaglarda basar1 elde etmekte ve hazineyi ganimetlerle doldurmaktadir. Tiim bunlara
ragmen, Hulagu'nun, Abbasilerin bilim merkezi olan Bagdat1 ele gecirmesi ve kiitiiphanelerdeki
kitaplar1 Dicle nehrine doktiirmesi tarihsel agidan oldukga 6nemli bir olaydir™ Fakat, bu baglamda,
ayni Hulagu'nun Azerbaycan'daki Maraga sehrinde Nasir ed-Din et-Tisi'ye rasathane kurdurmasi ve
bir bilim insani olarak onu korumasi’’ olgusunun alt1 ¢izilmelidir. Burada, iki zit tutumun bir
yoneticide bir araya gelmesi gibi bir durum séz konusudur ki, bu tiirden zit tutumlar Islam
diinyasindaki yoneticilerde, neredeyse hi¢ eksik olmamistir. Belki hiikiimdarlarin bu celiskili
tutumlari, bilime salt yarar ve pratik gereksinim acisindan yonelmeleri olgusuyla anlamli bir temele

> Pervez Hoodbhoy, age., s.141
" Bkz. A. Adnan Adivar, age., 5.90.
"7 Bkz. A. Adnan Adivar, age., $s.90-92.
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oturtulabilir. Bu anlayis, Islam hukukunda bile ifade bulmustur. Nitekim iinlii hukukcu Satibi soyle
demektedir:

“Eylemle iliskisi bulunmayan her tiirden bilgi ile ugrasmak haramdur.”™

Ust Yap1 Kurumlarindan Kaynaklanan Nedenler:
a-Din Odakli ve Erekselci Diisiince:

Islam diinyasinda baslangictan beri din odakli bir diisiince yapis1 egemen olmus; ancak bu yapi
tarihsel verilerden anlasildig1 kadariyla belli bir evrim gecirmistir. Baslangicta, dinsel diigiincenin ve
inan¢ sisteminin heniiz tam yapilanmamis olmasi. dinin neye olumlu neye olumsuz baktigini
saptamada kimi sorunlara yol a¢mistir. Fakat, Emevilerin son donemlerinde baslayan ve Abbasi
iktidarmin giiglendigi dénemde olgunlasan dinsel sistem ve Ozellikle islam din felsefesi (keldm) ve
Islam hukuku (fikih) Islam diinyasindaki tiim diisiincenin yasal (mesru) sinirlarim belirleyen araca
doniismiistiir. Bilimsel diisiincenin gelisim evresinde Islam din felsefesi ve Islam hukukunun heniiz
yapilanma icerisinde olmasi. duraklama ve gerilemeye basladigi donemde ise sistemlesme siireclerini
tamamlamis olmalar1 bu agidan olduk¢a anlamlidir.

Hi¢ kuskusuz, din odakli bir diisiince yapisinin feodal toplumsal yap1 ile olduk¢a uyumlu oldugu
sOylenebilir. Zira, sultan ya da halife ¢ogu kez Tanr1 adina hareket ettigini ya da Tanri'nin
yeryliziindeki golgesi oldugunu ifade etmekte; bu anlayisi itaati koklestirmek icin yerlestirmeye
calismaktadir. Emevilerde ve Abbasilerde hatta Selcuklu ve Osmanlilarda yoneticilerin s6z konusu
anlayis1 destekledikleri ve kendilerini kutsal saydiklar1” bilinmektedir. Bilim ve felsefeyle ilgilenen
insanlarin yapitlarinda bilim ve felsefenin caiz olup olmadigini tartigmalart ve goriislerini dinsel
bildirilerden alintilarla desteklemeye calismalari feodal yapimn iktidarin Islam din felsefesi ve Islam
hukukunun hatta halk baskisinin bicimlendirdigi din odakl1 diisiincenin bir gostergesidir. Ilk yaratict
Arap filozofu ve bilim insam1 olarak anilan Kindi’nin, Islam dinsel bildirilerine referansla felsefe ve
bilimle ugrasmanin caiz oldugunu gosterdikten sonra, ikinci adim olarak felsefe ve bilimle dinin
celismedigini kamtlamaya calismasi, islam diinyasinda, bilim ve felsefeyi mesrulagtirmak igin atilmis
ilk adimdir. Kindi, bu girisiminde, I[slam dinsel bildirilerini bilim ve felsefeye iistiin tutmakta; tiim
bilim ve felsefeyi dinin destekgisi olarak sunmaktadir.*® Ayni anlayis, kismi degisikliklerle, Farabi,
Ibn Sina ve Ibn Riisd tarafindan da savunulmaktadir. Farabi ve Ibn Sind'ya gore, ‘hakikat hakikate zit
olamaz’, bu yiizden, din, bilim ve felsefe ayn1 dogrular1 dile getirir. Fakat din, halka seslendigi i¢in
simgesel bir dil kullanir; oysa bilim, felsefe yalin anlatimi yegler. Ciinkii onun muhatab: halk degil
seckinlerdir.®' ibn Riisd islam dinsel bildirilerinin ‘hatabi, cedeli ve burhdni’ tim kamtlan icerdigine
inanmakta; onun, simgesel anlatimin yaninda. dogrudan anlatimli bilimsel ve felsefi yargilar1 da
kapsadigini diisiinmektedir.**

Geg bir doneme ait olmasina kargmn Ibn Riisd'iin hala bilim ve felsefeyle ugrasmanin caiz olup
olmadigini tartismast, din. bilim ve felsefeyi uzlastirma girisiminin toplumda Islam din felsefecileri ve
Islam hukukculari arasinda tutmadiginin ilging bir gostergesi olsa gerektir. Onun bu konudaki
diisiinceleri oldukga aydinlaticidir. Ibn Riisd soyle demektedir:

78 Fazlur Rahman, islam, ¢eviren: Mehmet Dag ve Mehmet Aydin, Selcuk Yayinlari, istanbul 1993, 5.259.

” Kantini-i Esasi'nin 5. maddesi soyle demektedir: "Zat-1 hazret-i padisahinin nefsi hiimayunu mukaddes ve
gayr-i mesiildiir.” Kanun-i Esasi, Tiirk Anayasalar1 icinde, hazirlayan: Suna Kili, Tekin Yaymnlar1 Istanbul
1982.s.9.

%0 Bkz. Ahmet Fuad el-Ehvani, “Kindi”, Islam Diisiince Tarihi icinde, cilt: II, ¢ceviren: Osman

Bilen., insan Yayinlan, istanbul 1990. ss.39-42.

81 Bkz. Ibrahim Medkir, “Farabi”, Islam Diisiince Tarihi iginde, cilt: II, ¢ceviren: Osman Bilen. insan Yayinlari,
Istanbul 1990, ss.74-75; Mehmet Da.g, “islam Felsefesinin Baz1 Temel Sorunlar1 Uzerinde Diisiinceler”,
OMUIF Dergisi, say1: 5, Samsun 1991, ss.11-12.

82 Bkz. ibn Riisd, Faslu'I-Makal, Felsefe-Din iliskileri icinde, hazirlayan: Siileyman Uludag, Dergah Yaynlari,
[stanbul 19835, ss.135 vd.
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“Acaba seriat felsefeyi farz kilmis midir? Bu sorudan kastit, felsefe ve mantikla ilgili bilgileri...
incelemek ve bunlari ezberlemek seriata gore, mubah mui, haram mi, yoksa farz mui kilinmugstir,
sorusunu din ekseninde ele alip incelemektir. Deriz ki; eger felsefenin yaptigt is, varliklart aragtirmak
ve bu varliklarin yaraticisina nasil isaret ettiklerini gostermek ve onlarin var olmalart agisindan
yaratictmin kaniti oldugunu arastirmaktan ote degilse, o halde... felsefe ve mantigin icerigi seriata
gore, ya vacip ve farzdir ya da menduptur, yani tavsiye ve tegvik edilen bir husustur. Hi¢c kuskusuz,
varliklar sirf kendilerine var olan sanati bilmek ve tanimak suretiyle Tanri’nin kaniti olurlar. Bu sanat
ne (')'lgggide miikemmel bilinir ve tamnirsa, yaratici hakkinda elde edilen bilgi de o olgiide miikemmel
olur.”

Ibn Riisd bundan sonra, Islam dinsel bildirilerinde, diisiinmek, ibret almak vb.ye ¢agiran ayetleri
siralar ve ardindan da eski bilimlerle ugragsmamin caiz olup olmadigii tartisarak, Islam din
felsefecilerini ve Islam hukukcularini, halife ve halki bunun caiz oldugu konusunda ikna etmeye
calisir. Verdigi ornekleri fikihtan se¢mesi, Islam hukukunun egemenligi ve diisiinsel mesrulugun
oOlciitii oldugunu gostermesi acisindan anlamlidir. O s6yle demektedir:

“Su halde vyiiriidiigiimiiz yolda bizden oncekilerin bu konuda soylediklerinden yararlanmamiz ve
yardimlarina basvurmanuzin iizerimize diigen bir gorev oldugu gayet aciktir. Bizden oncekiler ile
kastettigimiz kimselerle, ayni dinden olup olmamanuz bir sey degistirmez. Zira, kesilen hayvanin temiz
olmaswmi saglayan bicagin, bizimle aym dinde bulunan insanlar tarafindan yapilmasi ile baska dinden
olan kimseler tarafindan. yapilmis olmast arasinda hicbir fark yoktur.”>

Ibn Riisd, bu noktada durmaz, diisiincenin mesru cercevesini belirleme iddiasinda bulunan Islam
hukukunun bile, kiyas vb. unsurlariyla Eski Yunan diisiincesiyle iliskili oldugunu® kaydeder. Su halde
ona gore, eski bilginlerin bilgi birikiminden yararlanmak, felsefe ve bilimle ugrasmak zorunludur.

Islam diisiiniirlerince savunulan s6z konusu din odakli diisiinsel cerceve, Islam diinyasinda bilimsel
diisiince gelenegini olumsuz yonde etkilemistir. Bunun en giiclii gostergesi, islam din felsefecileri ile
Islam hukukgularinin, din ve felsefe uzlastirmasmna duyduklar1 tepkidir. Bu tepki, bilimi de iceren
felsefeyi Gazzali ile birlikte biitiiniiyle saf dis1 etmistir. Din odakli diisiincenin, din, felsefe ve bilimi
uzlagtirmaya caligmanin vahim sonuclarini gormek icin Gazzali'yi dinlemek yeterlidir. Gazzali din
adina matematigi mahkum ederek soyle der:

“Matematik, sayilar, geometri ve astronomi ile iliskilidir. Bu bilimin, dinsel islerle olumlu ve
olumsuz hichbir iliskisi yoktur. Aksine bu bilim, anlasilip ogrenildikten sonra, inkara olanak
birakmayan kesinlige sahiptir. Ne var ki, soz konusu bilimin iki sakincast vardir: Ilki, onu arastiran
kimsenin. onun inceliklerine ve kesinligi icermesine hayran olmasidir. Bu hayranlik, onun filozoflara
inancii giiclendirir ve onlarin biitiin bilgilerinin agiklik ve kesinlik bakimindan bu bilim gibi
oldugunu diisiinmesine yol acar. Filozoflarin kafir olduklarimi, Tanri’yr inkar ettiklerini ve seriata
iliskin olarak dillerde dolasan bazi konulan kiiciimsediklerini duyar ve boylece sirf Oykiinme ile kafir
olur. Soyle diisiiniir: Din gecerli olsaydi, matematikte arastirma yapan bu insanlar, bunu bilirlerdi. Bu
tehlikeden dolay soz konusu bilimle cok fazla mesgul olanlart engellemek gerekir. Ciinkii bu bilimin
dinle ilgisi yoksa da, felsefeye ait bilimlerin baslangict oldugundan. felsefenin kotiiliigii ona da gecer.
Bu bilimlerle ¢ok fazla mesgul olup da dinden ¢ikmayan ve takvadan uzaklasmayan ¢ok azdir.”™

Matematik, cebir, geometri, astronomi vb. bilimleri dine zarar verebilecegi inanciyla elestiren
Gazzali, bu bilimlerle hic ilgilenilmemesi gerektigini soylememektedir. Kuskusuz toplumun, dinsel ve
pratik gereksinimlerini karsilamak i¢in, bu bilimlere asgari diizeyde gereksinim vardir. Bu agidan bu

% ibn Riigd, Faslu 'I-Makal, s.96

8 ibn Riigd. Faslu'I-Makal, s.103.

% ibn Riigd, Faslu'I-Makal, ss.101-102.

86 GazzAali, el-Munkizu Min ed-Dalal, ceviren ve Arapgasiyla nesreden: A. Subhi Furat, Samil Yayinlari,
[stanbul 1978, s.8.
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bilimlerle belli agilardan ilgilenilmeli, asiriya kaganlar ve boylece dinden uzaklasanlar engellenmeli;
bu bilimler halka da tjgretilmemelidir.87 Gazzali, her seyi Tanri'ya ve dine hizmet ettigi, insanlar1 dine
yonlendirdigi siirece anlamli bulur.*®

Gazzali'nin, Abbasilerin son donemi ve Selguklularin ilk donemlerinde, iktidarlarca desteklenmesi,
SiT medreselere alternatif olarak kurulan Nizamiye Medresesinin basina getirilmesi, son dénemlerdeki
iktidarlarin bilim ve felsefe karsisindaki tutumlarinin ve medreselerde 6gretilen ve yayginlastirilmaya
calisilan anlayisin ne denli bilim karsit1 oldugunu gostermesi agisindan oldukca hayati dneme sahiptir.
XIV. yiizyilda ibn Haldfin'un yasamini yitirmis olan felsefeyi zararli bulmasi, bilim ve felsefeyle
ilgilenecek kimsenin seriatin ilkelerini iyice ezberleyip benimsemis olmasi gerektigini soylemesi,*
Gazzalici anlayiginin Islamin batisinda bile ne denli giiglii bir yanki uyandirdigini gostermektedir.

b-Hosgoriisiizliik ve Dinsizlikle Suclama:

Gerek Islam filozoflarinin gerekse Islam din felsefecilerinin ve Islam hukukgularmin din odakli ve
erekselci bir diisiinceye vurgu yapmalari, halki dizginleme, itaat ettirme ve yonlendirmede,
yoneticilerin destegini alsa da, hosgoriisiiz bir toplum yaratmistir. Filozoflarin bu durumdan kimi kez
zarar gormelerine karsin, soz konusu anlayisi, Ebu Bekr Zekeriyya er-Rézi, ibn erRavendi® gibi
birka¢t hari¢ terk etmemeleri, iktidar eksenli bilimin ve bu nedenle iktidara yaranmanin
zorunlulugunun bir sonucu olsa gerektir.

Islam hukucusu Ibn es-Salah'n felsefe ve mantikla ugrasmanin caiz olmadigina iliskin fetvasi
hosgoriisiizliigiin boyutlarini gdstermesi agisindan anlamlidir. Fetva soyledir:

“Felsefe ogretileri ile uéra;tlgma dair kanit bulunan herkes, asagidaki seceneklerle karsi karsiya
kalacaktir: Kilicla idam ya da Islam'a doniis; ancak bu gekilde, memlekette yasama hakki elde
edebilecekler ve boylelikle bilimlerinin kokii kazinabilecektir.”"

Hosgoriisiizliik fetvalarla sinirhi kalmamis, kimi diigiiniirlerin 6ldiiriilmesine, ling edilmesine ve
iskence gormesine de neden olmugtur. Cad b. Dirhem, Cehm b. Safvan, Hallac-1 Mensir, Suhreverdi,
Ibn Mukaffi, Bessar b. Biird vb.leri diisiinceleri yiiziinden hayatlarindan olmuslardir. Aym
hosgoriisiizliik yiiziinden, Kindi'nin elinden kitaplar1 alinarak yakilmis, biiyiik bir halk yigininin
oniinde, 60 yaslarinda iken kirbaclanmis; bu olay iizerine en verimli doneminde depresyona girmis ve
sessizlige gomiilmiistiir. Ebu Bekr Zekeriyyd er-Razi, diisiinceleri yliziinden hiikiimdarin kitapla
kafasina vurmasi sonucu gozlerini yitirmistir. Bu durum onun yasam sevincini kirmis; bir hekim
dostu, gozlerini tedavi edebilecegini sodyleyince, ‘bu diinyay: yeterince gordiim’ deyip tedaviyi
reddetmistir.”> ibn Riisd, Kur’an'da gecen Ad kavminin yasamamis oldugunu sdylemesi, Veniis’iin
tanrisal bir varlik oldugunu iddia etmesi yiiziinden kitaplari elinden alinip yakilmis, sonra da
Luceyna’ya siirgiine génderilmistir.”’ Benzer durumlarin, Farabi ve ibn Sini gibi diisiiniirlerin de
basina geldigi bilinmektedir. Bu baglamda Siinni iktidarlarla $if iktidarlar arasinda bir ayrim yapmak
gerekmektedir. Sif yonetimlerde ve Sii toplumlarda, bilim ve felsefeye Siinniler kadar hosgoriisiiz
yaklasilmamistir. Bunun nedeni, biiyiik bir olasilikla, Sif inan¢ sisteminin, baslangictan beri batini
(i¢sel) yorum gelenegi ve felsefeyle iliski icerisinde olmasidir. Bu yiizden, Siinni ¢evrelerde baskiya

%7 Bkz. Gazzili, el-Munkiz, ss.9 vd..

% Gazzali, el-Munkiz, s.10.

% Bkz. ibn Haldin, Mukaddime, cilt: I1II. S. 12; Hasan Aydin, “Bastigi Dali Kesen Adam: ibn Haldén”, Bilim
ve Utopya Dergisi, ay1:58, Istanbul Nisan 1999, s.82.

% Bkz. Mehmet Dag, agm. ss.8-9.

o1 Pervez Hoodbhoy, age., s.156

2 Pervez Hoodbhoy, age., s.166-167. Ebi Bekr Zekeriyya er-Razinin kor olmasiyla ilgili baska rivayetlerde
aktanlir. Bkz. The Spiritual Physick of Rhazes, Onsoz, Ingilizceye ceviren A. J. Arberry, London, 1950, s.6.

% Bkz. Ahmed Fuadel-Ehvani, “ibn Riisd”, islam Felsefesi Tarihi icinde. Cilt:II, ceviren: ilhan Kutluer, Insan
Yavinlari, Istanbul 1990, ss.166-167.
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ugrayan kimi diisiiniirler, $if iktidarlara siginmislar, ve orada ¢aligma imkani bulmuslardir. Bu nedenle
Siinniler arasinda felsefe kayboldugunda, Siiler arasinda belli Sl¢iilerde yasamaya devam etmistir.”*

Siinni Gazzal’nin tiim filozoflari, maddi dirilisi inkar etmeleri, evrenin Oncesizligini
benimsemeleri, Tanr1 tikelleri tiimel bir bicimde bilir demeleri yiiziinden, iktidarin destegini de alarak,
dinsizlikle suglamasi (tekfir)”, hosgoriisiizliigiin u¢ noktasini temsil eder. Dinsizlikle suclama (tekfir),
ortacag Islam diinyasinda, bir cedel yontemidir ve hasmu yenmek ya da susturmak agisindan énemli
bir isleve sahiptir. Ciinkii dinsizlikle suglama halki kigkirtmada dnemli bir aractir. Ote yandan ser’i
acidan da 6nemli sonuglar1 vardir. Gazzali’nin, felsefe ve bilim insanlarinin dinsiz oldugunu, onlarin
yapitlarinin dinsizlige yol agtigin1 Nizamiye Medresesinde dgretmesi, hosgoriisiizliigiin pekismesinde
ve yayginlagmasinda etkisinin oldugu sdylenebilir. Birisine ortagag Islam diinyasinda dinsiz demenin
hukuksal sonuglarim1 gérmek i¢in Gazzali’yi dinlemekte yarar vardir. O s6yle demektedir:

“Dinsizlikle (kiifr) itham etme, dinsizlikle suclananin malimin alinmasi, kanimin  dokiilmesi,
cehennemde ebedi olarak aklmasina hiikmedilmesi gibi onemli hukuksal sonuglar doguran ser’i bir
hiikiimdiir.”*®

Felsefe savunucusu olarak karsimiza ¢ikan ve Gazzali’nin Tehdfiit el-Feldsife adl1 yapitina Tehdfiit
et-Tehdfiit adli yapitiyla yanit veren Ibn Riisd’iin, yer yer hasimlarimi dinsizlikle suclamasi ve dine
olumsuz bakan diisiinceleri olan zindiklarin 6ldiiriilmesi gerektigini soylemesi’’, hosgériisiizliigiin ne
denli pekismis oldugunun ilging bir gostergesi olsa gerektir.

c-Bilginin Tanrisal Aydinlanmaya Indirgenmesi ve Ezberci Egitim:

Kugkusuz bilim ve bilimsel arastirma, insan akli ve deneyimlerini temel alan kuskucu bir
bilgikuramsal temele dayanir. Ancak, ortacag Islam diinyasinda egemen olan bilgikuramsal anlayzs,
toplumsal ve yonetimsel yapiya kosut bir bicimde, Islam dinsel bildirileri ve Aristoteles’in Yeni
Platoncu yorumlan kanaliyla, gizemci bir temele oturtulmustur. Aristoteles’in etkin akli, Yeni
Platoncu yorumcularin elinde, tanrisal bir kimlige biiriindiiriilmiis, Kindi, Farabi ve Ibn Sina gibi
filozoflar tarafindan ayni gelenek siirdiiriilerek, peygamberi aydinlattigi soylenen cebraille
ozdeslestirilmistir. Boylelikle, anilan filozoflarca, filozoflar ve bilim insanlariyla peygamberlerin
bilgisi aym kaynaga baglanmistir.”®

Onlara gore kuramsal bilgi, tipki dinsel bildiriler gibi kesinlik ve degismezlik 6zelligine sahiptir.
Insanlarin duyulari aracihiiyla elde ettigi onsel bilgi ise, sadece bir samdir; gergek bilginin, yani
kuramsal bilginin ortaya ¢ikmasi icin, etkin akilla iliski kurulmasi gerekmektedir. Bu iliskiyi herkes
kuramaz, sadece seckinler, bir diger deyisle, peygamberler, filozoflar ve veliler kurabilir.” Boylesi bir
iliskiyle elde edilen bilgiye, yer yer halidi hikmet (degismez-kalict bilgi) adi da verilir.'” islam
diisiiniirlerine gore, insanin kendisinin kuramsal degeri olan bilimsel bir bilgi elde etmesi olanaksizdir;
bu tiirden bilgiler ilahi kokenlidir. Onlari, Eski Yunan filozoflarin1 yer yer bir peygamber gibi

o4 Krs. Henry Corbin, age., 63 vd..

% Bkz. Gazzili, el-Murikiz, ss.7-8.

% Gazzili, Faysalu't-Tefrika Beyn'el-islam Ve'z-Zendeka (islamda Miisamaha), ceviren: Siileyman Uludag,
Marifet Yayinlan, Istanbul 1990, s.56.

°7 Bkz. ibn Riisd, Tehéfiit et-Tehafiit (Tutarsizhgm Tutarsizh@), cilt:II, ceviren: Kemal Isik ve Mehmet Dag,
Kirkambar Yayinlari Istanbul 1998, s5.638-639.
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sunmalar1'”’, hatta Socrates, Platon ve Aristoteles gibi seckin simalar1 ilahi niteliklerle donatmalari,
s6z konusu bilgi anlayisinmn bir uzantisidir. Islam filozoflarinin kanisina gore, peygamberler bilgiyi
simgelerle, filozoflar ise yalin halde alirlar.'” Sadece kuramsal bilginin temel onciilleri degil, ¢ikarima
ve sonuglamaya dayali bilgiler de tanrisal kokenlidir. Zira kiyastaki orta terimin bulunmasi, tanrisal
esinin bir sonucudur. Nitekim Ibn Sina Soyle demektedir:

“Bilinmeyen geylerin tasimdaki orta terimle bilinir hale gelecegi aciktir. Orta terim ise soyle
meydana gelmektedir: Orta terim ¢abuk kavrayisla olusur; boyle bir durumda, akilsal sezgi (hads),
orta terimi nefse firlatir. Bunun nedeni ise, nefsin sahip oldugu yetenegin etkin akildan etkilenmesidir.
Ya da orta terim, etkin akilla iliski kurmus bir dgretici araciligiyla ogrenilir... Gercekte bu konuyu
irdelersen, her sorunun sezgi aracihgyla ¢oziildiigiinii goriirsiin.”'

Islam din felsefecilerinin (keldmcilar) bilgiye iliskin goriisleri de filozoflarinkiyle hemen hemen
aynidir. Onlarin felsefi formasyonlari ciliz oldugu i¢in, goriislerini daha basit terimlerle ifade ederler.
Mu’tezile de dahil, tiim Islam din felsefesi ekollerine gore, dnsel (zariiri) ve kazanilmis (miikteseb)
olarak ikiye ayrilan insan bilgisi'™ duyum-idrak ayrimna bagli olarak tanrisal yaratmayla
iliskilendirilmistir. Onlarca duyumlardan idrakin kendisi anlasilmaz, bilgiyi saglayan hicbir nesnel
kosula bagli olmayan idraktir ve bu idrak dogrudan tanr tarafindan yaratilir. Nitekim, Pezdevi soyle
demektedir:

“Duyum miimkiin olarak meydana gelmektedir. (Dolayisiyla) onun meydana gelmesi icin, duyu
organlart sart degildir. Zira onun, duyu organlari olmaksizin meydana gelmesi tasavvur edilemez
degildir. Bu, tipki eylemlerin miimkiin olarak nesnelerden cikmasina benzer; nesnelerden eylemlerin
ctkmast gart degildir. [Bunlar hem olabilir, hem de olmayabilir]. Kalpte ve zihinde bilginin meydana
gelmesi de aynen bunun gibidir. Kalp ve zihin olmaksizin da bilginin ortaya ¢tkmast olasidir...
Isitmenin meydana gelmesi icin, kulak sart olmadig1 gibi, sesin kulaga ulasmast ve hatta ses bile sart
degildir. Bunlar olmasa da Tanrt igitmeyi yaratir... Gorme icin goz sart olmadigr gibi goziin isigimin
nesneye ilismesi de sart degildir. Gorme de aymi sekilde (zorunlu olarak degil), miimkiin olarak
meydana gelmektedir. Bu da Tanri’mn yaratmastyla gerceklesmektedir.” '

Islam felsefecileri ve Islam din felsefecilerince benimsenen sz konusu bilgi anlayisinin, insanlari
dogay1 incelemek ve gozlem yapmak yerine, kutsal kitaplara ya da onceki bilginlerin tanrisal esinle
olusturduklarina inanilan yapitlar1 incelemeye, onlar1 yorumlamaya (tefsirler-serhler-hasiyeler) itecegi
ortadadir. S6z konusu anlayisin, bir kenara cekilip tanrisal aydinlanmay1 (vehbi-lediinni bilgi)
beklemeyi salik veren Islam tasavvufcularinmn bilgikuramsal anlayislariyla'® hemen hicbir farki
yoktur. Nitekim Islam diinyasinda bilim ve felsefenin ¢okiisiiniin basladigi donemlerde, tasavvuf ve
tarikatlarin yayilist ve Gazzali’nin filozoflarin bilgikuramsal sistemlerini tasavvufa bir alt yapi
olusturmak icin kullanmasi bu acidan olduk¢a anlamhidir. Ote yandan, Eski Yunan ve diger
toplumlardan yapilan cevirilerin neden giiclii bir bilim ve felsefe gelenegi yaratamadigi, biiyiik dlciide,
Islam diisiiniirlerinin bilgikuramsal yaklasimlariyla iliskilidir. Bu anlayis onlari, eskilerin kitaplarin
birer dogma gibi okumaya yoneltmis; elestiri ve kusku gelenegi bu nedenle tutunamamstir. Ayrica
felsefenin sokulmadigi medreselerde, ezberciligin yayginlasmasi da ayni gelenegin bir uzantisidir. Zira
bilgi tanrisal ve degismezse, filozof ve peygamber disinda bilgiyi elde edecek birisi de yoksa, 6grenim
goren insanlara, gecmistekilerin elde ettigi ya da kutsal kitapta yer alan Ogrenileri ezberlemek ve

' Bkz. Henry Corbin, age., s.15; Mehmet Dag, “islam Felsefesinin Bazi Temel Sorunlar1 U zerinde
Diisiinceler”, ss.11-12.

192 Bkz. Mehmet Dag, “Kuran'daki Temelleri Isiginda islam Kiiltiiriinde Bilgi Anlayis1”, ss.46 vd.

19 Bilal Kuspmnar, Ibn Sind’mn De Livre Science adli yapitindan aktarmaktadir. Bkz. Bilal Kuspiar, ibn
Sina’da Bilgi Teorisi, MEB Yayinlari, Istanbul 1995, s. 126.

1% Hasan Aydin, “islam Ortacaginda Akil Kavramm ve Akileihk”, insancil Dergisi, say1: 100, Istanbul Subat
1999, ss. 5 vd..

'% Pezdevi, Usil, ss. 32-33.

1% Ornegin bkz. M.uhyiddin ibn'il Arabi, el-Futuhat el-Mekkiyye, hazirlayan: Nihat Keklik, Kiiltiir Bakanhg
Yayinlari, Ankara 1990, ss.41 vd.
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yorumlamaktan bagka bir secenek kalmamaktadir. Bu edilgin, yiiziinii gokyiiziine donmiis, kayitsiz
kosulsuz gelenege teslim olan bir insan imgesi demektir ki, bdylesi bir insan imgesinin feodal
toplumsal yapinin ve siyasal iktidarlarin isine gelecegi agiktir.

d-Dogal Nedenselligin Inkar1 ve Aranedencilik:

Islam diinyasinda etkili olan Islam din felsefesi ekolleri, Mu’tezile ile birlikte, toz-ilinek (cevher-
araz) metafizigini benimseyerek, evrende belli bir siirekliligin ve dogal bir isleyisin oldugunu
yadsimustir.'”” Onlarca siirekliligi olan bir evren imgesi, Tanr’nin anlik yaraticihigi, kudreti, iradesi ve
mucizevi olgularn olurlulugu ile ortismemektedir.'”® Es’ari gelenegine bagl onciileri ile aym
endiseleri paylasan Gazzali, filozoflar elestirdigi ve onlar1 dinsizlikle sucladig1 Tehdfiit el-Feldsife
adli yapitinda, konuyu enine boyuna tartisir. Ona gore Islam filozflari, gok kiirelerinin ya da ayrik
akillarin yeryiiziindeki olus ve bozulusta etkisinin oldugunu sdylemekle, dogal nedenselligi kabul
etmisler ve mucizeyi inkar etmilerdir. Gazzal’nin anlayisina gore benzer bir anlayisin izlerini
Mu’tezilenin tevelliid (dogus) kuraminda da yakalamak olasidir.'” Oysa onca boylesi bir anlayis, dini
ve felsefl acidan kabul edilemez. Gazzali dogal neden-sonug iliskisini yadsiyarak sdyle demektedir:

“Dogada neden olarak diisiiniilen sey ile sonu¢ olarak diistiniilen sey arasindaki iliski bizce
zorunlu bir iligki degildir. Aslinda bu her iki seyden biri oteki olmadigi gibi, onlardan birinin kabulii
otekinin kabuliinii, birinin yadsinmasi da oOtekinin yadsinmasini gerektirmez. Ayrica onlardan birinin
varligi otekinin varligini, birinin yoklugu da otekinin yoklugunu zorunlu kilmaz. Nitekim susuzlugu
gidermekle su icmek, doymakla yemek yemek, yanmakla atesin ilismesi, aydinlikla giinesin dogmast,
oliimle boynun kesilmesi, iyilesme ile ilacin icilmesi, ishal ile ishal ilacinin kullanilmas: arasinda ve
buna benzer tipta, astronomide, sanatlarda ve cesitli mesleklerdeki gozleme dayali iligkilerde bir
zorunluluk yoktur. Ciinkii aralarinda iliski bulunan olgulart Tanrt birbiri ardinca yaratmakta olup,
bunlar arasmmda kendi oziinde ayrilmayr kabul etmeyen zorunlu bir iliski bulunmamaktadir. Tersine
yemek yemeden doymayi, boyun kesilmeksizin oliimii, boyun kesildigi halde yasam siirdiirmek ve buna
benzer tiim iligkileri meydana getirmek, Tanri’min giicii dahilindedir ve takdirinin bir sonucudur.”'"’

Gazzali’ye gore, Islam filozoflar;, mantiksal alanda, ozdeslik, iclem, kaplam, aykirilik gibi
katagorilere 6zgii olan zorunlulugu dis diinyadaki olumsal iligkilere tasimislardir. Onlar1 bdylesi bir
yanilgiya gotiiren, neden ve sonucun daima birbiri ardindan ya da birlikte ortaya cimasidir. Bu,
Tanr’nin anlik yaratimlarina bagl bir durumdur. Neden ve sonucu yan yana ve birlikte gézlemlemek,
bizde bir aligkanlik dogurur; bu aligkanlik yiiziinden, biz nedeni gériince sonucu beklemeye baslariz.
Higbir kimse, neden ile sonu¢ arasindaki iliskinin kendisini gozleyemez; bu nedenle, bu konuda
deneyimi kanit olarak sunan filozoflar, derin bir bilgisizlik i¢indedirler.""" Ingiliz filozofu David Hume
gibi neden-sonu¢ iliskisini aligkanlifa indirgeyerek yadsiyan Gazzali, evrendeki siireklilik ve
diizenlilik sanisin1 da, Tanri’nmin siirekli, yaraticiligini imleyen adetine ‘adetine’ baglar. Ona gore
evrendeki hangi olgu ya da iliski arastirilirsa arastirilsin, karsimiza Tanr1 ¢ikmaktadir. Her seyi O
yaratmaktadir; tek 6zne O’dur.'”” Bu nedenle O, dilediginde adetinde degisiklik yapabilir. Mucizevi
olgular yaratabilir.'”® Gazzali’nin bu anlayisi, bilim ve felsefeye indirilmis son darbedir. Eger her
tirden olgunun ve iliskinin nedeni Tanri’ysa, hic¢ bir iliskilerin dogasini arastirmaya gerek yoktur.
Yagmuru yagdiran, giinesi doguran, depreme neden olan Tanri’dir. Tann dilediginde adetini
degistirebilecegine gore, evrende belli bir diizen ve bu diizene dayali de§ismez doga yasalar1 da yok
demektir.

197 Bkz. Mehmet Dag, “imam el-Haramyn el-Ciiveyni'de Nedensellik Kurami”, OMUIF Dergisi i¢inde, say::
2, Samsun, 1987, ss.35 vd..

1% Bkz. Gazzali, Tehéfiit el-Felasife, nesreden: Maurice Bouyges, Beyrut 1928. 5.192.

19 Bkz. Gazzili, Tehafiit el-Felasife, s.191; Gazzali, itikadda Orta Yol, ceviren: Kemal Isik, AUIF Yaynlari,
Ankara 1971, s.73.

% Gazzali, Tehéfiit el-Felasife, s.195.

" Bkz. Gazzali, Tehafiit el-Felasife, s.196.

12 Bkz. Gazzali, Tehafiit el-Felasife, s.192.

'3 Bkz. Gazzali, Tehafiit el-Felasife, ss.192 vd.
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Ibn Riisd, Gazzali’den yaklasik bir asir sonra, Gazzali’nin elestirilerini ¢iiriitmek icin Tehdfiit et-
Tehdfiit adli yapitim1 kaleme alir ve Gazzzali karsisinda filozoflar1 savunmaya yonelir. Ona gore
nedenselligin inkari bir safsatadir ve dnemli sorunlar dogurmaktadir.'"* Nitekim, yapitinin ‘tabi’at’
boliimiinde, neden-sonug iliskisini yadsimanin, aklin, bilginin, nesnelerin 6ziiniin, hatta Tanri’nin ve
dis diinyanin yadsinmasim gerektirdigini sOyler. Ona gore bu yolu tutan kimse, sofistler gibi bir
kuskunun pesindedir'"” ve kalbinde olam diliyle gizlemektedir. Nitekim ibn Riisd soyle der:

“Nedenselligi reddeden kimsenin, her eylemin mutlaka bir oznesi bulundugunu kabul etmesi
miimkiin degildir... Akil, nesnelerin nedenleri ile kavramlmasindan bagska bir sey degildir... O halde,
nedenleri yadstyan kimse, akli reddetmis olur... Bu seyleri reddetmek, bilgiyi gecersiz kilmak ve
reddetmektir.”''®

Ibn Riisd'e gore, nedenselligin inkar1, dinsel agidan da sakincalidir; ¢iinkii Tanr1'y1 diledigini yapan
“keyfi bir varliga” ve “zalim bir krala” doniistiiriir.'"” Bu ise evrende diizenli bir isleyisin olmayacag
anlamina gelir; ciinkii Tanr1 aklen olursuz olmayan her seyi yapabilmektedir. Ibn Riisd'iin kanisina
gore, Tanri'nin adetini mucize gibi olagandisi durumlarda degistirdigini sdylemek de bir ¢oziim
degildir. Zira Tanri'y1 belli tiirden davranmaya yoneltecek hicbir giic yoktur. Gazzalinin evrendeki
goriiniir diizeni kurtarmak igin “Tanri'min adeti” anlayisina sarilmasi da ibn Riisd’ce sorunu
cozememektedir. Ciinkii adet aliskanlig1 ve sonradan kazanilmay: ifade eder, bu yiizden de Tanri'ya

ilistirilemez.'®

Ibn Riisd'iin Gazzali'ye yonelttigi elestiriler oldukca anlamlidir, ama bu elestirilere bakarak onun ve
diger islam filozoflarinin dogal nedenselligi gercek anlamda benimsedikleri, sdylemek oldukga giigtiir.
Zira Ibn Riisd, Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflarin evren kurgusu Aristotelesgi ve Yeni Platoncu izler
tasir. Bu evren imgesine gore, evrendeki her sey ilk neden olan Tanri'dan ¢ikmustir (sudiir).'” Hatta
kimi filozoflara gore bu bir tiir siirekli aginlanma ya da siirekli tecelli anlamina gelir. Bu anlays, Islam
tasavvufcularinca da aynen paylagilir. Tanrisal sudiir ya da aginlanma siirecinde, 6nce gok kiireleri
olugsmustur; bunlar akla ve nefse sahiptirler; bu nedenle ahlaksal niteliklere bile sahiptirler. Ay
altindaki hava, ates, toprak, su gibi dgeler, goksel hareketlere bagli olarak ¢6ziiliir ve birlesirler; uygun
streti (bigimi) alacak kosullar ya da karisimlar olusunca, Tanr onlara ikincil nedenler araciligiyla
stiret (bigcim) gonderir; boylece yeryiiziindeki tiirler olusur. Nitekim onlarca Tanri'nin bir diger adi da
bi¢cim vericidir (vahib es-suver).'” Tanrisal kokenli bu siretler (bicimler) tiirlerin dogasinm belirler.
Ornegin atesin dogasi yakicilik, insaninki akilsalliktir vb. Bu dogalar1 nesnelere ve varliklara Tanri
yerlestirdigi icin, dogal sanilan doniisiimler ve eylemler, tanrisal varliklar olan gok kiireleri ve onlar
araciligiyla Tanri'yla iliskilidir. Nitekim, tipki Islam din felsefecileri gibi, filozoflara gore de. iradesi
olmayan hic¢bir varligin eylemde ya da kendiliginden bir etkinlikte bulunmasi s6z konusu degildir.
Doga cansizdir; o halde, dogal bir hareket olmayacagi gibi dogal bir neden de olamaz. S6z gelimi,
buhar elde etmek igin hararet verecek ates veya buhar olacak su gibi vasitalara gerek yoktur'*'; tek
vasita, ayrik akillar ve onlar aracihigiyla da “/lk Neden” olan Tanr1'dir. Bu nedenle iinlii tabip Eb{i Bekr
Zekeriyya er-Razinin cesitli maddeleri bir araya getirerek, uzun siire altin olmasi i¢cin bekledigi
kaydedilir. Yine Islam diinyasindaki astrolojik uygulamalar da aymi nedene dayalidir. Su halde,
Gazzali ve Onciilerine gore evrendeki etkin neden Tanr1 ya da meleklerdir; ancak Tanr1 6zgiir iradeli
bir varliktir; sagma olmadik¢a evrende her seyi yapabilir. Filozoflara gore ise, Tanr1 evrendeki olus ve
bozulusun “/lk Nedeni”dir. O evrene dogrudan miidahale etmek yerine ikincil nedenler olarak goriilen
gok kiireleri ya da ayrik akillar (yani dindeki melek simgesinin yalin ya da dogrudan anlatimi)

"4 Bkz. ibn Riisd, Tehafiit et-Tehafiit, cilt: I, s.631.

!5 Bkz. ibn Riisd, Tehafiit et-Tehafiit, cilt: II, ss.657-658.

"% {bn Riisd, Tehafiit et-Tehafiit, cilt: 11, ss.631-634.

"7 Bkz. ibn Riisd, Tehéfiit et-Tehafiit, cilt: I1, s.643.

118 Bkz. Ibn Riisd, Tehéfiit et-Tehafiit, cilt: 11, ss.634-635.

19 Ornegin bkz. Farabi, el-Medinetii'l Fazila, ¢eviren: Nafiz Danisman, MEB Yaynlari, Istanbul 1990, ss.28
vd.

120 Bkz. ibn Riisd, Tehéfiit et-Tehafiit, cilt: 11, s.639.

121 Farabi, age., s. 30.



BILIM VE UTOPYA DERGISI, SAYI: 94-95, 2002

araciligiyla miidahale eder. Bu durumda, filozoflara gére de dogay: arastiran herkes orada. ikincil
nedenler olan gok kiirelerinin ve onlar aracilifiyla da Tanri'nin etkinligini goriir. Ibn Hald@in'un
deyisiyle, bizim gordiigiimiiz zahiri nedenler, sézde nedenlerdir, oysa gercek neden Tanri'dir.'”

Bilim dogal nedenleri arastirdigina ve ondan hareketle evreni agiklayici genel yasalara ulagmaya
calisigina gore, yukarida sunulan anlayisin bilimsel bir anlayisla ortiismeyecegi aciktir. Ote yandan,
dogal neden-sonug iligkisini dislayan bir anlayisin, insan ile eylemleri ve bu eylemlerden dogan diger
zincirleme eylemler arasindaki iligkileri askiya alip, kaderci bir Ogretiyi benimsemeye itecegi
ortadadir. Bilgiyi tanrisal aydinlanmaya baglayan, dogal nedenselligi, yani neden-sonug iligkisini
yadsiyan ve kaderciligi benimseyen bir felsefi anlayis, kuskusuz iireticiligi dislayan, insanin kendine
giivenini yok eden, itaati. boyun egmeyi talep eden bir sosyal yapinin iiriiniidiir ve bu yap1 da, krallik
yonetimleriyle oldukca uyumludur. Bu yapi, Abbasilerle birlikte sistemlestirilmis; Selcuklular ve
Osmanlilar tarafindan da aynen siirdiiriilmiistiir.

Sonuc:
Bilim ve Felsefenin Tarihe Karismasi

Ortacag Islam diinyasinda, IX-X. yiizyillarda ceviri etkinlikleriyle baslayan ve imparatorluklasma
siirecinin giidiilemesiyle. toplumun pratik ihtiyaclarin1 gidermeyi amaglayan salt yararci, bilimsel ve
felsefi bir basarinin var oldugu goriilmektedir. X/I. ylizyildan sonra bu etkinlik giderek kaybolmus;
Islam toplumlar1 gecmisi tekrara baslamustir. Baslangictaki gelismeler, Bati'dakine benzer bir bilimsel
aydinlanma yaratamamistir. Bu nedensiz degildir; ¢iinkii islam toplumunun feodal, merkeziyetci,
duragan yapisi gereksinimleri sinirlamis; bilim ve felsefeyi iktidarlarin islam huklukcular1 ve islam
din felsefecilerinin kaprislerine bagimli kilmistir. S6z konusu toplumsal yapi, itaate yonelik din odakls,
erekselci, hoggoriiden yoksun, bilgiyi tanrisal aydinlanmaya indirgeyen ve bu yiizden ezberciligi 6n
plana c¢ikartan, her tiirden dogal nedeni inkar eden bir zihniyetce desteklenmis; bu zihniyet
medreselerde pekistirilmistir. S6z konusu zihniyete yer yer muhalefet ediyor gibi goziikken Mu'tezili
diisiiniirler ile islam filozoflar1, samlanin aksine, orijinal, sekiiler bir paradigma ortaya koyamamus, bu
yiizden de iiretken, zihniyet degisimi yaratan bir anlayis gelistirememislerdir. Bu dogaldir; ¢iinkii onlar
da, toplumu Tanr1 adina yonettigini savunan halife-sultanlarin koruyuculugu altinda ¢aligma imkani
bulmuslar; iktidardan uzak kaldiklarinda da, onun destegini almaya ¢alisnuslardir. Ote yandan
diisiincelerinde ¢ogu kez bir dogma gibi izledikleri ge¢mis kiiltiirlerin felsefi anlayislar1 da, idealist
ogeler ile doludur ve bu 6gelerin, materyalist nitelikli bilim ve kuskuyu gerektiren bilimsel diisiince ile
pek ortiismedigi bilinmektedir.

122 Bkz. ibn Haldun, age., cilt: I, s.518.



