10. Tﬁrklef'ih Felsefe
Kiiltiiriine Katkilan &

Mehmet AYDIN

Bilindigi gibi felsefe, tipki ilim gibi, insanh@in ortak bagarsi sayihir. Tarihin seyri
icinde bir toplulugun bagka bir topluluktan daha gok ilme veya felsefeye katkida
bulunmasi, bu genel hiikmin dogruluguna zarar getirmez.

Eflatun ve Aristo gibi kadim Yunan filozoflarinin elinde "sistemii* hale gelen fel-
sefl dugince, daha sonraki dénemierde gesitli dint kiltdrlerin iginde gesitli gora-
numler kazanmigtir. Boyle bir géranim, bir bakima bir devamhlilig, bir bakima da
bir bagkah@: dile getirir. Bu agidan bakugimizda, sézgeligi, Islam felsefesi, hem
bir gelenegi devam ettirmig, hem de nev-i gsahsina minhasir bir digince akimi
ofusturmustur. Bir gelenedi devam ettirmek, s6z konusu gelenekten sadece etki-
lenmis olmaktan daha fazla seyi tazammun eder. Islam fikir dinyasinda kelam ve
tasavvuf akimlar da felsefeden genis ¢apta etkilenmigtir. Buna ragmen. onlardan
“higbirini Eflatun ve Aristo'nun sisternlestirdigi felsefe geleneginin bir devam: saya-
mayiz. Gerek kelam -Ozellikle Gazali'den ‘sonra- gerekse nazari tasavvuf, felsefe-
nin bir bKIMUnG olusturan ‘ilahiyat” alaninda birinci derecede sdz sahibi olan
‘alanlardir. Teknik anlamda felsefenin agiklamakta ve yorumiamakta guglik gektigi
birgok meseleleri, bu iki alan vukufla ele almig, dolayisiyla, kendi siralarinda, felse-
fe kultarine de katkida bulunmusiardir, BUtin bunlara ragmen, yine de onlan ge-
rek metodiar:, gerekse gayeleri bakimindan ayrn digtunce gelenekleri olarak ele al-
makta zaruret vardir. ' '

Biz burada *felsefe kulttra"nden bahsederken Eflatun ve Aristo'nun sistemieg-
tirdigi gelenegin bir bakima devami demek olan digince akimini kastedmekteyiz.
islam dunyasinda Farabi ve Ibn-i Sina, birgok yeni felseft problemlerle de ugrag-
makla birlikte, ayni gelenek icinde hareket etmiglerdir. Bu gelenek, ilk ciddi tenkidi
Gazali'den almistir. Fakat hemen belirtelim ki, Gazali bunu felsefenin ¢izdigi ¢er-
geve iginde yaptidi, baska bir deyigle, filozofun silahi ile filozofu vurmaya galistidi
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icin‘ onu. da -en azindan, sdzgelisi, Tehafiitu'l-felasife'nin maellifi olarak- felsefe
‘gelenedi iginde distinmek icab eder. Bizim ilerideki sayfalarda Osmanh Turk mu-
elliflerinden Hoca-zade'yi, Kemal Paga-zade'yi ve Kinali Ali Efendi'yi ele almamiz
bundan dolayidir. Bu insanlar kendilerini felsefe gelenedini devam ettiren fikir
adamlari olarak elbette gérmemislerdir. Buna ragmen, onlarin baz eserlerini o  ge-
lenegin ¢ergevesi iginde disinmeden edemeyiz. ‘

Kisaca sOyleyecek olursak, burada Turkler'in felsefe kaltUrine katkllanna te-
mas ederken keldm ve. tasavvuf sahalarinda dnemli eserler vermis distnirlerimizi
degil, dogrudan dogruya -ve dar anlamda- felsefeye katkida bulunmus kisilerin
-onlarin da sadece bazilarinin- gériglerini ana hatlanyla ifade etmeye ¢alisacagiz.
Osmanli Imparatoriugu'nun son dénenileri ile Cumhuriyet déneminde yapilan fel-
sefi galtigmalar burada konumuzun diginda kalacaktir.

Bilindigi gibi, muslumanlarin gesitli felsefi alanlara yaptiklan katkilar, fikir tarihin-
de bir dénim noktasi olugturmustur. Islam felsefesi, tam olarak Arap irkina men-
sup yegane buyuk filozof olan Yakab b. Ishak al-Kindi (O. 873) ile baglad. Kindf,
felsefe ile dini uzlastirma yoninde atiimig ilk énemli ¢abay: temsil etmektedir. Fel-
sefenin gesitli alanlarinda ¢ok sayida yazi kaleme -almis olan Kindi, ‘Islém. kUltarin-
de bilimsel ve felseft anlayisin glic kazanmasi icin calismistir.

*Araplarin Filozofu' olarak bilinen Kindi, geride sistemli bir dustunce birakmad:.
Felsefe, ancak iki blylk dustunurin elinde ciddi bir disiplin haline geldi. Bunlar
Farabi ve lbn-i Sina'dir. Taninmig tarihgi lbn Hallikran. Farabt hakklnda sunlari yaz-
maktadir:

'Férébi'maslamanlar/n yetistirdigi en gdézde ve buydk filozoftur. O,
mantk, muzik ve diger konularda birgok eser yazmighr. Felsefede
onun ulagtg mertebeye kimse ulasamadi. Ancak bu Unlii filozofun
eserleri sayesinde Ibn Sina yeterli bir seviyeye u/agarak eserlerini ya-
rarl hale getirdy”.

Farabi'nin buyaklagu hakklnda bir bag,ka tanlgm sOzlerine kulak verelim: Orta- .
¢agin en blytk Yahudi filozofu lbon-Meyman, Samuel ben Tibbon'a yazdidi bir
mektupta gdyle diyordu: "Mantik konusunda Farabi'nin yazdiklanndan bagkasini
okumani tavsiye etmem, gUnkii onun btiin yazdiklar, 9zellikle de 'Prensipler Kita-
bi' nefis bir ziyafet sofrasidir." Daha sonra Farabi ve ibn Sina'nin Ortacad Yahudi
ve Hiristiyan filozoflari Gzerinde yapmug olduklar etkileri s6zkonusu edecegiz.

Tam adt Muhammed b. Muhammed b. Tarhan Uzlug Eb0 Nasr al-Farabi (Orta-
¢ag Latin dinyasinin "Alfarabius” veya "Avennasar®) olan bu Gnlt Tark disunrd,
870 yilinda Farab yakininda bir kéyde dogdu. Arapga grendikten sonra o déne-
min taninmig hocalarinin yaninda matematik, mantik ve felsefe galisti. O, adini ilk
duyuran Turk filozofudur. Hem Aristoteles mantiginin ve metafizigirin buytk yo-
rumcusu, hem de bizzat orijinal bir dasinur oldugu igin kendisine ‘lkinci Ogret-
men" adi venlmlgtlr "lIlk Muallim* olarak Aristoteles'in kendisi kabul edilmektedir.
Farabi, gerek 0zel hayatinda gerek dugtnce dunyasinda tam bir filozof olarak ya-
samigtir. O, antik hikmetin bir toplayicisi olsa ve bu igle yetinseydi, yine de insanh-



gin minnet ve stkran duygusuna muhatap olmaya layik olurdu. Kaidi ki 0, son de-
rece orijinal bir disiinlr olup kendine has bir sistem kurmugtur. Sézkonusu sis-
~tem, lbn Sin& tarafindan ciddiyetle takip edilmis ve Gazall tarafindan da siddetle
elestiriimigtir.

Farabi, felsefenin hemen her dalinda, 6zellikle de mantik, metafmk rasyonel
psikoloji, ahlak ve siyaset alantarnda yUksek bir dereceye ulagti. Ona gére, felse- -
fe, diinyanin gesitli bolgelerinde gezip dolagt ve ne yazik ki, dalbudak saldig ilk
yurdunda hayatini devam ettiremedi. Bu durumda yapilmasi gerekli olan gey, ona -
yeni bir yurt bulmak ve yeni bir canliik kazandirmakt. Bu yurt ise, ancak Istamin
. anayurdu iginde bulunabilirdi.

Biraz dnce Farabfyi ¢ok yakindan izleyen |bn Sina'nin adindan s6z ettik. Ebu
- Ali el-Huseyn lbn Abdullah Ibn Sina (980--1037) Tirk asilh bir dilgtinir olup Orta-
¢ag Latin dunyasinda Acivenne adiyla meshur olmustur. Sistemini blyUk gapta
Farabf'nin sistemi (izerine kuran Ibn Sina, felsefi distincenin daha sonraki gelig-
mesi Uzerinde derin etkiler birakti. Simdi, srrasiyla Farabi ve ibn Sina'min mantik
sahasina ve felsefenin dteki alanlarina yaptiklan katkilara bir gbz atahim.

Mantik

Hem Farabi hem de lbn Sin4, kelimenin tam anlamiyla mantikg! idiler. Onlar, bir
~ yandan mstakil mantik eserleri yazmig, bir yandan da Aristoteles'in mantik kalli-
yah Uzerinde yorumlar kaleme almiglardir. Bunu, 6zellikle, Farabi yapmigtir. -Onun
Mantgda Girigi ve bu alanda yazdigi Ozet halindeki eseri oldukga meghurdur. Ge-
nellikle kisa, orta ve uzun boylarda kaleme alinmis olan Serhlerinde Farabt, sade-
ce Aristoteles'in mantik anlayigini yorumlamakla kalmang, bir takim yeni fikirler de
one sUrmustar. Sézgelisi, mantikla ilgili eserlerinin bazi boélimlerinde *vucdb* teri-
minin metafizikle ifade ettigi anlam, Tanr'nin gelecegde ait "mumkunleri® bilmesi, .
determinizm, ilahi sifatlarin mantiksal statist vs. gibi felsefi ve kelami konular da
tartigmaktadir. Bitiin bunlar, Isiam filozoflannin kendilerine gok sey borglu oldukla:
TI Aristoteles ve Platon'un felsefesinin asina olmadiklan konulardi. Bu bakimdan,
Farabi ve lbn Sin&'nin metafizik alaninda ulastiklan sonuglari, onlarin mantik anla-
yislan isiginda degeriendirmeden bir takim eksik ve hatta yanlig gorusgiere gitme-
miz kaginiimaz oldu. Bu husus, Farabi ve lbn Sin&'nin eserleri tizerinde inceleme-
ler yapan eski ve yeni birgok aragtincinin gézinden kagmig olsa gerektir.
Soézgelisi, Filozoflarin Tutarsizhdr (TehafOtu'l--Felasife) adli meshur eserin yazar
Gazali, Farabi ve lbn Sin&'nin mantik eserlerinde yer alan sézkonusu problemlerle
ilgili gb’rﬁslere yeterince dikkat harcamig olsaydi, filozoflarin bazi inang meselele-
rinde Kur'an'in Ogrettiklerinden aynldlklanm One stren meghur tarihi suglamasinda
biraz daha az acele ederdi.

Goruglerinin dnemli bir kismini Yeni-Platonculuk'tan almalarina ragmen, Farab?
ve Ibn Sina, Aristotelesci olmaya devam ettiler. Ozellikle, Aristoteles felsefesinin
tecriibi karakteri, Islam filozoflar tarafindan yazilan bitin eserlerde goriimektedir.
Onlarin savunduklar akil dgretisine ve tecriibe konusundaki gorislerine bir goz at-
mak, bu fikrimizin dogrulugunu kanitiamak igin yeterli olacaktir. Bu iki filozofumuza
© gére, dogru bilginin de elde edilmesi igin enduktlf ve deduktif metodlarin birlikte
kullaniimasi gerekmektedir.




Tipki kendisinden sonra gelen lbn Sina gibi, Farabl de mantig sadece bir *alet
iimi* gibi gérmemekte ve onun bagimsiz bir disiplin olduguna inanmaktadir. Farabi
mantiginin saglam ve orijinal oldugunu ve onun, bir battin olarak, derin bir bilginin
varligina igaret ettigini tarihgiler ittifakla dile getirmektedirler. N. Rescher'e gére,
"Farabi lslam dinyasinin yetistirdigi en orijinal mantikgs olup, onun bu alana yapti-
91 katkilar hentiz gun igtdina gikmaktadir®.

Farabi'ye gore mantik bizi bilinenden bilinmeyene gotardr. Bilgi elde etme ¢a-
basinda dogruyu yanhstan ayrmamiza yarayan yegéne yol da budur. Mantik, beg
ana konuya ayrthr: Kavramlar, tanimlar, hikimler, gikanmlar ve kiyas. Mantigin asil
alani, kiyastir; gunkl ancak burada dogru bilgi elde edebilmekteyiz. Ayrica, Fara-
bf, ‘timeller* ve “tikeller* konusu tzerinde durmakta, ikincilerin seylerde, duyumlar-
da ve duglincede bulundugu sdylemektedir. Tumeller ise, seylerden soyutlama
yoluyla elde edilir. Gértltyor ki, Farabi, anterem, in re ve post rem arasinda-
ki ayinmi gok énceden farketmis bulunmaktadir.

Farabi, ozellikle Kant'tan sonra felsefede merkezi bir yer tutan bazi mantik
problemlerine dokunmusgtur. Bunlardan biri "varlik"in yitklem olup olamayacagi so-
rusudur. Soru, Kant'in klasik Ontolojik kanitlamayi reddetme ¢abasindan sonra bu-
ylk 6nem kazandi. Farabi'nin bu problemle ilgili tarttgmasi, Kant'in, Saf Aklin Eles-
tirisi'nden yGzyillarca, Ontolojik Delil'in sistemcisi St. Anselm'den de bir asir
once olmustur. Unli distntrimiize gére, salt mantik ve gramer agisindan bakildi-
ginda,"varlik® ydklem olabilirdi; fakat yine de bu, sdzkonusu terimin yeni bilgi ve-
ren yiklem oldudu anlamina gelmez. Bagka bir deyigle, "varlik’, seyler hakkinda
yeni bir bilgi éne stren gergeklikle ilgili bir kategori sayllmaz. Dolayisiyla, tabiatla
udrasan bir bilim adaminin géziinde, diyor Farabi, bir seyin varid o seyin kendi-
sinden bagka bir sey degildir.

Farabf'nin galigmalan sayesinde mantik, Isiam dinyasinin bayik kiltar merkez-
lerine yayllma imkani buldu. Onun telif ve serhleri mantigin teknik yapisinda en
yUksek noktayl temsil etmektedir. lbn Sina'nin daha sonraki basartlarin arkasinda
Farabi'nin eserleri vardir.

Ibn Sin&'min bir- diizen iginde kaleme alinmig gok sayida mantik eserinde, ge-
nellikle, Farabi'ci bir ¢izgi takip edilmistir. Farabi'nin de kismen bagh bulundugu
"‘Bagdad Mantik Okulu'nu ciddi bir tenkide tabi tutan lbn Sin&'nin, *"Muallim-i Sani”
hakkindaki gérist son derece musbettir. Eski diigtnurlerin Mantik eserlerini de-
gerlendiren dustnarimuz, sunlan séylemektedir: "Eb( Nasr el-Farébi, yliksek bir
mevkie sahip olan bir filozoftur. Onu &teki filozoflarla ayni seviyede tutamayiz. Da-
ha dnceki dénemlerin filozoflar arasinda basta gelen dustnar, Farabidir®.

Istam diinyasinin ve Ortagag Latin aleminin fikir babasi olan lbn Sin4, bagimsiz
bir zihin yapisina sahipti. O, kendisinden 6nce gelenlerin fikirlerini elestirmek ve
kendi goriglerini ortaya koymaktan asla geri durmamigtir. Ozellikle Aristoteles kar-
sisinda takinilan bu tlr bagimsiz bir tutumun, Rdnesans dénemine kadar pek goze
carpmadiy iddia edilmektedir. Gergekten de Ibn Sina, atig adimlarin yeni oldu-
gunun tam anlamiyla farkindadir. Sézgelisi o, kendi aklini kullanmaya yanasmaya-
rak zamanini gegmisi incelemekle gegiren eski diigndrlerin yaptiklarina bir seyler



eklemenin, onlari dizeltmenin ve gehstlrmenln mumkain olacaglna inanmayan go-
zU kapall Aristotelesgileri elegtirir.

Mantik alaninda Ibn Sin& blyik bir sistemci idi. Mantik onun elinde gelismesi-
nin en yliksek noktasina ulast. Blytk bir zihin gtictine sahip olan disuntrimiz,
kendisinden dnce gelenlerin hatalanim dizeltti ve yeni gortgler éne srdd. Bunla-
rnn baginda yukiemin kuantifikasyonuna yer veren kategorik énermeler, sarth 6ner-
meler, varlik kavrarminin tahlili vs. gelir. Dogrusu, |bn Sina, bitin mantik disiplinini -
ilgilendiren onemli yenilikler ortaya koydu. O, mantigin Aristoteles'in metinlerden
ibaret oldugu gortistinli reddetti. Ona ve onun izinden gidenlerin olugturduklan ge-
lenege gére, mantik sadece Aristoteles'in konuyla ilgili gértglerinin serh ve tefsir
edilmesi degil, bagl bagina bir aragtirma sahasidir. Taninmig Fransiz dusOnird

* Carra de Vaux'nun da isaret ettigi gibi, "lbn Sin&'nin-mantikla ilgili gértsleri agik ve
segik olup birgok bakimdan Leibniz'in tahlillerini hatirlatmaktadir*.

Metafizik

Dogrudan dogruya varlik problemini konu edinen metafizik, Farabi'nin nazari
felsefesinin merkezini olugturur. Farabi ve onun énde gelen takipgisi lon Sin&'nin
felsefeye yaptiklan en 6nemli hizmet, metafizik alaninda olmustur. Farabi'nin meta-
fizigi, Platon ve Aristoteles'in géruslerinden yola gikar; ancak bu gérasleri asil kay-
nadindan almaktan ¢ok, Bagdad Okulu'nun Yeni-Eflatuncu yorumlarindan ahr. Bu
metafizik, Yeni-Eflatuncu agidan yorumlaniimis Aristoteles felsefesini tercih etmesi-

- ne ragmen, Platon ve Aristoteles'in temei gorugleri arasinda bir aynilik gorir. Fara-
bi, bu gérisini kamitlamak igin Platon ve Aristoteles’in Gériglerinin Birlikte Ele
Alinmasi baslikl mistakil bir eser kaleme ald. lkinci bir adim daha atarak bu se-
fer de din ile felsefe, bagka bir deyisie, vahiy ile akil arasinda bir uzlagmanin oldu-
gunu gostermeye koyuidu. '

Farabi metafizigi, varhk kavraminin tahlili ile yota koyulur. *Vuc(d® kavrami, kav-
ramlann en yalin olup &teki butin kavramlardan daha dnce gelir. O, son derece
sumulll oldugu igin bagka unsurlara indirgenemez. Iste varligin her tarld tanimia-
ma ¢abasina direnmesinin sebebi budur.

Farabinin metaf|z|g|nde kullaniian anahtar tenmler iyice bilinmektedir. Onun bu
terimler ile ilgili 6ne sardiga tahiller ve onlar arasinda yaptigi asagida agiklamaya
caligacagimiz ayinmiar, daha sonra gelen filozoflari derinden etkilemnistir.

a) Miimkiin Varhik ve Zoruniu Varlik (Mﬁmkiinu'l-Vucﬁd ve
vacibu'l-Vucﬁd)z

"Biz, bilfiil varolan seylerle kargi kargiyayiz®. Iste Islam felsefesi ve Kelaminin
varhk kavramin: tahlili bu 6nermeyi bagltangig noktast olarak se¢gmigtir. Bu bakim-
dan Islam dusunarlerini realist sayabiliriz. Onlar, her yeri geldiginde, dig dinyanin
gergekligini vurgulamg ve solipsizme iltifat etmemiglerdir. Dinyada varolan geyle- -
rin hepsi "mumkin* varliklardir; yani onlarin varolmamalar da mimkindur. Onlar
varolmak igin, mahiyeti icabi mimkan-olmayan bagka bir variga muhtagtirlar. Iste -
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bu sonuncu varlik, kendi basgina varolan ve yoklugu asla dustntilemeyen Zorunlu
Varlik (vAcibu'l vucad) olacaktir. FarabT'nin ulChiyet anlayisini ele alacagumlz za-
man bu konuya tekrar doneceglz :

b) "Kuvve" Halinde Varlik ve "Fiil" Halinde Varlik:

*Kuvve' varolma imkanina, bilfiil". ise, gergek anlamda varolma haline igaret
eden terimlerdir. Kuvve ve fiil halleri birlikte, realitenin 6ztn( olugturur. Fiziki reah-,
te, olugturur; daha dogrusu olus streci iginde varlik kazanmadnr

c) Cevher ve Araz:

Cevher, kendibagina varolan, arazlar ve bunlara bagl degigmelere konu olan-
dir. Ote yandan, arazin bagimsiz varhig yoktur; O varolmak igin cevhere muhtactir.

d) Mahiyet ve Vucad:

Mahiyet, bir seyin ne oldugunu, vucid ise, mahiyetin fiifi bir duru;h kazanmasi-
ni dile getirir.

e) Madde ve Sﬁret.

Seyler, madde ve siretten meydana gelirler. Madde, aslinda, bir gli¢ ve imkan-
dir, ancak sekil kazanmakla fillen varolur. Madde ile Saret arasinda karsihkh bir
bagimiihk s6z konusudur. o

lbn Sin4, hususi surette gellgtlrdrgi metafizik sisteminde Farabf yi ok yaklndan
takip etmigtir. Felsefenin gesitli dallar arasinda bir batinligin olduguna inanan
Ibn Sina, Farabinin yukariya aldigimiz aymmlarini aynen benimser. O, Sifa ve
Necat adl eserlerinde varlik fikrinin zihnimize dogrudan dogruya ve agik bir se-
kilde yerlestigini, dteki kavramlarin, varlik kavramini izledigini sdyler. Mesel4, "nefs”
maddT higbir. vasitaya muhtag olmadan kendi varkgini -hentz ruhani mahiyetini far-
ketmeden ¢ok énce- sezer.

Farabi'nin mahiyet-vucad ayinmini butiin giiciyle destekleyen lbn Sina, sozko-
nusu ayinmi felsefenin ana konusu haline getirdi. Ona gére, insan zihni, somut var-
liklar dinyasindan bir grubun bitin fertlerine uygulanabilen temel kavramlari gika-
rir. S6zgelisi, insan kavrami, insanin tabiatini dile getirir; fakat, o gergek bir varlk
olarak mumkundir; dolayisiyla onun mahiyeti kendi bagina var olmaz. Varlik ona
digandan verilmigtir. Bu, tek tek bitun varliklar igin dogrudur. Zaman iginde bir

“baglangica sahip olan bitln var olanlarda mahiyet vuctaddan ayndir. Bu, sadece
mantiki bir ayrihik degil, ayni zamanda bir ontolojik ayniiktir.

Farabt'nin ve ibn Sind'nin mahiyeti ile vucad arasinda yapmig olduklar: iste bu
aymrim, onlann felsefi teizm anlayiglari Gzerinde 6nemli bir tesire sahiptir. Her iki
~dUgtndr de Yunan ve Yeni-Eflatuncu kaynaklara gok sey borglu olmakla beraber,
onlarin din anlayigi, ana hatlariyla, Kur'anca gizilen gergeveye bagl kalmistir. Dog-
rusu onlar, Aristoteles metafizigini bir adim daha atmaya zorlamig ve bu yolla Yu-
nan dusundrlerinin bilmek durumunda olmadiklan birgok Islamt kavramian agikla-
yabilmiglerdir. Buraya kadar temas ettigimiz kavramiarin higbiri Istam filozoflarinin
“Tanriya 6zdes saydiklar Zorunlu Varlik'l dikkate alinmadan agiklanamaz.




Farabi'yi meggul eden ana problemlerden biri, Tanri'nin bilinebilirligi problemi-
dir. Bu temel felsefi probleme tatmin edici bir cevap bulmak, daima gug¢ olmustur. .
Farabf ve lbn Sind'ya gore, Tanr en yuksek derecede kemal sahibidir; bu durum-
“da O'nun hakkindaki bilgimizin de mikemmel olacagini diisinmek, akla yatkin gé-
ranuar. Ne var ki, Farabi, bunun bdyle olmadigini séyler. Bilgi eksikligi, “Tann vardir®
énermesinin apagik bir dnerme olmadigindan dolayrdegil, fikri kapasitemizin zayif -
olmasindan dolayidir ki, bu da maddeye bulagsmig olmamizin bir sonucudur. Tan-
renin nihal yetkinligi, anlama gicimizi agmakta ve O'nu tam olarak tasavvur et-
memize imkan vermemektedir. Fakat bu, Tann hakkinda higbir tasavvura sahip
olamayacagdimiz anlamina gelmez. Maddi veya bedent engelleri agip fikri ve ahlaki
yetkinlikleri elde edince, aklimiz biffiil akil'haline gelir ve bu yolla daha mikemmel
bir tasavvura ulagabiliriz. Aklimiz maddeden tam anlamiyla bagimsiz olunca da, ~
mimkan olan en mikemmel tasavvura ulagmig oluruz. Boyle fikri bir merhaleye .
ulagsmak, ayni zamanda insanin nihal mutiulugunun elde edilmesini saglar.

Fikri glicumuzin zayfigina ragmen, acaba Tann hakkinda kdnugurken neler
sdyleyebiliriz? Farabi bu sorunun cevabini Faziletli $ehir ve Siyasetu'l-
Medeniye adli eserlerinin ilk bolimlerinde verir. Ona gére, Tann, llk Mevcad, ik
Sebep, yoklugu: dugunulemeyen En Yetkin Varlk, Mahza Fiil, Ik Mebde ve Mutlak
Hayir'dir. Oyle gérianiyor ki Farabi, Tanr'min Varhg ile ilgili akli deliller 6ne strme-
" ye fazla zaman ayirmiyor. Mesel4, o, yukariya baghklarini aldigimiz iki meshur ese-
rinde bu tur delillere yer vermez. Ona gére, Tanr'nin varkgi hakkinda bilgimiz bir
¢tkarnmdan ziyade dogrudan dogruya elde edilen bir sezgi konusudur. Bununia
beraber, dlusuntrimizin bazi risalelerinde, mesela Uyl‘.inu'l-mesé'il'de asagl-
da temas edece@imiz deliller 6zI0 olarak yer almaktadir:

1 - Hareket Delili: Bilindigi gibi, bu delilin kokleri Aristoteles'e kadar geri glder
Delilin 6zt sudur: Biz hareket eden varliklar gormekteyiz. Her hareket eden varlk,
hareketi, kendi diginda varolan bagka bir varliktan alir ve bu bdylece sirip gider.
Fakat bu gidigin sonsuza kadar aynen devam ettigini digsunmek muhaldir. Oyle
ise, kendisi hareket etmeyen llk Hareket Ettmcn ye ihtiyag vardir. :

2 - Yeter-Sebep Delili: Dunyada gordugumuz her varlik, bir terklp sonucuy

- olugmustur. Bu sekilde olugan bir varlik, terkibi gergekiestirecek bir yeter-sebebe

ihtiya¢ duyar. Yeter-sebepler zinciri sonsuza kadar strip gidemeyecedinden se-
bebi oimayan bir Yeter Sebep dustinmek zorundayiz ki, bu Tanri'dir.

3 - imkan Delili: "Mumkinu'l-vuctd" kavraminin tahliline daha énce kisaca te-
mas etmigtik. S6z konusu terim, Farabi ve lbn Sina'nin felsefesinde dnemli bir yer
tuttugu igin onu daha genig olarak tahlil etmek ve onun Tanr’'niry varllgma iligkin
felseff delille iligkisini gdstermek yerinde olacaktr,

Cevremizdeki varliklar gdzden gegirdigimiz zaman gorlyoruz ki onlar, kendi

varolus sebeplerini agikiayacak durumda degildir. Onlarin var olmalari da mim-
~ kuindar. Bu varliklarin gergeklik kazanabiimesi zorunlu olmadlgl icin onlann var ol-
mamalarin disinmek mantiki bir giglik dogurmaz.

Onlart mimkin kllan, bagka bir deyigle onlarnin var oluglarini zorunlu kilmayan |
belirtiler nelerdir? Burada dikkate alinmas: gereken ilk sey, dedisme olgusudur.



Degisme fikrini dikkate almadan "kevn ve fesad" dunyasini agiklamak bir yana, an-
lamak bile mimkin-olmaz. Varlik alanina gikan ve belii bir stire sonra yok olan var-
liklar: agiklayabilmek igin, Ibn Sinad'nin deyimiyle, onlara vucad veren ve béylece
onlan “belirleyen” bir Varlik'a ihtiyag vardir. Béylece bir belirleyici fiil olmadan,
mimkunler alemindeki sebep-sonug zinciri sonsuza kadar uzayip gider ki, bu mu-

haldir.

Iste bu tahiiller, Farabi ve lbn Sin&'yr Zorunlu Varlik (Vacibu'-Vucad) fikrine go-
turdd. Zorunlu Varlik, var olmasi icin higbir sebebe muhtag olmayan ve bilfiil varol-
mak durumunda olan Varlik'tir. MGmkon varliklar zinciri Vacibu'l vucad'da son bul-
mak zorundadir. Qyle bir Mevetd ki, O'nun varhiginda mahiyet ve vucQd bir ve
aynidir. Onun higbir gsarta bagli olmamasi ve higbir sebebe ihtiyag duymamaSI ]
Zorunlu Varlik olmasindan ileri gelir. '

- Daha 6nce isaret edildigi gibi, Farabt akli deliller Gizerinde uzun uzadiya dur-
maz. Buna ragmen, onun bu deliller hakkinda séyledikleri, gerek Istam dunyasin-
da, gerek Bati felsefesi Uzerinde son derece etkili olmustur. Sézgelisi, hareket, Ye-
ter-sebep ve Imkan delilleri Aquino'lu Aziz Thomas tarafindan aynen alindi ve bu
yolla gesitli sekilierde dile getirilen kozmolojik deliller, felsefi dUstncenin, dzeliikle
de akli kelamin ayriimaz bir b6lumU haline geldi. Farabi ve Ibn Sinéd'nin Batl felse-
fesine etkileri daha sonra sdézkonusu edilecektir.

Bu iki filozofumuzun rasyonel deliller ile ilgili gobrasleri hakkmda sOylediklerimi-
ze son vermeden 6nce, Aziz Anselm (1033-1109) tarafindan agik bir sekilde ifade-
ye kavusturulan Ontolojik Delil'in tarihi kokleri konusunda da bir iki noktaya igaret
etmek yerinde olacaktir. Farabi'ye gore, Tann yok-olmast disinilmeyen en mu-
kemmel varliktir. Higbir varlik O'ndan daha buylk veya O'na denk olamaz.

Buttin bu ifadeler, Aziz Anselm'in dile getirdigi Ontolojik Delil'de de kullaniimig-
tir. Onlar, insanin Sonsuz Varlik' dogrudan dogruya sezdigine ve O'na dayanmak
zorunda olduguna igaret etmektedir. Fakat goérebildigimiz kadariyla F&rabf, yetkin-
lik fikrinden hareket ederek Tanri'nin realitesine giden bir "delil* formu 6ne strme-
migtir. Kanaatimize goére, Farabf ile Aziz Anselm arasindaki asil fark, Anselm, Tan-
ri'nin varhi@r hakkinda sezgimizi objektif bir delil kurmak igin yeterli gérdtigu halde
Farabi'nin boyle bir yola gitmedigidir. Ontolojik Delit'in tariht seyr iginde sergiledigi
durum ve onunla ilgili olarak kaleme alinmis gok sayida yazi, Farabinin tutumunun
daha yerinde oldugunu gostermektedlr

" Ibn Sina, Farabi'nin zorunlu varlik fikrini aynen benimsedi ve Farsga yazdigi ila-
hlyatla ilgili bir eserinde onu bir gesit "delil" geklinde dile getirdi. Maamafin, lbn Si-
né da, tipki Farabt gibi, Zorunlu Varlik realitesini dolaysiz sezginin objesi olarak
dustinmektedir. Bagka bir deyigle, lbn Sin&, Zoruniu Varlik'in mevcudiyetini koz-
molojik delilin dayandigi zincirin son halkasindan ibaret saymaz.

Gerek Farabi, gerek Ibn Sina Tann'mn Varli§i konusunda ciddi siphelerin ola-
mayacagina inandikiar i¢in dikkatlerini daha ziyade Tanri'nin "isimleri® veya “sifat-
lar* Gzerine yogunlagtirmigiardir. Onlarin eserlerinde Tanri'nin isimleri ile ilgili
Kur'an terimleri ve felsefi terimier yanyana kullamimigtir. Kur'an'dan alinan terimle-



rin kullaniigini Ibn Sina da daha sk gérmekteyiz. Her iki filozofumuz da Kur'an'in
mesghur "ndr dyeti'ne istinad ederek Allah'in "Evvel ve Ahir, Zahir ve Batin" oldugu-
nu soylerken 6te yandan, O'nun mahza Fiil ve Mutlak Hak oldugunu stylemekte-
dirler. Tanr'min varh@ tamamen kendine 6zgldir ve bundan dolayl O tek'dir. O,
hem kendi varigim hem de butin kainat bilir. O, en yiiksek derecede Hayat, Hik-
met ve Irade sahibidif. Kerim ve adil olan Tanr her geyin Halik'idir. O, Cemil'dir ve
her geydeki glzelligin kaynagidir. En saf muhabbet teslimiyet ve ibadet ancak
‘O'nadir. Tanr, sadece Kadir oldugu igin degil, ,lyinin, Hakikatm ve Glzelligin nihal
kaynagi oldugu igin ibadete |ayiktir.

Farabi ve lbn Sind'nin din felsefesi Kur'an'in tevhid inancina dayanir, ézellikle
bu konuda filozoflarimizin etki alant ¢ok genis olmustur. Sézgelisi, onlarin etkisi al-
tinda kalan Hiristiyan liahiyatcilari, felsefi eserlerinde teslis, Hz. Isa'nin ulahiyeti gi-
bi konulardan s6z edememiglerdir. Dogrusu bu iki misliman filozofun felsefi teiz-
me katkilart her tirll siiphe ve tartigmanin 6tesindedir. ‘

Psikoloji

Farabi ve lon Sina'nin psikolojik goruslen onlarin ahlék ve sxyéset felsefesine
siki S|k|ya baghdir. Nefsin (ruhun) mahiyeti ve onun bedenle ilgisini konu edinen
tahlillerin, insan tabiatinin bir bitin olarak anlasiimasinda énemli bir yeri vardir.
Aynica, nefsin "kuvvetleri* begeri faziletlerin ahlaki ve fikri olarak siniflandiriimasina
temel tegkil etmistir. Filozoflarimiz misliman oldukian igin ruhun bedene girmesini
gayn tabii gérmemig ve ruh-beden iligkisini kotultklerin kaynag: saymamiglardr.
Insani hakimiyetleri altina alacak duruma gelmedikleri siirece, bedeni hazlarin ké-
t bir yani yoktur.

Farabi nefsin kuvvetlerini bese ayirir: Besleyici gig, duyum gulcq, ‘muhayyile
. -gUc0, arzu glcu ve rasyonel gig. Nefsin bu glgleri arasinda bir hizmet eden ve
hizmet edilen iligkisi vardir. Bir alttaki gli¢, bir (sttekine hizmet eder. Aslinda, Fa-
rabi, benzer hiyerarsik diizeni sosyo-politik tegkilatlanmada ve topyekin evrende
de gorir. Rasyonel gig ise, kendi sirasinda, nazari ve ameli olmak Uzere ikiye ay-
rlir: birincisi fikrf, ikinci ise ahlaki faziletlerle ilgilidir.

Baglangigta herkesin sahip oldugu bir imkén ve kabiliyet vardir ki, bu, potansi-
yel akildir. Nefsin bu kismi, yahut Farabi'nin bir iki yerde “basit cevher” diye adlan-
dirdidr varlik hali, kendi bagina 6lumsiz degildir. O, bilfiil akil mertebesine yuksel-
digi zaman olumsuzlesir. Bu ise, ancak bilginin ilk ilkeleri demek olan ilk
akledilirler elde edildigi takdirde gergeklesir. Ug gesit ilk akledilirler vardir: Geo-
metri bilgimizle ilgili ilkeler, iyi ve kdtl hakkindaki bilgimizie ilgili itkeler ve metafizik
b||g|m|zte ilgili ilkeler. k

Farabi'ye gore, herkesin bilme kabrhyetl farkidir. Bazilari seylerin gercek mahi-
yetlerini aklederler, bazilan da ancak tahayytil edebilirier. Bu iki terim, Farabi felse-
fesinde gok dnemli bir yer isgal etmektedir. Bir sey, akilla kontrol edildigi ve onun
tarafindan kultanildig) strece ta'akkufun konusu olur. Bu durumda aklin, herbirinin
kendine &zgl yetkiniigi olan duyum, hayal vs. gibi éteki glcler (izerinde tam bir
otoriteye sahip olmasi gerekir. Eger bir seyin kendisi degil de hayale yansiyan bir




imajt varsa, bu durumda o sey, tahayyalin konusu olur. Ta'akkul(n konusu evren-
seldir; oysa tahayyullnki kisiden kisiye degisir. Ayni realitenin muhtelif sembolleri
bulunabilir. Akletme giictine sahip olanlara hekimler (hukam4), tahayyll giictine
sahip olanlara ise mu'min'ler denir. Filozoflar ve peygamberler birinci gruba gir-
mekle beraber onlar arasinda 6nemli bir fark vardir. Bir peygamberde, stzgeligi
Hz. Muhammed'de hem ta'akkul, hem de tahayyul guct vardir. Bu bakimdan O,
vahiy yoluyla aldigi akledilirteri hayal gicl ile kavramilabilir hale getirmektedir.
Ozellikle bu agidan bakildiginda, peygamberin mevkii, vahyin destegine sahip ol-
mayan filozofunkinden ¢ok daha Ustiindir. Su halde, Farabi'nin filozofu ¢ok daha
dstin tuttuguna iliskin yaygin gorigiun temeli yok gibidir. Suphesiz, akletme hayal
etme faaliyetinden daha Ustindir. Fakat biraz dnce sdyledigimiz gibi. peygam-
berlerde bu giglerin her ikisi de vardr. -

Ibn Sind'ya gelince, o psikolojisinde Farabi'nin gérisleri ile Eba Bekr er-Razi
(6. 932)nin goruslerini birlikte dugtnerek bir sonuca ulagmaya calismaktadir. Fa-
kat Ibn Sin&'nin 6zellikle tibbi eserlerinde gorllen tecrlbi nitelikteki psikolojik gé-
rigleri daha gok dikkat ¢ekicidir. Ayrica, onun eserlerinde bir gesit dinf psikolojinin
gelismekte oldugunu da gormekteyiz. Ozellikle el-isdrat ve't-tenbihatin son boli-
minde ifadesini bulan bu dinf psikoloji, ibn Sina sisteminin merkezini olugturmak-
tadir. ‘

- Gerek nefsin guglerinin siniflandinimasinda, gerek bu gliglerin fonksiyonlarinin

tamamlanmasinda, lbn Sina, Farabt'yi takip etmektedir. lbn Sina, akiin en yiksek

~derecesiyle, yani Tanr'min 6zel olarak segmig-oldugu peygamberlere verdigi "kut-
sal akil* ile ilgili.g6rdagu nebilik guuru Gzerinde dnemle durmaktadir. Onun agikl-
ga kavusturdugu bir baska konu da nefsin rasyonel derecesinin, dis duyumlar yo-
luyla degil, dogrudan dogruya bir 'i¢ sezgiyle kendi 6z varhginin farkinda
olmasidir. Nefsin cevher oldugunun, dolayisiyla bagimsiz varhginin en énemli deli-
li, bu farkinda olugtur. Farabi, kendi kendini gergeklestirme surecinden gegen nef-
sin dlumsiz oldugunu kabul etmekle beraber, dyle gériintiyor ki, bir yatkinliktan
ibaret gérdigi potansiyel aklin 8limsizligune inanmamaktadir. Ote yandan lbn
Sina'ya goére, 6limsuzlik, nefsin dogrudan dogruya tabiatinda olan bir seydir. Fa-
kat bu iki filozof da mutlulugun, nefsin tam olarak kendi imkanlarini gergeklestirme-
sine bagl oldugu hususunda ayni gorlisti paylagiriar. Insan, ¢ok caligtigl, nazart
ve ahlaki yetkinlikieri elde ettigi 6lgide bu dinyada ve ahirette mutiu olur. Neyin

. iyi, neyin kétG oldugunu bilmesine ragmen, ahlaki yetkinlige sahip degllse her iki

dinyada da mutsuz olur.

Farabi ve Ibn Sina'ya goére, en yice mutlulugun (es-sa'dda al-kusva) kazanila-
* bilmesi igin vahyin yardimina ihtiyag vardir. Her ikisi de dinle felsefenin ayni haki-
kati dile getirdigine inanir. Din, genis halk kitlelerinin yararini dikkate alarak hakika--

t sembolik bir tarzda ifade eder. Bazi insanlar, yani peygamberler, Tanr'dan - °

vahiy alir ve insanlara vahyin 1g1§inda kilavuziuk ederler. Medeni bir toplum ancak
bu yolla hayatim sGrdardr. Her iki filozofun Islamin hakikatina ve Islam kaltarinGn
Ustinlagtne inanglan her tarld stphenin dtesindedir. Buna ragmen onlar, hakikati
daha solgun bir sekilde temsil eden 6teki dint inanglar kargisinda engin. bir hoggo-
rlye sahiptirler. Her ikisi de bazi goruglerin yorumlanmasinda yasadiklari donem-



lerdeki dihT akimlardan ayrimiglardir. Fakat bu, onlarin dine baglilik ve sadakatlari
konusunda gtipheye digmemiz igin bir sebep tegkil etmez.

Ahlﬁk, ve Siyaset Felsefesi

Daha 6nce isaret edildigi gibi, Farabf ve |bn Sina'nin felsefi sistemlerinde, ahla-
ki, siyaseti ve kismen de iktisad) igine alan Pratik Felsefe, nazari felsefeden ayr
dustntlemez. Sézgelisi, insanin pratik |htlya(;lann|n tespiti igin onun mahiyeti hak-
kinda incelemeler yapmak gerekir. Her iki filozofumuz da ahlak feisefelerinde ga-
ye-gudicu (teleolojist) goriige-sahiptir. Bagka bir deyigle, onlar éncelikie neyin in-
san i¢in gercek anlamda iyi oldugunu belirlernekte, fiillerin' degerlendirimesine
daha sonra gegmektedirler. Yine onlar, felsefi anlamda, mutlulukgu gériist savu-
nurlar. Her ikisine gore de mutluluk (es-sa‘'dde), mutlak hayirdir. Buna gére, insant
bu mutluluga gétaren her fiil iyi, onu mutluluktan alikoyan her fiil ise kétuddr. In-
- sanda yetkinlik, baglangigta sadece imkan halindedir. Tabi bir varlik olan insann,
sirf insan olmasindan kaynaklanan, herhangi bir kot yani yoktur. Basgka bir deyls-
le, hem Farabi hem de lbn Sin4, asli glinah kavramina karsi gikar. :

"lyi* dedigimiz seyler iki kisma ayrilir: Vasita olarak iyi, kendibagina iyi. Kendiba-
sina (yahut gaye olan) iyi, bizzat kendisi igin arzu edilir. Nihai hayra ulagablimek
igin insanin dogru vasitalarn bulmak gayesiyle gok ¢alismast gerekir. Ne yazik ki,
insanlarin ¢odu, dogru gaye ve vasttalarin segilmesinde bagarl olamamaktadir.
Batln insanlik tarihinde strap gitmekte olan acimasiz muicadelenin en énemli se-
bebi budur. » : :

|nsan Tann'nin yardimina daima muhta¢ olmasina ragmen, hangi gayenin iyi
ofdugunu belirleyip ona gére hareket edebilecek gugtedir. Eger insanin tabil yone-
lislerine karsi hareket etmesi mumkun olmasaydh, tabii yatkinliklara ve iradi fiillerle
bagh olarak sekil kazanan ahlaki karakterden sz etmemiz mimkin olmazdi. Hem
Farabi, hem de ibn’'Sina, kat! determinizmi ve her gesit fatalizmi reddeder. insan,
secme hirriyetine sahip oldugu igin omuzlarnnda adrr bir sorumluluk yiku tagimak-
tadir. Insanin ilaht bir varlik olmas: da, yerytzinin en kot varhigi, eski daglndrle-
rin *vahgi yaratik™ diye adlandlrdlklan bir varlik olmasi da mumkandur.

Insanin saglam bir ahlaki karaktere sahip olabilmesi igin faziletli fiillerin ortaya
- konmastyla meydana gelen “orta yol" (tavassut)a sariimast gerekir. Faziletli fiiller if-
rat ve tefritten uzak olan fiillerdir. Onlar, yapiimasi kolay ve haz verici olan iyi fiiller-
dir.

Bilindigi gibi, insan sosyal bir varhk olup yetKinlik ve mutlulugunu elde edebll-
mek igin sosyal ve siyasal bir gevreye ihtiyaci vardir. siyaset, veya Farabl'nin deyi-
miyle "Erdemii Sehirde Uygulanan En Yuksek Sanat’, olmadan insan kendi imkan
ve kabiliyetlerini gergekiestiremez. Siyasi gortsleri sézkonusu oldugunda; Turk
distnarleri, 6zellikle Farabi, Stoalklar ve Yeni-Platoncular'dan oldukga farkit .bir
cizgi takip etmislerdir. Sozgeligi, Farabt, Platon’'un Devietine hakettigi degeri ve-
ren filozoflarin basinda gelir. Platon'un Kanunlarindan ve Devietinden pek mem-
nun olmayan Proklus'ten farkl olarak Farabi, Platon'un stzkonusu eserleri kaleme
almis olmasindan son derece memnundur. Stoa'l filozoflar, hikmet sahibi bir insa-




nin.mutlulugunun tamamen kendi hayatina dayandigini, basta Forfiryus olmak tize-
re birgok filizof da mutlulugun hirette elde edilebilecegini 6ne sirmdiglerdir. Fara-
bi, bu filozoflarla ayni gorust paylasmaz; Platon ve Aristoteles’in siyaset feisefesi
hakkindaki yazilarinin ihmal edilmesine razi olmaz. Farabi'nin siyaset felsefesi ile
yakin ilgisi, suphesiz, onurn islami gcevrede dogup biydmig olmasina, ¢zellikle Hz.
 Muhammed'in bir devlet adami olarak gergeklestirdigi faaliyetleri idalize etmesine
dayanmaktadir. Filozofumuza gore, dini sosyal bir hadise olarak anlamak, onu si-
yast bir terminoloji icinde anlamak demektir. Oyle goriiniyor ki, Farabi, bu konuda
islam’la kiasik siyaset felsefesi arasinda 6nemli benzerlikler gérmektedir. )

Farabi'nin siyaset felsefesi, ¢zellikle onun devlet sekilleri konusunda yaptig si-
niflandirma, genis dlgide mutluluk kavramina dayanmaktadir. FArabi, siyaset, psi-
* koloji, ahlak ve metafizikle ilgili konulan, iki meshur eseri olan Faziletli Sehir ve Si-
yasetu'l-Medeniyye'de ayni cergeve icinde ele alir. Faziletli Sehir, Farabi‘nin
"Birinci Baskan" diye adlandirdit adil ve sefkatli bir yonetici tarafindan idare edilir.
Yonetici, hikmiet, secaat, fiziksel gu¢ vs. gibi ¢esitli 6zelliklere sahip olmak zorun-
dadir. Bagka bir deyigle, o teorik ve pratik yetkinlikleri kigiliginde toplayan bir insan
olmahdir. Fakat Farabi gok iyi bilmektedir ki, bu ¢zelliklere sahip bir yonetici bul-
mak her zaman mimkin degildir. Filozofumuzun "ilk Bagkan" da bulmak istedigi
Ozelliklere belki de sadece Hz. Peygamber sahip idi. Peygamber gibi bir yonetici
buimak ¢ok zor olduguna gobre, ydnetime birden cok insanin katlmasi gerekir.
" Bagka bir deyisle, ®nemli olan gerekli sartlarin deviet mekanizmasinda bulunmasi-
dir. Sozgelisi, akil ve muhakeme gucune sahip olan bir lider, devietin savunulmasi
igin vazgecilmez bir gug olan karar verme 6zelligine sahip baska bir kigiyle birlesir
ve devlet iglerini birlikte yuratarler. islam filozoflanmin bir kismi, Farabi'nin bu ¢o-
. zim sekhm benimsemeyerek onu giddetle elestirmistir. Bunlarn baginda Eb0’l-
Hasan el-Amiri, Gazali ve Sii temayulde olan baska dusunurler gelir.

Farabi'nin Fazneth Sehri'nde insanlar iki ana sinifa ayrnimigtir. Tanri'yl, madde-
den aynivarliklari, insanin yace mutlulugunu tasavvur ve ta'akkul eden segkinler
zumresi, vé butin bunlan ancak tahayydl guciyle anlayabilen genis halk kitlesi.
Bu iki sinif insan, daha 6nce tzerinde durdufjumuz epistemolojik ta'akkul ve ta-
hayyul ayinmina tekabdl etmektedir. Halk kitlesinin egitilmesi ve onlar igin uygun
hakikat imajlarinin saglanmasi, akil v& hikmet-sahibi kisilerin gérevidir.

Faziletli Sehir halkinin goris ve da\/ranlslarnnl dikkatlice inceleyen Farabi, stz
"cahil sehirler" sekiinde adlandirdidi ydnetim bigimierine getirir. '

O, bu sehirleri, zaruri sehir, zevki ve hassasiyeti temel alan sehir, Tagallub Seh-
ri vs. gibi kisimlara aywrir. Bu. sehirlerin her birinde insaniann farkh gaye ve idealleri -
vardir. Bazilarina gére zenginlik ve dinya hazlari, bazilarina gore bedeni hazian,
bazilarina gore de seref 6nemlidir. Bu topluluklann her birinin insanin tabiat, top-
- lum ve siyaset konusunda yanhis dustnceleri vardir. Faziletli Sehrin yoneticileri, bu
cahil sehirlerde olup bitenleri dikkatlice takip etmek ve onlara karsi medenilegtirici
bir siyaset uygulamak zorundadiriar. Zaten Farabi'ye gére Cihad'in. anlami da bu
oOlsa gerekiir. ‘ g

ibn Sin&; sahsen siyasal olaylarin iginde yer almakla beraber, siyaset konusun-



da fazla yaz! kaleme aimamigtir. O, oyle gorultyor ki, temel konularda Farabl ile
aym goérust paylagmaktadr.

Farabi ve Ibn Sina'nin felsefe alanindaki katkilarini takdir edebilmek igin onlarin
felsefi dindicenin daha sonraki geligmesi Gzerindeki etkilerine, kisaca da olsa, te-
mas etmek zorundayiz. Bu iki Unld filozofun gorusteri ilk etkisini, daha dnce igaret
ettigimiz gibi, Yahudi felsefesi Gzerinde gosterdi. Felsefi T yonlyle ortagagd Yahudi
dusgtincesinin, genis dlglide FérabT geleneginin bir devami oldugunu sdylemek ak-
la yatkin diismektedir. Yahudi filozoflarinin gogunun Arapga yazmalan ve musli-
man filozoflarin ugrastiklari meselelere benzer problemlerle ugrasmalan bundan
dolayidr. Yine onlar, Istam kultdrinin Batiya gegisinde de énemli bir rol oynadilar.
Aynr filozoflar kanafiyla Farabi ve lbn Sina'nin etkisi, Spinoza'ya kadar uzanmakta-
dir. Aslinda, Descartes, Leibniz, Spinoza, Kant-ve Bergson'da Farabi ve lbn Si-
na'nin izlerini bulmak mimkanddr.

. Ortagag Latin hiristiyan diinyasinin eski Yunan felsefesi ile ciddi temasi, musli- -
man filozoflarnin eserleri sayesinde olmustur. Arapga'ya gevrilen ve Uzerlerinde ge- -
sitli serhler yazilan Aristo kuliiyati, Bati dinyasinin digunce tarihinde bir dénem
noktasi olugturmustur. Yine biliyoruz ki, Skolastik donemde Aristoteles'le ilgili ciddi
incelemeler, lbn STné'nln\§efhlerini kullanan BlyUk Albert (1206-1280) ile basla-

“migtir. Gerek Albert gerek onun taninmig 6grencisi ve hiristiyanligin gelecegine
yén veren Aquinolu Aziz Thomas, Farabi'nin 6zellikle de Ibn Sind'nin bayik dlgide
benimsedikleri bir tir Aristotelescilie sadik kalmigtir.

Bugine kadar yapilmig olan incelemeleri dikkatle gézden gegirdigimiz zaman,
Farabi ve Ibn Sina'nin etkilerini sadece mantik ve tabiat felsefesi alanlarinda degil, -
metafizik, din felsefesi, ahlak ve siyaset alanlarinda da goriyoruz. S6z konusu et-
kiyle ilgili yapilan galismalarin henlz yeterli bir dizeye ¢ikti§ stylenemez. Daha
once igaret edildigi gibi, musiiman filozoflarin varlik kavramini tahlilleri, varolanlari
mumkdn ve vacib seklinde siniflandirmalari, kdllileri ve &teki metafizik kavramiarn
tanimlamalari, Thomascive Skotcu sentezler Gzerinde kalici bir etki birakmugtir. Fa-
rabf'nin’ teizmle ilgili goriisleri zaman zaman blok halinde iktibas edilmistir. Bu,
ozellikle, Latin SkoIaS|SIzm|n|n babast durumunda olan Thomas Aquinas igin s6z-
konusudur ) - ‘

Sézgeligi, Islami etkiden énce hiristiyan ilahiyatinda Tann'nin *sifatlari’ hakkinda:
konugmak pek bilinmezdi. Tanri'nin sifatlarina iligkin felseft gérusler bes buguk asir
sonra Skolastik diistindrlerin konusu haline geldi; ayni konu, dért asir sonradan
~ Descartes ve Spinoza'nin goruglerine temel tegkil etti. Oyle gorunayor ki, ilk kilise
"babalar”, teslisin disinda, Tanr hakkinda gok az sey soyleyebilmekteydiler.

Biraz &nce isaret ettigimiz gibi, Farabf ve Ibn Sina'nin lizerinde durduklan bir-
cok konu, cagdas felsefe de dahil, felsefe tarihinin ana konularini olusturmustur.
Sozgelisi, Descartes'ten ¢ok énce Ibn Sing, *varlik'in, her seyden énce, sezgiyle
apagcik olarak bilindigini gésterdi. Yine Descartes'in "cogito’nun sezgiyle bilindigi-
ne itigkin gbriist, ibn Sind'nin "ugan insan” nazariyesinde ortaya atilan "nefsin do-
lay3|z bilgisi” dedigi seye oldukga yakindir. Zorunlu Varlik hakklndakl goruslen ara-
~ sinda da, bazr ayriliklara ragmen bir yakinhk vardlr



Buraya kadar, kisaca da olsa, Farabi ve lbn Sina'nin evrensel felsefe kiltiriine
yaptiklar katkilari agiklamaya gahigtik. Simdi de kelimenin dar anlamiyla filozof ol-
mayan, buna ragmen karsilasti§i problemlerin ¢éztimunde filozoftarin yontemleri-
ne ¢ok sey borglu olan bagka bir Tdrk dustnurdnin katkisini dikkate alacadiz. Bu
. digtindr, Ebd Reyhan Muhammed bin Ahmed el-Beyrani (973-1048)dir. Bu blytk -

bilgin, bilimden dine, dinden felsefeye kadar uzanan gesitli bilgi formlarini kendi fi-
kir dinyasinda olumlu bir birlige kavusturan érnek bir dugunurddr. O, gesitli toplu-
luklar arasindaki yanhs anlamalan giderip onlan birbirlerine yaklagtirmaya galigan,
farklr rrk ve kiltirler arasinda gergek baglarin kurulmasinda anahtar gérevi géren
" gok yonll bir insandir. BeyrGni'nin gesitli bilgi dallarina, 6zellikle de bilimsel anlay-
sa yapmis oldugu katkilardan dolayidir ki, Gnla ilim tarihgisi G. Sarton, onbirinci
~ yzyilin birinci yansini "Beyrani* asn olarak adlandirmak ister.

~ Oyle gérantiyor ki, Hind dini ve felsefesi hakkinda birinci elden bilgi sahibi olan
ilk digunur, BeyrQni'dir. Aynica o, Yunan ve Islam felsefesi ve ilmi literatGr( hakkin-
da saglam bir bilgiye sahip oldugu icin farkh kiltarter arasinda yararli karsilagtir-
malar yapilabilmektedir. Onun bu fikri gabasindan bugin bile birgok kultir tarihgi- -
si yararlanmaktadir. DiglnurimGzin el-4séru'l-bakiye ve kitdb ma li'l--hind adli
eserlerinde ortaya koydugu genis bilgi, dogrusu hayret uyandirict bir bagaridir.

Beyrani‘den en énemii katkilarindan birini; onun bilimsel ydéntem yahut bilimsel
aragtirma ahlaki ile ilgili géruslerinde bulmak mumkandur. O, el-asaru‘l-bakiye' nin
onsozinde su hususu gayet agik bir gekilde dile getirmektedir. Insanin iyi bir arag-
tirmaci olabilmesi igin her gesit pesin hukimden, bencilce tutumlardan ve birgok
insani gergegdi aragtirmaktan ahkoyan bitin 6ldirict unsurlardan uzak olmasi ge-
rekir. BeyrGni'nin Hindistan hakkindaki eserlerini degerlendiren lslam kaltar tarihgi-
'si meghur G. Von Grunebaum'un dedigi gibi, bu Gnli Misliman disinar, bagka
bir medeniyeti tasvir éderken, genellikle sadece Bati dunyasmda gorulen bir tutu-
" mu sergilemektedir.

Fakat unutulmamalidir ki, her ne kadar Beyrani'nin bu tutumu, son derece dik-
kat gekici ise de busbutin Beyrani'ye has olmayip Islam bilim ve felsefe tarihinde
oldukea belirgin sekilde gérilen bir tutumdur. Sézgelisi, ayn tutumu Farabi ve lbn
Sin&'da gbrmekteyiz. Tefsir alaninda Zemahsgehri, hadis'de Buhari, Kelam'da Ma-
turidi, felsefede Farabi ve lbn Sina, kultir tarihinde Beyrnt (ki bu-diganiirlerin
hepsi Turk asillidir) ayni objektif ¢izgiyi takip etmislerdir. Butun bu Turk dusdnarle-

“rinin kelami ve siyasi gekigsmelerin yer aldigi buydk merkezierden uzak bdlgelerde
dogup buylimos olmalari ayrca d|kkate deger bir husustur.

Bu dasunurlerin, aragtirma ahlakina ifigkin' géruglerine bir iki drnekle dokunmak
yeterli olacaktir; Farabi, “Zinon el-Kebir* zerine yazdii yorumda, eski Yunan filo-
zoflarinin eserlerini gerh- eden hiristiyan miellifierin bazi seyler eklediklerini; bazi -
seyleri de goérmezlikten geldiklerini sdyleyerek onlari elestirmekte, kinamaktadir.
Beyrani ise §un|an yazmaktadir: "Gergegi arastiran bir insanla bir gelenede koru
kérine uyan insan arasinda elbette biytk bir fark vardir. Aynt tut mu, onun gag-
dagt Ibn Sind'da da gérmekteyiz. Aristoteles'i gézUi kapali takip edenleri elestiren
fbn Sin&, onlan kendi akillarini kullanmaya ihtiyag hissetmeden zaman harcadiklari
icin elestirmektedir. : :



Beyrant bilginin insanian yaniitmak ve onlara zarar vermek amaciyla kullaniima-
sini tel'in etmektedir. O, halkin-cehaletini sémiiren bilgi anlayisi kargisinda bizleri
tekrar tekrar uyarmaktadir. Tipki FArabi gibi, o da ‘mutercimlerin igledikleri cina-
yet'ten yakinmaktadir. Beyrani'nin temel ilkesi sudur: Kendi aleyhiné de olsa ger-
' ¢e@i aramaktan gen durma. Hakikat hangi Kaynaktan gellrse gelsm kabul edilme-
lidir.

Hintliler ile muslmaniar arasmda cereyan eden sﬂrekli savaglara ragmen,
Beyrani, Hindistan konusundaki eserlerini kaleme alirken tarafsiz kalmasini bagar-
~ mugtir. Dogrusu, bir insanin, siyast agidan kendisinin de bagl oldugu deviete dus-

‘man olan topluluklari anlayabilmek igin her turlu sempatiyi gdstermis olmasi, ina-
‘nilmaz gl¢ bir durumdur.

Beyr(ni, Kitdb ma li'-Hind'in 6nsdzinde- kendi yakla$|mm|n Ozelliklerini ¢ok
agik bir dille ifade etmektedir. lik olarak o, duydugu her seyin ashni 6grenmek iste-
- digini sdyler; ¢linkl ona goére, *duydukianmiz gordikierimizden farkh olabilir®. Kita-
bi ile ilgili olarak da gunlan yaziyor: "Muhaliflerimizin yanildiklarini gstermek igin
~onlann bagvurduklar tartisma sekillerini benimseyecek degilim. Benim kitabim,
hakikatlerin basit tespitinden ibarettir'. Ona gore, bu kitabin yazihgindaki gaye,
Hint halkiyla dini konularda goris aligveriginde bulunmak ve onlarla dostluk bagla—
r kurmak isteyenlere yardimci olmakir.

Simdi bdyle objektif bir yaklagimin Beyrani tarafindan geligtirilip eksiksiz uygu-
lanmas, buyik Tark Sultani Gazneli MahmGd'un baginda bulundugu Glkede genig .
- bir fikir hirriyetinin varigina igaret eder. Gerek Suitan Mahmd'un, gerek onu takip
edenlerin uyguladaklan din polmka hakikatte liberal bir politika olmak gerekir. -

Yeri gelmigken bir noktaya daha isaret edelim: Beyr(ni, Kur'an'da ifadesini bu-
lan inceleme ve aragtirma ruhunu gérebilen vukaf sahibi bir insandir. Bu konuda’
0, kendi objektif yonleriyle Kur'an'in talepleri arasinda gergek bir irtibatin oldugunu

_gormektedir. Beyr(ni, Hindistan kitabinin 6nséziinde, insanin hakikati séylemesine
- -engel olan cehalet, nefret, sevgi vs. gibi psikolojik itici gugcleri tahlil etmek suretiyle
kendisini yanhs kanaatlere suriiklemekten nasil korumaya ¢aligtigini anlatir ve Al-
lah'in lutfu sayesinde bu motivierden higbirinin kendi galigmasini etkilemedigini
soyler. Ona gore, daima gergede sarifan, yalanlardan sakinan ve bdylece, yalan-

- cilar nezdinde bile itibara sahip olan insan évgiye layiktir. Kur'an'da buyuruidugu

- gibi, insan kendi aleyhinde dahi olsa, dogruluktan ayrimamalidir: Beyrani'ye gore,
- Islam, her gesit dar géruglilikten uzak olan bir kiltir suurunu varlk alanina gikar-
mistir. Unll dustinGrimiiz, Kur'an tarafindan telkin edilen rasyonel ve tecribi. ru-

“hun tam anlamiyla farkinda oldugu gibi, diger baz dinlerin kutsal kitaplarnnin se-
bep oldugu blytk gugluklerin de farkindadr. Kendi déneminde bazi Hint
bilginlerinin muhtemel din-bilim ¢atigmasini 6nlemek igin bilimsel sonuglarn yanlig
yorumladiklarin séyleyen Beyrdni, bu tumumu kinamaktadir. Onun, kendi dinine
ve kultarine gaveni tamdir ve bdyle bir giiven genig bir kafa yapisina sahip olmak

+ igin gereklidir..O gdylé der: Kur'an'in dyetleri bu konular (yerin, gégun vs.'nin sekil-

leri) ve oteki Bazi hususlarda zorlama bir yorum yapmayi gerektirecek bir sey ihti-
va etmemektedir; onlar dinin 6teki huktimleriyle uyum iginde olup aym zamanda




acik ve segiktir, Kaldi ki, Kur'an, surekli olarak tartigma konusu olan meselelere
(evrenin yaratihg tarihi vs.) yer vermez. *Beyrni, tekrar tekrar ‘Rabbimiz bGtin
bunlari-boguna yaratmadin® ayetine atifta bulunur ve gunu ekler: Bu ytce ayet, be-
nim ayrintil olarak agikladigim geyi bir butin olarak ihtiva etmektedir. ’

Gonll ilim sevgisiyle dolu olan Beyrani, bilginin hem ige yaradigini hem de in-
- sanin yetkinlesmesini sagladigini vurgular. Ona gore, bilgi hem arag olarak hem
de kendi bagina iyidir. Bir seyin kendi bagina dederli olmasiyla sonunda bir yarar
~ saglamasi arasinda belirgin bir fark vardir. Insan, bilgiyi bilgi oidugu igin elde et-
mek ister. Bilgi sahibi olmak, bagka faaliyetlerden eide edilen hazlarda farki ola- -
rak, kendi bagina haz vericidir. Bilgi dallan sayica goktur; halkin bilimle yakindan il-
gilendigi, sadece bilimin degil, bilim adamlarinin da onurlandirdigi dénemlerde bu -
sayl, daha da artar. Bunu yapmak, her gseyden énce, haltki ydnetenlerin gorevidir.

Daha 6nce igaret edildigi gibi, Beyrdni, teknik anlamda filozof oimaktan ¢ok, bi-
lim adamidir. Fakat felsefeyi rasyonel ve disiplinli bir arastirma olarak dusindugu-
muz takdirde, Beyrantnin filozof sayiimasinda bir sakinca yoktur. Onun felsefi ma-
hiyette ti¢ eser kaleme aldigy fakat buniann bize ulagmadiy sdylenmektedir. Bu
bakimdan, onun felsefi gorusgleri hakkinda sadece bir takim ipuglar elde edebil-
mekjeyiz. Oyle gériniyor ki, Beyranit alemin ezelligi ve benzeri énemli konularda
islam Aristoculugunu elestirmektedir. O, alemin yok iken yaratiidigina inanir ve bu-
nuh aksini iddia etmenin de Istamin bazi temel itkelerini inkar etmeye denk oldu-
gunu sdyler.

lbn Sina'ya hitaben kaleme alindigi gérilen sorulu-cevapl bir risalede, zaman, |
madde, hareket vs. gibi problemler Uzerinde duran Beyr(ni, bu konulara iligkin
kendi gérusleriyle Aristotelesci filozoflarin gértsleri arasinda bir takim kargtlagtir-
malar yapar. Onun eski Hind felsefesi ve dini inanglan hakkinda birinci elden bilgi- -
ye sahip oldugunu sdylemistik. O, Yunan ve Islam felsefeleri literatirine de agina
idi. Unlt bilim adamimiz Brahman dinf hakkinda énemli bilgiler vermekte, Hind kal-
tirin eski Yunan ve Islam kultirieriyle kargilagtirarak anlatmaktadir. Onun bu kar-
silagtrmal galigmalan o kadar énemlidir ki, cagdas bilginler onu karsilagtirmal
dinler tarihinin kurucusu saymaktadirlar. Sézgeligi, Beyrdni, ruhun 6lamsizIGgunda
ve ruh - géglne iligkin Hind goruslerini Yuna\n filozoflannin gorasleri ile kargifastira-
rak anlatirken Platon'un Fedo, Timaeus ve Kanunlarr glbl diyaloglarindan uzun ikti-
baslar vermektedir.

Beyrﬂn?’nin Hint aydinlari arasmda bir tur tek'tanncmgm yarh@;m mﬂsahede et--
-mesi dikkate sayandir. O, sradan insanlarn dini inanglariyla iyi bir editim gérmus
olandarin inanglar arasinda bir ayinm yapar. Ona gére, tahsilli Hintli'ler Tanrt'ya /s-
vara, yani kendi kendine yeterli, merhametli, karsilik beklemeden ihsanda bulu-
nan varlik adint verirler. Qnlar, Tanr'nin mutlak tek ve gergek anlamda var oldugu-
nu, herseyin varligini O'ndan aldigint kabul ederler. Hintli'ler arasinda felsefe ve
ilahiyat tahsil edip sara diye adlandirdiklan soyut hakikati arzu ederier, Tann'dan
- bagkasina tapmazlar ve Tanrt'y! temsil etmek maksadxyla yapilan bir nma;a ibadeti
akiltarina bile getlrmezler

Ahlaki ve siyasi dusuncelennde Beyrum teorik dusunmeden gok pratlk Go-



zimlere yonelir, Ahlak konusunda iki temel fazilet: Gzerinde durur; Mdrivvet ve
‘Uhuvvet. Birinci terim, ferdin, ahlaki davraniglanini, ikincisi ise toplumsal ahlaki dile
getirir. Biri, "yigitlige", Oteki ise "kardeglige" isaret eder., Murlivvetin kaba kuvvet
gosterisi ile ilgisi olmadigini bilmek gerekir. Bu ahlaki 6zellik, k|barI|k yumusak
kalplilik ve sabir gibi unsurlardan olugur.

~ Beyrani'nin Uhuvvet anlayigi, dyle gortintiyor ki, onu Hint kast sistemini elegtir- -
meye gotlrdy: *Hintliler arasinda bu gesit kurumlar gayet fazla. Butiin insanlan
esit sayan biz musldmanlarin gortisti ise tam anlamiyla farkhidir. ...Hindliler ise
musltimanlar arasinda kargilikh anlayisl onleyen en blyulk engel budur

Beyrant'nin vefatlndan kisa bir stire sonra Sultan Alp Aslan, Turkler'e Anado-
lu'nun kapisini bGtindyle agmayi basardi. Bu, sadece dinya sivaset tarihi agisin-
dan degil, ilim ve fikir tarihi agisindan da bir donim noktasi olmustur. Egitim ve
6gretim faaliyetlerinin mlesseselesmesi, *Universite® hiviyetine kavusmasi, bu do-
nemde olmusgtur. Osmanl Turkleri'nin Bursa, Edirne ve daha sonra Istanbul gibi
ilim ve fikir merkezlerinde yuksek bir seviyeye ulagtirdiklan tahsil hayatinin cani
koklerini Selgukiu déneminde bulmaktayiz. Ne yazik ki, *Selcuklu ve Osmanli Tlrk-
leri'nde Felsefe", hentz Uzerinde yeterli diyebilecegimiz digide ilmi aragtirmalarin
yapimig oldugu bir konu de@ildir. Hatta ayni seyi "Kelam" ve "Tasavvuf” sahalan
hakkinda da séylememiz mimkindar. :

Osmanli imparatorlugu'nun kurulus déneminin son safhasi olan Fatih dénemin-
de gok canli bir ilim, fikir ve sanat hayatinin ofdugunu biliyoruz. Yine, bu canlhihigin
da tarihi ve ictimaf sebeplerini tam olarak bilmiyoruz. Sozgelisi, Fatih'in islam fikir
tarihi agisindan son derece énemli olan *Tehaflit" konusuna, yani felasife ile Gaza-
It arasindaki meghur fikir kavgasina ilgi duymasinin, bu konunun yeniden ele alin-
masini emir buyurmasinin sebebi, yahut sebepleri neydi? Kéatip Celebi'ye gore,
Sultan Mehmet Fatih, *hitkema ile Gazali arasinda bir hikiim vermek igin’ bir kitap
yazilmasini ister. Gériglerine biraz sonra kisaca temas edecegimiz Hocazade
* (Mustafa Muslihiddin Bursevi)nin meghur Tehaftit( ile Alaaddin Tust'nin Tehaf(itt
* yani Kitabu'z-Zuhru bu emre binaen kaleme alinmigtir. Sultan, oldukca kisa za-
manda yazilan her iki eseri de hakettikleri énemi vermis, fakat Hoca-zade'ninkini
daha gok takdir etmig ve bu ilgi, TGst'nin fran‘a gitmesine sebep olmustur.

Hoca-zade'nin Tehafutinin kaleme alinigindan agagi yukari bir asir sonra Ke-
mal Paga-zade (Ibni Kemal) bu esere bir Hasiye yazmig, yani Hagiye ala Tehafu-
ti'-felasifelyi kaleme almistir. Her ug: eserin de fikir tarihimiz agisindan blyUk de-
ger tagidigini ifade etmemiz gerekir. '

Yine, ileride gérecegimiz gibi, islam'da felsefi ahlak gélenegim devam ettiren
Kinali-zade Ali Efendi, ilk ciddi Turkge ahlak kitabim, yani Ahlak-1 Al4'7 y| Kanuni
ddneminde kaleme almigtir.

Bueserlerin felsefe kulttrine katkiarinin tam olarak ta_yih ve tespit edilmesi isi,
yapiimas: gerekli genig ilmi etidlere bagh olacaktr. Biz burada sadece bazi
6nemli noktalara dikkat gekmekle yetinmek durumundaynz.




1. Hoca-zade (1420-1488)

Yukanda isaret edildigi gibi, Hoca—zéde nin Tehaful‘u *hikema ile Gazall ara-
~ sinda bir hukim vermek maksadiyla® kaleme alinmistir. Eser yazildigi sirada Hoca-
z&de Istanbul'da Sahn Medresesinde muderrislik yaplyordu Muelhf eserinin ga-
yesini sdyle agikiamaktadir:

*Goruglerinde seriata uymayanlar arasinda hikmet ve felsefeye baglanan bir
grup vardrr. Bu grup her ne kadar hesap, hendese ve mantik ilimlerinde isabet et-
mig ise de -gUnkU bu ilimlerin prensiplerinde akil hakimdir ve vehim isleri karigtir-
maz- tabil ilimlerde kolaylikla, ilaht ilimlerde pek gok hataya diigmuslerdir; zira bu
ilimlerin prensipleri akillara ve vehimlere kapalidir. Sonra din ululan kelam iimini te-
sis ederek bid'at ve dalalet ehline, bilhassa felsefecilere fazlasiyla cevap vererek
kitaplar yazmglardir. Bu kimseler arasinda Gazali, Tehafutl'l-felasife isimli gUrGtal-
mez bir risale meydana getirmig ve onda feiseteciterin akidelerinin butlanini ve ge-
lismelerini gdstermistir. Sonra ben, hikimdar tarafindan bu kitaplara benzer bir ki-
tap telifine memur edildim, Insaf sahipleri, bu hususta diigmus oldugumuz hatalari
mazur goreceklerdir, zira kendimi hatadan salim farzetmiyorum. Eger séz esnasin-
* da Gazalt'ye ait ihmallere isaret etmek durumunda bulunursam, bu onu kiictltmek
icin degil... sadece neyi kabul ve neyi reddettigimi gostermek igindir... Bu risale-
deki maksadimiz, felsefecilerin ilahi ve tabii ilimlerine taallOk eder; ¢linkd ancak bu
iki ilimde geriat kaidelerine aykirik vardir... Biz bu eserde filozoflarin tabil ve ilahi
kaidelerinden Gazali'nin getirdigi veya getirmedigi hususlan hikaye edip mitefela-
sifiye kargi koymak, hak ehline vaaz etmek gayesini gitmekteyiz.

Hoca-z&de'nin bu ifadelerinden anliyoruz. ki, kendi Tehafutd, tipki Gazaliinin
TehatOt't gibi, felsefe-agkiyla kaleme alinmis bir eser degil, filozoflarin geriata uy-
mayan goraslerinin yanhghgini gostermek igin kaleme alinmis keldm gelenedi igin-
de mutalad edilmesi gereken bir eserdir. Fakat bdyle bir gaye, ne  Gazali'nin Te-
hafatindn, ne de Hoca-zade'ninkinin felsefi degerini dugturmektedir. Cunkd: iki
eserde de meselelerin ele alinigi filozofga olmustur. Buna ragmen hemen belirte- .
lim ki Hoca-zade, din ve felsefe lligkisi konusunda yeni bir anlayis ve yorum getir-
mek gibi bir iddiada bulunmamaktadir.

Hoca-zade'nin Tehafttl, yirmi iki mesele Uzerinde durmaktadir. Hoca-zade
meseleleri ele alirken Gazéali'den genig ¢iglide istifade etmekle birlikie, kendine ait
tespit ve tahlilleri olan bir alimdir. Ayrica, yeri geldiginde Gazali'nin hatalarina iga-
" ret etmeyi de ihmal etmemektedir. Sézgelisi, Gazali'nin Tehafdtiinde fon Sina'nin
vacibu'l-vucd'un tek olmasi gerektigine dair- itirazlanni Hoca-zade yeterli gérme-
mig, bagka deliller 6ne sUrmistir. Yine, lbn Sind'nin “terkibin muhal oldugu fikrin-
den hareketle Allah'in tarif edilemeyecegine® dair gorisd, “tarif, haricte terkibi ge-
rektirmez, ¢lnk{ terkip zihnidir' denilerek tenkid edilmistir. Hoca-zade'ye gore,
Gazali, "Aliah, gayn bilir* konusunda filozoflara karst guigli  denebilecek itiraziar
one surememig, hele Allah'in ciz'leri bilmedidi meselesinde onlan tekfir etmesi
zay!f delillere dayandiriimigtir. ’

~ Hoca-zade, ruh meselesinde, cesetlerin hagri konusunda mustakil diyebilece-
gimiz bir dustince ve istidlal gizgisi takip etmigtir. Eserinde Hoca-zéde'nin mantik



kaidelerini gok iyi blldlgl ve saglam bll’ mukéleme gucune sahip oldugu acikga go»
rulmektedlr

2. Kemal Pa;a-zade (ibni Kemal)

“Kemal Paga-zéde (1468-1534) Osmanli Turk dinyasinin yetlstlrdlgi en unlu ilim
ve fikir adamlarinin basinda gelir. Cogu dinf konularda olmak (zere, iki y0z ila G¢
ylz arasinda eser kaleme aldigt ifade -edilmektedir. Miiderrislik, kadthk ve nihayet
seyhalislamhk makamlarinda dnemli gérevier ifa etmigtir. Bu unla Tark alim ve ma-
tefekkirini Taftazani ve Curcant gibi Islam ilahiyat muhitinde birinci siray isgal
eden ilim adamlarina tercih edenlerin bulundugunu, hatta onun, *devrinin lbn Si-
na'si" oldugunu 6ne siren tariht kayitlara rastlamaktaylz

Kemal Paga-zade'nin ¢zellikle din felsefesi alanina giren konulari ele alan gesit-
Ii eserlerinin oldugunu gdrmekteyiz. Bunlar arasinda akla ilk gelen eseri, stiphe-
'siz, hagiya' ala tahafutu'l fal4sifa'dir. Bu eser, adindan da anlagilacagi gibi, Hoca- -
zade'nin daha 6nce s6zU edilen Tehafifl Uzerine yaziimig bir hésiyedir. Kemal
Paga-zade, Hoca-zade'nin (zerinde durdudu bazi énemli noktalar ele almakta,
tahlil ve tenkit etmektedir. Bu igi yaparken de o giine kadar kaleme alinmis olan
kelam ve felsefe eserlerine buyuk bir derinlikle vakif oldugunu ortaya koymaktadlr
Kemal Paga-z&de, Hoca-zade'nin Gzerinde durdugu bir mesele hakkinda gorus
bildirirken, $6z konusu meselenin daha geriterindeki kaynaklarma inmekte ve baz
ciddi mukayeseler yapmaktadir. Ozellikle Alaaddin TGsT'nin gorUsleri ile Hoca-
zade'nin goraslerini yeri getdiginde mukayese etmesi, Kemal Paga-zade'nin eseri-
ne “tehafUtler* zinciri iginde ayn bir deger kazandirmaktadir. Kemal Paga-z&de" iki
. tehafitten bazan birinin, bazen 6tekinin hakl olduguna isaret etmekte, bazen de
kendisi. her ikisini de ciddi sekilde tenkit etmektedir. "Hasiye'yi dikkatlice tetkik
eden bir okuyucu, Kemal Paga-zade'nin bagimsiz tefekklr glctne sahip, kendi -
kendisine gtvenen bir ilim ve fikir adami oldugu gergegini gérmeden gegemez.

. Hasiye, Hoca-zade'nin Tehaftittnde yer alan ve din felsefesinin merkezi konu-
lan durumunda olan on bes mesele tzerinde durmaktadir. Bunlar genellikie Al-
lah'in zat), sifatlari, lemin Allah'tan suduru ve zaman agisindan 'durumu (baglangi-
c1, nihayeti) konulanyla Ilglll olup yuzylllardlr filozoflar ve ilahiyatgilar tarafindan
tartigiimaktadir.

Kemal Pa$a-zédé'nin felsefi tefekkure katkilarinin tam. anlamiyla tespit edilebil-

- 'mesi icin gerek Hasiye'sinin, gerek gesitli kelami problemleri ele alan risalelerinin

~ iimf tahlil ve tenkit stizgecinden gegirilmesi icap eder. Su anda elimizde bu tir ¢a-
higmalar bulunmadig! igin bizim burada tafsilath bilgi vermemiz mimkin degildir.
“Imdi, Kemal Paga-zade'nin gene! felsefi tutumu hakkinda bir fikir edinmemize yar-
dimct olabilecek bir kag érnek vermekle yetinmek durumundayiz. Oyle gériniiyor
ki, Kemal Paga-z&de felasifenin kargisinda daha thmli bir tavir takinmaktadir. Séz-
. geligi, o sdyle der: Insanlar arasinda alemin ezeli oldugu iddiasindan 6turu filozof-
-, lann kéfir olduklan gorisu yaygindir. Ancak, Imam Fahreddin Rézi'nin bu konuda
mitereddid oldugu gortimektedir; gunkd, o, el-metéalibu'f-aliyye'de byle der: "Bil
ki llahl kitaplarda alemin maddesi ve suretiyle birfikte hadis oldugu hakkinda bir



tasrih mevcut degildir. Ne Kur'an'da ne de Tevratta bu_ konuda sarahat va'rdlr_. Ve
bu iki kitap, il&hi kitaplarin en degerlileridir. Madem ki durum bu merkezdedir®, di- -
yor Kemal Paga-z&de, yukaridaki kanaatten dolay) insan, “af mahallinde* bulunabi-

lir. Oyle ise, Alaaddin TasT'nin gérsd, yani, "alemin ezeliligi fikrinin yanlighgi husu- .

sunda seriatin tutumunun kesin oldugu® gorag Uzerinde dikkatle durmak gerekir.

lkinci 6rnek ise sudur: Hoca-zade, diyor Kemal Pasa-zade, "din ve seriat ehli,
Allah'in kaadir ve muhtar oldugu goértstindedir® diye yazar. Boyle bir ifade, bu ko-
nuda adeta higbir tartigmanin olmadi§i anlamina gelir." Oysa mesele boyle degil-
dir, ¢unk( geriat ehlinden olan Sifiye, Allah'in alemi zorunlu -olarak varhiga getirdigi
. konusunda filozoflarla ayni gbrusu paylagirlar. Bu konuda kufur ithamindan kacgin-
manin yollari vardir. : '

Kemal Paga-zade'nin Hagiye' sinde bu tir érneklerin sayisini gogaltmak mim-
kundur Batin bunlan dikkate aldigimiz takdirde sunu rahatiikla sdyleyebiliriz: Ke-
mal Paga-zade, Hagiye'sinde felsefi bakig tarzina hakettigi 8nemi vermeye gayret
eden, belli bir problemi ele alirken onunla ilgili farkh géragleri zikr ederek konuya
acikhik getirmek istemekte, hele 'kufur veya *zindiklar® gibi ithamlara gldllmesune il-
tifat etmenfektedir.

- 3. Kinahzdde AII Efendi (1510-1572)

AsH adi Alaaddin A|| b. Emrullah olan Kinalizade, Edirne, Bursa ve Kitahya glbl
devrinin dnli kilttir merkezlerindeki medreselerde miiderrislik gérevierini ifa ettik- *
ten sonra takriben 1550'lerde Istanbul'a‘geldi ve kisa zamanda takdir toplayarak
Suleymaniye Medresesi'nde vazife almaya muvaffak oldu. : '

Kinalizade, Arapga ve Farsga'ya hakkiyla vakif olan ve Ozellikle dini ilimlerde
mutahassis, alim ve mautefekkir bir kigiydi. Oglu Hasan Celebi Tezkiretu's-
su'ara'sinda babasindan bahsederken onun fazilet deryasi, ilim kamusu, hak ve
hakikatin mimessili oldugunu kaydeder. Atat'nin Zeylu's-sakayik'inda ise, Kinaliza-
de'nin hikmette |bn Sin& ayarinda bir mitefekkir oldugu yaziidir. Stphesiz, bu son
- ifade bir gergegi dile getirmekten ziyade bir muhabbeti dile genrmekte ve Kinali-
zade'ye gosterilen sayginin buyikligane isaret etmektedir,

. Kinalizade Ali Efendi, gok sayida hasiye ve risale kaleme almigtir. Fakat eserle- -
rinin en Unlast Ahlak-1 Ala-fdir. Adindan da anlagilacad Uzere, eser ahlak hakkin-
_da olup Suriye Beylerbeyi Ali Paga'ya takdim edilmek Gzere kaleme allndlgl icin
- Ahl&k-1 Al&Tadini almigtir. .

‘Eserin bizce en dnemli 6zelligi, Turkge yazimig ilk ciddi ve genis kapsamli bir
ahlak felsefesi kitabt olmasidir. Eser, yazildid tarihten Osmanl Devleti'nin yikilig
donemlerine kadar en gok okunan, tesir alani en genis olan kaynaklar arasinda
+ yer almigtir.

Ahlak-1 Ala-Tkokleri gok gerilere uzanan bir ahlak felsefesi gelenegini devam et-
tirmektedir. Eserin en yakin kaynaklan, Tust (6. 672/1274)nin Ahldk-1 Nasirfsi, Ha-
seyin Vaiz'in Ahlk-1 Muhsinisi, Celaleddin Devvani'nin-(6. 908/1502) Ahldk-1 Cela-
Fsidir. Tusi'nin eseri bu son iki eserin ana kayna@i oldugu gibi Ahldk-1 Al4-Tnin de
kaynagidir. Suphesiz, Tust'nin eserlerinin gerisinde de lbn Miskeveyh (6. 421/



1030)in Tehzibu"l-Ahldk-1 bunun da gerisinde Farabi'nin ve Kindimin ahlaka dair ri-
saleleri yer alir. Bu gelenegin gizgisini ok daha gerilere goturirsek kargimiza bag-
ta Aristo'nun (Nikomakos )Ahldk-1olmak tzere cesitli kadim felsefl eserler ¢ikar. Ki-
nalizade'nin eseri tizerinde Gazaltnin etkisinin de biytk oldugu gérilmektedir.

Suphe yok ki, Ahlak-1 Al4-, ait oldugu felsefi gelenek iginde yazimis eserlerin
ne en dnemlisi, ne de en Unlusudur. Fakat bu hikiimden eserin orijinalliginin olma-
digl manasinin gikaniimast asla dogru degildir. Yukarida soylendigi gibi, eserin te- -
sir sahas! oldukga genig olmustur. Yazmalarinin dinyanin ¢esitli kitiphanelerine
yayllmasi ve eserin baz kisimlarinin Venedikli Givanni Medun-tarafindan terciime
edilmesi esere verilen dnemden ileri gelmektedir.

Kanaatimizce Ahldk-1 Al4-7 ile en glzel degerlendirmelerden birini yapan, Ki-
nalizade'nin bizzat kendisidir. Ona gére &lim ve filozof kigilerin dnde gelenleri,
ameli hikmet (yani ahlak) konusunda ¢nemli eserler kaleme almiglardir. Tusi, Dev-
vani ve Hiseyin Vaiz'in eserleri bu cimledendir. Tirkge konugup yazantann blyik
- ekseriyeti elbetteki bu kaynaklar okuyamamakta idiler. "Ne olayd:, diyor Kinaliza-
de, *hikmet-i ameliyyeyi batinuyle ihtiva eden Tirkge bir eser yazilmig olaydi ve
bu (g kitaptan sonra dordinci siray alaydl Belki de eseri okuyacak genis kitleyi
dustinerek bilginimiz s6yle devam ediyér: Umldlm odur ki, Allah'in tutfuyla bu kita-

bim daha gok kabul gorecektir.

‘Burada bir hususa isaret etmemiz gereklyor Islam fikir tarihinin kiasik dénemie-
rinde bir eserin yeniligi, yahut orijinalligi konusunda bugin bizim sahip oldugumuz
gorislerden farkll gorus ve.anlayiglar vardi. O donemlerde bir eser, bugin bizim
yazmaya gahstidimiz sekilde (meseld, alinan her fikrin kaynagdini agikga yazmak
. suretiyle) kaleme alinmazdi "llim md'minin yitigi idi; onu buldugu yerde aiir” ve ken-
di géruslerini de ilave ederdi. Nitekim lbn Miskeveyh, daha énce yazilan ahlaklia il-
gili eserlerde zikredilen *hikmetli* gorusleri aynen almis kendi goriiglerini de ilave
ederek eserini tamamlamigtir. Tust ise, lbn Miskeveyh'nin eserinde bulunmayan "ev
idaresi* ve "siyaset® bolumlerini eklemek suretiyle kendi eserine sekil kazanmigtir

Benzer bir durum Kinalizade igin de sdézkonusudur. O gdyle der: "Biz, bu kitabi-
mizda evvela buyUk alimlerimizin hikmet dolu fikirlerini nakiedecegiz." Fakat o bu-
nunla yetinmeyip kendi géruslerini, hadiselerden edindigi tecriibeleri ve isittiklerini
de eklemektedir.. Bundan dolayidir ki Kinalizade, kendi eserinin, ayni fikr gelenek
icinde kaleme alinmig Oteki eserlere nazaran daha on kabul gdreceglne inanmak-"
tadir. -

Kinahzade, eserinin ilk kisminda (mukaddime'de) hikmetin tarifi ve kisimlan Uze-
rinde durur. O, Kindi ve Ebu Bekr R&zi'nin tariflerini esas alarak ahlakin bir “tibb-1
ruhant* oldugunu soyler ve "hulk‘un degisebilirligi prensmlnden yola gikar. Kendisi-
nin de dahil oldugu ahlék felsefesi geleneginin kadim Yunan dugiincesinden epey-
ce gey aldigint bilmekie beraber, genelde Yunan felsefesinin esast "nefs ve heva-
nin tesirinden uzak degildir; bunyesi esas itibariyle maddidir’. Kinalizade, daha
sonra konuyu, insanin nasil bir- varhk olduguna, onun mebde.ve meadina getirir ve -

filozoflarin dine uymayan bazi gdrUslerini tenkit. eder. *Birinci kitap®, ahlakin temel
konusu olan faziletler; reziletler, manevi hastaliklar ve tedavisi tizerinde durur.




Ahlak-1 Ala'nin *lkinci Kitab" aile yapist, gocuk terbiyesi, aile fertleri arasinda
karsihikli gérev ve sorumluluklar, aile ve genis toplum seviyesirde kaynagma ve
birlesmenin sartlan vs. tzerinde durur. Kanaatimizce, eserin bu bslumii felsefi du- -
stinceye katkida bulunan nazari hususlardan yana zengin olmamakla birlikte, o
gunan . Tark-IslAm aile ve cemiyet hayatina, terbiye anlayis ve tatbikatina dair
6nemli noktalara temas ettiginden dolayl orijinal bir mahiyet sergulemektedlr

*Uglinct Kitab"in konusu siyasettir. Farabi'nin sustemlestlrdngl siyaset felsefesi
gelenedi, Kinalizade'nin eserinde -tipki. TusI'ninkinde oldudu gibi- popUler bir go-
rinime kavugmaktadir. Burada Uzerinde durulan Konulann baginda da adalet ve
sevgi gelir. Adalet olmadan higbir nizam kurulamaz ve devam ettirilemez. Buna
ragmen muhabbet, adaletten Ustindir. Kinalizéde sdyle der: "Biutin mevcudatin
ayakta durmasi ve bekéasi muhabbet iledir. Muhabbet bitin varhklarda mevcuttur. -
Higbir varlik yoktur ki, vahdetin varhgindan ve muhabbet meylinden hali olsun.”
- Muhabbetin tegkil ettigi birlik tabii ve ihtiyaridir; oysa adalette -en azindan siyasi
hayatta- belli 6igide bir zorfama vardir. Adalet, "insaf"tir. "Nisf* kelimesinden gelen
insaf, bir seyin yansini bagkast igin ayrmak demektir. Oysa muhabbet igin béyle
- bir taksime gerek yoktur. Muhabbet, hayatin her kademesmde gerceklegen birli-
gin ve Allah‘a kurbiyetin baglangicidir.

Kinalizade devlet sekillerinden bahsederken genel hatlariyla Farabi'nin gizmis
oldugu yolu takibeder. Sehir idarelerini dnce fazil - olan ve fazil- olmayan diyé iki
ana gruba ayinr ve bu sonuncuyu ise cehalet gehri, vahgetin hakim oldudu sehir,
behimi anlayig ve uygulamalanin hakim oldugu sehir diye kismlara avniir. Ahlak-1
Al&7T'nin bu boluminde de yazildi§i doneme ait dikkat gekici atiflar’ve tespitler yer
almaktadir. Sézgeligi, o guntin Avrupa ve Rusya'sini “kaftr sapikhg tzerine kurul-
mug medineler” olarak gérir. Hakiki Islam inancindan uzaklagrig olmakla birlikte
lslam dinyasinin iginde barinan bazi gruplann anlayglanni ise “kifrin digindaki
sapikiik® olarak degerlendirir. Kufir ve sapiklik tizerine kurulmug batiun yénetimler,
- ashinda, faziletsizlik ve cehalet yonetimleridir. Kendi déneminin Osmanli-Turk yo-

netimi hakkinda da sunian sdylemektedir: "Allah’'a hamdolsun ki, bizim gehirlerimiz
~ adaletli, dirayetli ve dini bakimdan tam; dinin ve mulkin koruyucusu biyiik padi-
gah Sultan Stleyman Han'in mubarek ve mes(d elinde, degerli devlet adamiarinin
da gayret ve yardimlari ile, iyilik ve fazilet sehirleri olmustur.”

. -Kinalizade, devlet bagkaninda bulunmasi gereken yedi temel gart saydiktan
_ sonra gbyle der: "Allah'a gukur, bunlarin tamami bizim padigahimizda mevcuttur.”



