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TURKIYE SELCUKLULARINDA DiNi ESERLER
Religious Structures in Seljuks Turkey

Muhammet KEMALOGLU
Ozet

XI. yiizyildan itibaren Tiirk goclerine sahne olan Anadolu’da Biiyiik Sel-
¢uklularin Iran’da gergeklestirdikleri Tiirk-Islam mimarisiyle, Anadolu kiiltiiriiniin
kaynagmasindan olusan yeni bir sanat anlayiginin {iriinii olan kiymetli eserler viicuda
getirilmistir. Bu eserler daha sonraki yillarda Beylikler ve Osmanli mimarisine temel
teskil etmistir. Anadolu Selguklu sanat eserleri incelendiginde bunlar1 etkileyen bagli-
ca faktorlerin Islam inanci, Islam dncesine kadar uzanan Tiirk kiiltiirii ve nihayet yerli
kiiltiirler oldugu sdylenebilir. Anadolu’nun fethi ve Tiirkiye Selguklular1 Devleti’nin
kurulmasindan sonra, agilan bu yeni topraklara engin bir vatanseverlik duygusu
ile baglanan Selguklu Tiirklerinin, viiciida getirdikleri dini, i¢timai, iktisadi mii-
esseseler yardimiyla, bu iilkeyi tam bir Tiirk yurdu ve is diyar1 héline getirmeye
calistiklarini biliyoruz. Bazen devlet adamlarinin calismalariyla, bazen hayirsever
vatandaglarin gayretiyle, bir¢ok yerde de erbab-1 tasavvufun himmetiyle ortaya
konulan Selguklu miiesseselerinin, ifa ettikleri hizmetleri itibariyle tasnife tabi
tutulmalari, ihtiddlara tesirleri konusunun rahatlikla incelenebilmesi bakimindan
liizamlu goriilmiistiir. Ne var ki, bunlarin tasnifi pek kolay degildir. Bu hususta
hangi miiesseselerin dini veya igtimai yahut iktisadi oldugunu tespit etmek giig-
lesmektedir. S6z gelisi, camilerin ibadet yerleri olarak dini miiesseseler oldugu
agiktir. Fakat dini ilimlerin tahsil edildigi medreselerin i¢timal mi yoksa dini mii-
esseseler mi sayilmasi gerektigi hususu ortada kalmaktadir. Bu eksikliklere Bektasi
kiiltiirtine ait eserlerin tasnifi de eklenmelidir. Bununla beraber biz simdilik um{imi
kabul goren, bugiine kadar yazilmis tasnifler {izerinde ylirliyecegiz ve donemin Bek-
tasi kiiltiirline ait dini eserlerini tanitmaya g¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: XI. Yiizyil, Tiirkiye Selcuklulari, Tiirk-Is1am mimérisi,
Cami, Medrese, Imaret, Kervansaray, Alevilik, Bektasi inanc1, Abdallar, Hac1 Bektas
Veli
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Abstarct

XI. century Great Seljuk Turks from Anatolia, Iran migrations perform the
scene of the Turkish-Islamic architecture, consisting of the combination of the Ana-
tolian culture with a new concept, the product of precious works of art brought into
the body. Principalities and Ottoman architecture, this works as the basis for the later
years. The main factors affecting these works of art are examined Anatolian Seljuk
Islamic belief, dating back to before Islam can be said that Turkish culture and fi-
nally the native cultures. After the establishment of the conquest and Turkey Seljuk
Anatolia State, in that new land to a profound feeling of patriotism and connected to
the Seljuk Turks to make their religious, social, economic institutions help, we know
that this country is trying to bring the case full Turkish homeland and business land.
Sometimes the work of statesmen, sometimes the efforts of philanthropic citizens,
many in Sufism support revealed by himmet of the Seljuk institutions, employment
exercised their services are not subject to classification As has been shown necessary
respect to examine easily the influence of the subject of apostasy. However, their
classification is not easy. Religious or social institutions which are difficult to detect
in this or that economic considerations. The advent of promise, as places of worship
mosques is clear that religious institutions. But the madrasas of collection of religious
knowledge remains or is in the middle of muster points should be considered Is that
religious institutions. Classification of the works belonging to the Bektashi culture
should be added to these deficiencies. However, we have now accepted the public, we
walked up to date on the written grading period and will try to introduce the religious
monuments of Bektashi culture.

Key Word: XI. Century, The Seljuks in Turkey, The Turkish-Islamic Arc-
hitecture, Mosques, Madrasah, Imaret, Caravansaray, Alawism, Bektashi Tradation,
The Abdals,Hadji Bektashi Veli

GiRiS
Tiirkiye Sel¢uklular1 Devleti bayindirlik faaliyetleriyle {ilkenin her kosesini
cami, han, kervansaray, imaret, kdprii, gesme ve medreselerle donatmisti. Selguklular-

da bayindirlik ve imar isleri emir-i mimarin baskanliginda yiiriittliirdi (Es, 2005:451-

452). Anadolu Selguklulari’ndan giliniimiize kadar ulasan en giizel yapilar arasinda;
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Ankara’da Aslanhane Camisi, Afyon Karahisar’daki Ulu Cami, Konya ve Nigde’de
Alédeddin Camileri, Kayseri’de Huand Hatun Camisi ve kiilliyesi, Erzurum’da Cif-
te Minareli Medrese, Sivas’ta Gok Medrese, Buruciye Medresesi ve Cifte Minareli
Medrese, Kirsehir Melik Gazi Kiimbeti, Ahlat’ta Ulu Kiimbet ve Cifte Kiimbetler,
Aksaray-Konya ve Kayseri-Sivas yollar iizerinde Sultan Hanlari, Nevsehir yakin-
larinda Agz1 Kara Han, Avanos yakinlarinda Sarthan, Sivas’ta izzeddin Keykaviis
Daru’s-sifasi, Konya’da Karatay Daru’s-sifas: sayilabilir (Kemaloglu, 2013: 1-18;
Kemaloglu, 2014: 289-301; Kemaloglu, 2014:1-31; Kemaloglu, 2015:62-79").

Camiler (Mescidler):

Miiminlerin topluca Allah’a ibadet ettikleri yerler olmalart itibariyle camiler
(mescitler) 6nemli dinl miiesseselerdir. Camiler, Hz. Peygamber devrinden baglamak
lizere, sadece Miisliimanlarin cemaat halinde namaz kildiklar1 yahut Kur’an-1 Kerim
okuduklar1 yerler olarak kalmamis, cemiyet icin cok 6nemli olan dini-igtimai hizmet-
leri ile temayiiz etmistir. Islamiyet’te, mahiyeti icab, din ile siyaset ayrilmaz bir biitiin
oldugundan Halife ve Valiler bir taraftan camide namaz kildirirken, diger taraftan bir-
¢ok siyasi meseleyi de orada miizakere ediyorlardi. Heniiz hususi meclis ve divanlar
kurulmadan 6nce idari isler de orada miizakere olunuyordu. Devlet hazinesinin (bey-
tii’l-mal) muhafaza edildigi yer de camilerdi. Camiler ayrica mahkeme yeri olarak da
kullaniliyordu (Mescit,1979:1-118; Kuban, 1968:60). Biitiin bunlarin disinda, camiler
birer talim ve terbiye yeri idiler. XI. ylizyildan itibaren Anadolu sahasinda medeni
inkisaf goriilmeye ve yeni miiesseseler ortaya ¢ikmaya basladi. Gilinlimiize intikal
eden Selguklu eserlerinden birgogunun XII. yiizyilin son yarist ile XIII. yiizyila ait
olmasi, ilk ylizyilin miiesseselesmekten ¢ok yerlesmek ve hakim olmak miicadelele-
11 ile gegtigini gostermektedir. Giiniimiize intikal eden ilk Anadolu camilerinin XII.

! Konu ile alakali olarak ayrintili bilgi i¢in; Kemaloglu, M. (2013): XI.-XIII. Yiizy1l Tiirkiye Selguklu
Devletinde Dini Eserlerinden Kiimbet-Tiirbe-Ziyaretgah-Namazgah ve Camiler, Akademik Bakis
Dergisi, Say1: 39, Eyliil-Ekim-Kasim-Aralik, Uluslararas1t Hakemli Sosyal Bilimler E-Dergisi, Kirgi-
zistan, s. 1-18;Kemaloglu, M. (2014a): "XI.-XIII. Yiizy1l Tiirkiye Selguklu Devletinde Dariissifalar”,
Hikmet Yurdu, Diisiince-Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, Cilt 7, Say1 13, Ocak-Haziran/1,
s. 289-301;Kemaloglu, M. (2014b): Tiirkiye Selcuklularinda I¢timai Miiesseseler ve Eserler, Akade-
mik Tarih ve Diisiince Dergisi, Cilt:1/Say1:4/Aralik/2014 ISSN:2148-2292, Volume:1/Number:4/
December, s.1-31 ile Kemaloglu, M. (2015): “XI.-XIII. Yiizyil Tiirkiye Selcuklu Devletinde Egit-
im-Ogretim (Medreseler)”, Akademik Tarih ve Diisiince Dergisi, Cilt:2/Say1:5/Mayzs, s,62-79 adli
¢alismalarimiza bakabilirsiniz.
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yiizyilin ikinci yarisindan kalmis olmast bu durumu ifade etmektedir. Fakat bu, ilk
fetih yillarinda camilerin yapilmadigi manasia gelmez. Sultanlarin fethedilen sehir
ve kasabalar i¢in minberler gobndermeleri, imam ve miiezzinler tayin etmeleri camile-
rin varligmin agik isaretleridir. Muhtemelen bu camiler, kiliselerden ¢evriliyor veya
giliniimiize kadar intikal etmeyen zay1f malzeme ile yapiliyordu. Kitabesi tespit edile-
meyen kiiglik camilerden bir kism1 da bu devirden kalmis olabilir (Cahen, 1979:246;
Cetin,1981:126).

Aslinda camilerin, Anadolu’nun Islamlagmasina iki yonden tesiri olmustur.
Bu tesirlerden ilki ve siiphesiz asil 6nemli olani, Miisliiman halka yonelen hizmetle-
11, ikincisi de gayr-i Mislimlerin ihtidasina sebep olmasi ile ilgilidir. Camilerin yeni
fethedilen sehir ve kasabalarda Miisliiman halk i¢in iskdn mahalleri olusturan ilk Sel-
cuklu miiesseseleri olmalari bu baglamda 6nem tagimaktadir. Hemen her Anadolu
sehrinde bu tiir mescitlere ve ¢evrelerinde kurulan mahallelere rastlamak miimkiindiir.
Bu durum camilerin, yeni iskan mahallerinin tesekkiiliine ve gelismesine, daha ¢ok
Miisliiman’in sehirlere yerleserek sehrin goriintiisiinii degistirmesine ve Islamlagma-
nin siiratlenmesine 6nemli dlgiide tesir ettigini gostermektedir (Cetin,1981:129; Ke-
maloglu, 2015:62-79).

Camilerin Miisliiman halka yonelen ve ¢ok daha miihim olan baska bu hiz-
meti de buralarda yiiriitiilen teblig ve irsad faaliyetleridir. Bylece camilerde, en azin-
dan dini heyecan1 yasatmak ve topluma cihad ruhunu vermek gibi 6nemli hizmetler
yerine getirilmistir. Islimlastirma ¢alismalarinda bunun ne kadar 6nemli oldugu gayet
aciktir, gorevlilerin hutbe, vaaz ve baska yollarla halka camilerde dini bilgiler ka-
zandirmaya c¢alismalar1 da ¢ok 6nemlidir. Cilinkii bu tiir egitim, faaliyetleri ile heniiz
Samani kiiltiiriiniin izlerini muhafaza eden, dini bilgileri olduk¢a zayif genis Tiirk-
men guruplar1 hem dini bilgilerle te¢hiz edilmis hem de daha, saglam bir imana sahip
Miislimanlar olarak yetistirilmis, boylece, kendilerine gére daha koklii kiiltiire sahip
bulunan Hiristiyan ahali karsisinda kolaylikla eriyebilecek kitleler olmaktan kurtaril-
muslardir. Dolayistyla bu durum, Islam kiiltiiriiniin Anadolu’da giiglenmesine, siyasi
hakimiyet yaninda kiiltiir hakimiyetinin de tesekkiiliine imkan vermistir. Kentlerin
kurulus ve gelisimleri, mahallelerin olusumlari, hep cami/mescit iliskisi sonucunda
olmustur (Kuban, 1968: 193). Anadolu’da ilk insa edilen camiler surlarin igerisinde,
hatta Konya Aldeddin Cami’nde oldugu gibi i¢ kalede yapilmustir. ilk camiler eski
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geleneklerin devami olarak sarayla bir arada ingd edilmistir. Boylelikle kenti idari ve
dinf agidan etkileyen iki unsurun birlikteligi sehrin yapilasmasini saglamistir (Kema-
loglu, 2013: 1-18; Kemaloglu, 2014: 289-301; Kemaloglu, 2014:1-31; Kemaloglu,
2015:62-79).

Selguklu kentinde camfi, imar veya iskani arzu edilen kentin ya da mahallenin
cekirdegini olusturmustur (Kuban, 1968: 193). Caminin etrafinda diger islevleri iist-
lenen yapilar da bazen yerlesebiliyordu. Mahallelerin olusumunda camiler yonlendir-
meyi saglayan unsur olarak Osmanli doneminde de karsimiza ¢ikmaktadir (Eravsar,
2002:343-373,419-433).

Anadolu’da ilk insa edilen camilerin bir kismi, eski kilise veya yap1 kalin-
tilar1 {izerine kurulmus, bazi camiler de sehir yapilasmalarinin merkezini teskil et-
mistir. Daha sonralar1 insa edilen cami ve mescitlerin genellikle yeni alanlarda ku-
rulduklart bilinmektedir. Tarihi kaynaklarda sehirlerde ilk insa edilen bu camilerin,
Ulu Cami olarak adlandirildigina iligkin herhangi bir bilgi bulunmamaktadir (Tanyeli,
1987:177). Kayseri Ulu Cami’nin, XIII. yiizy1lda Sultan Cami olarak adlandirildig1
bilinmektedir (Stimer, 1985:85). Yine Konya ve Sivas’ta Camilerin Ulu Cami olarak
ayriminin yapilmadigt goriilmektedir. Selguklu kentinde Sulatanlarin namaz kildigt
ve diger camilerden daha biiyiik Selatin Camileri bulunmaktadir. Tiirklerin Anado-
lu’da tutunmalar1 ve yerlesmeleri i¢in yaklasik tigceyrek asir gecmis ve ancak Tiirkler
Anadolu’daki yapi faaliyetlerine XII. yiizyilin ikinci ¢eyreginden itibaren baslayabil-
mislerdir. Bu sebeple XII. yiizy1l Anadolu’da Tiirk Cami mimarisinin de bir baslangi-
ci sayilabilir. XII. ylizyilin ilk yapisinin Erzurum Kale Cami ve yiizyilin son yapisinin
da Kiziltepe Ulu Cami oldugu goriilmektedir (Giiler, M., Kolay, 1. A., 2006:83-90;
Kemaloglu, 2013: 1-18).

Namazgahlar (Musallilar):
Namazgah (namaz yeri), Farsca bir kelime olup s6zliik anlami namaz kilinan
yer manasinadir. Sehir disinda, kirda bir mihrap konulmak suretiyle, namaz kilinmak

icin hususi yapilan yerdir. Kervanlarla yapilan uzun yolculuklarda, Miisliimanlarin

konakladiklar1 yerlerde birer namazgéh bulunurdu. Bu yerlerin etrafina ve igine golge
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vermek i¢in agaglar dikilir, yakinlarina da su igmek, abdest almak ve hayvanlar sula-
mak i¢in ¢esme yapilirdi. Bazi namazgahlarin iizerleri agik, bazilarinin kapali olurdu.
Hutbe i¢in minberi olan namazgahlar da vardi. Sefer halindeki ordu da bu namazgah-

larda namaz kilar.

Ali Baba Namazgial (Musalla): Malatya-Battalgazi. 1242-43 tarihinde,
Sacettin Ishakoglu Kemalettin Kamyar tarafindan yaptirilan bir Selguklu eseridir.

Battalgazi-Malatya: 1243 yilinda Selguklular tarafindan yapilmistir (Kema-
loglu, 2013: 1-18).

Ziyaretgahlar:

Tiirkler arasinda ziyaretgahlara yonelik biiyiik sayginin ve bu ziyaretgahlar
gergevesinde var olan kiiltiirel degerlerin kdkeninde hi¢ sliphesiz eski Tiirk inanglari
ve Islamiyetin kaynasma olgusunun yatt1§1 sdylenebilir. Buna gesitli zaman ve mekén-
larda farkli dini ve kiiltiirel unsurlarin da katilmasi s6z konusu olabilir. Ancak agirlikli
unsurlarin eski Tiirk inanglarindan ve bunlarin islimlasmasindan geldigi muhakkak-
tir. Tiirk halklarin ziyaretgahlara yonelik gerek diisiiniis gerekse davranis bakimin-
dan benzeri kaliplar1 oldugu sdylenebilir. Bunlar da yine hem eski Tiirk inang siste-
mi, hem de Islamiyet ile baglantilidir. Ziyaretgahlara gitme nedenleri, bu mekanlarda
sergilenen davranis ve gelenekler (sofra, kurban, caput baglama vb.), semboller ve
bu ziyaretgahlardaki bigim 6zellikleri bizi dogal olarak bu diisiinceye gétiirmektedir.
Biiyiik Tiirk mutasavvifi Ahmed Yesevi’nin Tiirkistan’da bulunan ziyaretgahi "Ikinci
Mekke” olarak goriilmekte, halk tarafindan buraya yapilan ziyaretler Hacca gitmek-
le es tutulmaktadir. Bunu simgelemek {iizere halk arasinda "Medine’de Muhammed,
Tiirkistan’da Hoca Ahmed” deyisi yerlesmis durumdadir. Anadolu’da Miisliimanlarin
her zaman ziyaret ede geldikleri pek ¢ok yer olmakla beraber, burada iizerinde dura-
cagimiz ziyaretgahlar sadece Miisliimanlarca degil, onlarla beraber Hiristiyanlarca da
kutsal sayilan ve adeta her iki toplumun birlikte gidip ziyaret ettikleri yerlerdir. Ciinkii
boyle yerler ayni gaye ile iki ayri dine mensup olan insanlari bir araya getiriyor ve ara-
larinda sosyal miinasebetlerin kurulmasina yardimei oluyordu. Siiphesiz bu yakinlas-
madan karh ¢ikanlar, siyasi ve kiiltiirel hakimiyeti ellerinde bulunduran Miisliimanlar

oluyordu. Ortaya ¢ikan bu yeni ziyaret yerleri Miisliimanlarla Hiristiyanlar1 bir araya
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getiriyor, aralarinda ahenkli bir miinasebetin dogmasina, miisamahakar davranislarin
artmasina sebep oluyordu. Gériiliiyor ki Selguklular devri Tiirkiye’si, su veya bu sekil
ortaya ¢ikmis ve Miisliimanlarla Hiristiyanlarin gidip beraber ziyaret ettikleri bircok
miisterek ziyaretgaha sahne olmustur. Maksadimiz bunlarin listesini vermek degildir,
isaret etmek istedigimiz husus, buralarda Miisliimanlarla karsilasan, onlarla kiiltiir alis
verisinde bulunan Hiristiyanlarin, ruhi yapilarin1 anlatmaktadir. Bu yerlere gidenlerin
cesitli maddi ve manevi sikintilart olan, bu sikintilardan kurtulmak i¢in manevi yar-
dim dileginde bulunmak tizere buralara kosan dertli, ¢aresiz kimseler olduklar: diisii-
niiliirse, boyle bir muhitte gérecekleri maddi-manevi yardimlarin onlarin ruhlarinda
ne derin izler birakacagini tahmin etmek zor olmaz. Vakiflar ve diger sosyal tesisleri
ile dindaslarina oldugu kadar Hiristiyanlara da kol kanat geren Miisliimanlarin, ziya-
retgahlarin ruhani havasina uyarak daha ¢ok yardim yapacaklari agiktir (Kemaloglu,
2013: 1-18) .

Selguklular devrinde Anadolu’ya gelen ve bu iilkenin fethi ve islimlagmasin-
da emegi gegen Tiirkmen seyhlerinin pek ¢ogu 6liimlerinden sonra veli olarak telakki
olunmus ve mezarlar1 birer ziyaretgah haline getirilmisti. Boylece, Tiirkmen seyh ve
babalarinin ziyaretgah olan mezarlar1 Ortagag Tiirkiye’sinin her tarafin1 doldurmus ve
Anadolu’yu adeta bir evliya diyar1 haline getirmisti. Anadolu bu neviden ytizlerce fa-
tih, kumandan, sahabe, evliya, yatir, kerdmet ehli zevatin ziyaretgahi ile dopdolu olup
bu topraklar1 vatan yapanlar bu ruhdni zevattir. Meshur seyyahimiz Evliya Celebi
din ayrim1 yapmaksizin, gezdigi, gordiigii her yerin ziyaretgahlarim dikkatlice tasvir
etmektedir. (Turan, 1953:531-564; Kemaloglu, 2013: 1-18; Kemaloglu, 2014:1-31).

Sar Ahmet Dede Ziyaretgahi: Bektes kdylinde? metfun olan Sar1 Dede’nin,
Selguklu Devletinin ¢oktligii siralarda komsu kdy olan Selgik koyiine gelip yerlesen
Selcuklu beylerinden oldugu sdylenen Sar1 Selcuk’un kardesi oldugu da halk tarafin-

dan rivayet edilmektedir.

2 Bektes Koyii, Afyonkarahisar iline 68, Sandikli ilgesine ise 7 km Dogu mesafede olup Kumalar dag:

eteklerinde yer almaktadir.
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Tiirbeler ve Kiimbetler

Tiirbe, Miisliimanlardan, biiyiik alim, veli, hiikkiimdar, hiikiimdar zevcesi ve
¢ocuklari, emir, vezir ve komutanlarin kabirleri iizerine insa edilmis, tizerleri 6zellikle
kubbelerle ortiilii binalara ve Miisliiman olmayanlarin kabirleri lizerine yapilmis bi-
nalara denilmistir. Islam biiyiiklerinin {istii acik olan mezarlarina da onlara hiirmeten
tiirbe denir. iran ve Azerbaycan’da tiirbeye, sonundaki tay1 telaffuz ederek "tiirbet”
derler. Tiirbelerin catilar1 birer kubbe ile kaplanmig oldugundan bunlara "kubbe "de
denilmis, Tiirklerde ve iran’da bunlara kiimbed veya gémbed denilmistir. Magrib’de
tirbelere "marabiit "denilir. Sehidlerin gémiilii oldugu ve iizerinde onlarin hatirasina
yapilmis olan biiyiik yapilara "Meshed” (Sehidlik) ad1 verilmistir. Anadolu Selguklu
mimarisinde anit mezarlar1 6nemli bir yer tutar. Kiimbet ve tiirbe seklinde insa edi-
len bu yapilar arasinda cami, medrese ve kiilliyelere bagl olanlar disinda tek basina
bulunanlar daha biiyiik bir cogunlugu olusturmaktadir. Selguklulardan giiniimiize ge-
len en erken tarihli mezar aniti, Konya Alaeddin Camisi avlusundaki XII. yiizyildan
kalma II. Kilig Arslan Kiimbeti’dir. Bir diger Selguklu Sultani izzeddin Keykavus
ise, Sivas’taki medresesinin giiney eyvaninda gémiiliidiir ve iizerine tugladan on ke-
narl1 bir kiimbet yapilmistir. Medrese ve camilere bagh cesitli tiirbe ve kiimbetlerden
bagka ilgi ¢ekici bir mezar aniti, Tercan’da Mama Hatun Kiimbeti’dir. Ahlat, 13. yy.
kiimbetleriyle dikkati ¢ektigi kadar, mezar taslariyla da 6nemli durulan bir merkezdir.
Burada Seyh Necmeddin, Hasan Padisah, Cifte Kiimbetler gibi drneklerin en dikkate
degerlerinden birisi, silindir gévdesiyle Ulu Kiimbet’dir (Kemaloglu, 2013: 1-18).

XI.-XIII. Yiizy1lda Anadolu’daki Selcuklu Tiirbeler ve Kiimbetleri

Baba ilyas Tiirbesi: Baba ilyas, bilindigi gibi, Anadolu’ya XIII. yiizyilda Anado-
Iu Selguklular1 devrinde, Horasan’dan genis bir Tiirkmen kitlesi ile birlikte
gelmis, bugiin tiirbesinin bulundugu ilyas/Cat kdyii ¢evresine yerlesmis ve
burada kurdugu zaviyede bir Vefai seyhi olarak faaliyetlerini siirdiirmiis olan
onemli bir Tiirkmen babasidir. Baba Ilyas’in bu siirecte Tiirkmenler {izerinde
onemli bir etkisi olup Tiirkmenler de, Baba ilyas’a sarsilmaz bir inangla bag-
I1 idiler. Baba Ilyas’in sohreti burada her gecen giin artmakta olup {inii Ana-

dolu’da her yere yayilmisg, adeta onu ve taraftarlarini bilmeyen kalmamisti.
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Oyle ki torunlarindan olup ayn1 zamanda énemli bir tarihgi olan Elvan Ce-
lebi (760/1359)’nin bize verdigi bilgilere gore, basta o déonemin hiikiimdari
olan I. Alaeddin Keykubad olmak iizere pek ¢ok devlet adaminin onunla go-
riismeyi istedikleri, hatta I. Alaattin Keykubat ile Baba Ilyas’in goriistiikleri
ve bdylece Selguklu yonetimi ile Tiirkmenler arasinda giizel iligkiler ve iyi
bir diyalog ortaminin olusturuldugu anlasilmaktadir (Yildiz, 2011:267-285).

Bektas Baba (Hac1 Bektas) Tiirbesi-Omerkoy Koyii, 13. yy’m ikinci yarist®.

Buharah Bedrettin Tiirbesi-Senkdy, 13-14.yy., Beylikler dénemi (Kalafat,
1999:518)*. Buhara Halifelerinden Seyyid Muhammed, Seyyid Burhaneddin
Efendiler

Hacim Sultan Tiirbesi: Sandikl’ya bagl Susuz kdyiindedir (Ozer-Hiisrevoglu-Oz-
seki, 2010: 40).

Horasan Baba Tiirbesi, 1040, Seyh (Baba) Ismail Kemalettin (Kalafat, 1999:521)°.

Kadincik Ana (Ayni Ana) Tiirbesi-Seyitgazi, 13. yy’in ilk ¢eyregi, Kadincik Ana
Ummiihan Hatun (Say, 2001:187)°.

Kalender (Karakurt) Baba Kiimbeti, 1135, Sel¢uklu Emirlerinden Karakurt baba
adi ile de bilinen Kalendar Baba adina yaptirildig1 anlagilmigtir (Kemaloglu,
2013,1-18).

Kaygusuz Abdal Tiirbesi-Kabaca Koyii, 1168, Kaygusuz Abdal (Kalafat, 1999:512)".

Kirkkizlar Kiimbeti-Niksar, 12. yiizyilin ilk ¢eyregi.

Kirmz1 Ebe Tiirbesi-Taglica Kdyii, Rivayete gore, Alaeddin Keykubat’in ordularini
bir kova ayranla doyurmus, ayran hala bitmemistir. Giiya "Anadolu” keli-
mesi Kirmiz1 Ebe’nin askere” doldurayim” demesinden ¢ikmistir (Kalafat,
1999:512).

Sar1 Saltik ve Tiirbesi: Sar1 Saltuk’un asil adi Serif Hizir’dir. Saltukogullart beyi
Melik sah Saltuk’un tek ogludur. Serif Hizir’in Saltuk adini alist ise bir ge-
lenege dayanmaktadir. Kahramanimiza Saltuk adini, savasta yendigi Alyon
adh bir diismam vermistir. Miisliiman olan Alyon’a da Saltuk, Ilyas adim

verir. Bu ad verme olay1 disinda eserde gecen diger ad verme olaylar1 Sal-

3 Eskisehir-Mihali¢gik.

4 Mugla, Milas ilcesi, Selimiye Kasabas.
3 Erzurum.

6 Eskisehir.

7

Ankara, Beypazar1.
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tuk’a yenilerek Miisliiman olan kisilere Saltuk tarafindan bir Tiirk ad1 veril-
mesi ile ilgilidir. Saltuk-ndme’ye gdre Sar1 Saltuk 99 yil yasamis, sonunda
diismanlar tarafindan zehirlendikten sonra hangerlenerek sehit edilmistir.
Saltuk-name’de Sar1 Saltuk’un on iki mezar1 oldugu belirtilmektedir. Sar1
Saltuk, beylerin ve krallarin mezarma sahip ¢ikmak isteyeceklerini sdyle-
yerek her isteyene verilmek iizere birer tabut hazirlamalarini vasiyet eder.
Sar1 Saltuk’un mezarini kendi iilkesinde bulundurmak isteyenler, kendilerine
verilecek tabutta Sar1 Saltuk’un viicudunu gorecektir. Vasiyete gore adamlari
Sar1 Saltuk’u yikayip kefenleyip ¢eragmin yanina getirirler. Ayrica isteyen
beylere verilmek iizere on bir tabut hazirlarlar. Ciinkii Sar1 Saltuk 6liimiinden
sonra on iki yerde makaminin olacagini kendilerine sdylemistir. Cevredeki
beylerden ve krallardan her isteyene bir tabut verilir. Tabutu alan, Saltuk’un
cesedinin kendisinde oldugunu goriir ve iilkesine donerek cenazeyi defne-
der. Saltuk-ndme’ye gore Sar1 Saltuk’un tabutunu alarak iilkesine gotiiren
krallar ve beyler sunlardir: Tatar Ham, Eflak, Bogdan, Rus, Ungiirtis (Ma-
car), Leh (Polonya), Ceh (Cek), Bosin (Bosna), Beravati (? Hirvat), Karnata
(7). Baba’ya ve Edirne’ye gomiilen tabutlarla mezar sayisi boylece on ikiye
ulagmaktadir (Akalin,1998:10-24).

Seyyid Serif Tiirbesi-Develi, H.695-M.1295/96, Seyh Seyyid-i Serif (Akok-Oz-
gli¢,1955: 377-384).

Sitti Zeynep Kiimbeti®-Battalgizi, 13. Yiizyilda (Ersoy, 1992:11-15).

Sultanbagi Mezarh@ Eyvan Tiirbe-Kiitahya-13. yilizyil ortalar.

Seyh Necmettin Kiimbeti-Ahlat, H.619/M.1222, Seyh Necmettin.

Yusuf Bin Yakub Tiirbesi-, H.677/M.1278-79 yillari, Yusuf bin Yakup Bey.

Tekkeler:

Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasindan séz ederken tekke ve zavi-
yeler iizerinde de durmak gerekir. Clinkii tekke ve zaviyelerin bu hususta gergekten
onemli hizmetleri goriilmiistiir. Oguz Tiirkleri, Anadolu’da yerlestikleri zaman, Islam
alemindeki tasavvuf cereyani degisik sekil ve bigim almisti. Anadolu’da, Selguklu

Devleti kuvvetlenerek bircok Tiirk-Islam merkezleri temellesince, Islam memleketle-

8 Zeynep Hanim Kiimbeti.
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rinin genel an’anesine uyarak, oralarda da tekkeler kuruldu. Etraftan gelen veya orada
yetigen dervisler, seyhler, Anadolu ¢evresinde de kuvvetli bir tasavvuf cereyani uyan-
dirmaya muvaffak oldular. Bunlar arasinda iran’dan, Misir’dan, Irak ve Suriye’den
gelmis bir takim mutasavviflar oldugu gibi, Horasan ve Maveraiinnehir Tiirkleri ara-
sinda yetismis bircok dervisler, hatta Orta Asya’dan gelme Ahmed Yesevi tarikati
mensuplari da vardi (Kopriilii, 1976:171; Cebecioglu, 1997: 268).

Tekkelerin, Anadolu’da ilk defa ne zaman kurulduklar1 bilinmemekle bera-
ber, Anadolu gazélarina katilan Tiirkistan goniilliileri arasinda pek ¢ok sayida seyh
ve dervigin bulundugu bilinmektedir. Bu sebeple, tekke ve zaviye mensubu olan bu
goniilliilerin daha ilk fetih yillarinda Anadolu’nun muhtelif bolgelerine yerleserek za-
viyelerini kurduklar1 tahmin olunabilir. Malazgirt Zaferinden ve ilk fetih yillarindan
sonra, zaman zaman, Anadolu’yu tazyik eden Haglilara kars1 cihad yapmak iginde
Dogu Islam aleminden dervis guruplar1 gelmis olmakla beraber, asil dervis gogii Mo-
gol Istilasi’'ndan sonra vuku bulmus ve bu devirde Anadolu’ya Siinni veya Samani
fikirler tasiyan oldukga kalabalik dervis ziimreleri gelmistir. Tiirkistan ve Buhara’dan,
Horasan, Irak ve Iran’dan Selguklu sultanlarmin himayesine sigmmak i¢in Anado-
lu’ya kosup gelen bu dervislerden bir kismi sehir ve kasabalara yerlesirken, bazilari
da uglara, Tirkmenlerin yogun bulundugu bolgelere ve Hiristiyan topraklarina yakin
yerlere yerleserek faaliyetlerini stirdirmiislerdir (Kopriilii, 1942:207-293).

Bu Tiirkmen seyh ve dervisleri zamanla birer veli telakki olunmus ve kendi-
leri i¢in menkibenameler bile viicuda getirilmistir. Tarihi metinlerde, belli tarikatlara
mensup seyh ve dervislerin sehir, kasaba ve kdylerde yahut yol kenarlarinda kur-
duklar1 ve gelen-gegene bedava yemek yedirip misafir ettikleri tekkeler i¢in degisik
terimler kullanilmistir. Bunlar arasinda ribat, hankah (Eyice, 1971:39-56; Cebeci-
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oglu, 1997: 327)°, savma’a (Cebecioglu, 1997: 620)!°, diiveyre'!, medrese, iméret,
dergah, asitane gibi terimler bulunmakla beraber, daha ¢ok tekke ve zaviye terimleri
yayginlagsmistir. Sosyal bir kurulus olan tarikat i¢in, benzeri diger sosyal kuruluslarda
oldugu gibi bir miitesebbis (6ncii) bulunmasi gerekir. Iste bu kisi tarikatta "Seyh"tir.
Seyh veya miirsid, bir bolgede irsada baslamak {izere mezun olup karar verdiginde
yapilacak ilk is, zikir ve ibadetlerin, tarikatin ruhi egitim ve 6teki disiplin ve terbiye
kurallarmin uygulanabilmesi i¢in mabed, ¢ilehane, halvet mahalli, hamam, namaz-
gah, aghane, kiler, firin, ahir, misafirhane vb. gibi yerlerden meydana gelen bir tekke
teminidir (Kara, 1990:28, 80, 216; Uludag, 1990:42-43).

Tekke mensuplarinin, dolayisiyla tekkelerin, Anadolu’nun islamlagmasi hu-
susunda birinci derecede dnemli hizmetleri bulundugu, irsad ve teblig faaliyetleri ile
gayr-i Miislimlerin ihtiddsina ¢alismis olduklart hususu bizzat tekke mensuplarinca
da ifade edilmis ve bu anlayis menakibnamelere yukarida belirttigimiz tarzda intikal
etmistir (Cetin, 1981: 136).

Bir ictimai yardim miiessesesi oldugu kadar, bu tekkelerin ayn1 zamanda bir
imar ve iskan vasitasi olmasi ve emniyet ve miinakalatin temini ve dini propagan-
da bakimindan birinci derecede ehemmiyetli tesislerdir. Tekke ve zaviye mensuplari,
tekke diginda gosterdikleri faaliyetler yaninda; cogskun ayinleri, miisamahakar tutum-
lar1 ve kurduklar1 sosyal tesisler ile de pek ¢cok gayr-i miislimi zéviyelerine ¢ekiyor
ve onlari ihtidasina sebep oluyorlardi. Bu yeni Miisliimanlardan pek ¢cogu tekke ve
zaviyelerde kaliyor; mutaassib ve hararetli din propagandistleri olarak gayr-i Miislim

irkdaslar1 arasinda Islam dinini yaymaya ¢alistyorlard.

o Hankah, Farsca tekke manasinda ve tekkenin biiyiigine verilen bir isimdir. Asitane anlamuy-

la esdegerdir. Bektagilerde ve bazi tarikatlarda, hankah seyhin maddi ve manevi yonetimi altinda
bulunurdu. Buralar birer dini miiessese, i¢timai yardim kurulusu, hayir ve sefkat kaynagi, toplanti
merkezi ve giiniimiiz tabiriyle birer kuliip mesabesindeki yerlerdi.;Ornek: Boyalikdy Hanikahi: 13.
ylizythin ilk yarisinda, Afyon, Sinanpasa ilgesine bagli Boyalikdy’de bulunmaktadir. Ayni avlu iger-
isinde Eyvan Tiirbe ve Kureys Baba Kiinbeti ile birlikte bir yap1 toplulugu olusturmaktadir; Ebu’s
Sems Hankahi: Tokat’ta Yagsmeydan Mahallesinde bulunur. H.708/M.1288 yilinda, Ebli Sems bin
el-Hiiseyin tarafindan yaptirtlmstir.

Savma’a, Arapca ibadethane anlaminda bir kelimedir. Islam’in erken donemlerinde, zaviyelere, sav-
ma’a denirdi. Hiristiyan mistikleri de, uzlete ¢ekildikleri yerlere savma’a adi verirdi. Hiristiyanlarin
savma’asina manastir da denirdi. Bu gibi yerler, tefekkiire engel teskil edecek, toplumsal hareketlil-
igin canli oldugu yerlerden uzaklarda, dag baslarinda, 1ss1z yerlerde kurulurdu. Késani, savma’ay1,
zikir ehlini, zikrettigine yaklastiracak yerler olarak tanimlar.

Deyr: Arapga manastir demektir. Tasavvufi olarak su anlami ifade eder: insanlik alemi..
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Bu dini miiesseseler iskéna tesirleri yoniiyle de Anadolu’nun Tiirklesmesi
hususunda hizmet vermislerdir. Anadolu Tiirk sehrinin kurulug ve gelismesinde, hal-
kin dini inanglarinin temsilcisi olan dervislerin, gelisme mekanigi ile yakin ilgisi ol-
mustur, Wittek, Kopriilii ve bagkalari, Anadolu’nun fethinde, Gazilerin, Abdallarin

bir bagka deyisle Horasan erenlerinin 6nemli bir rolii oldugunu gostermislerdir.

Anadolu’da pek ¢cok kdy adinin dogrudan dogruya "tekke” olmasi veya tekke
sOziinii ihtiva eden isimler olmas1 (Tekkekoy, Tekkedere, Tekkeviran, Tekkekaya v.s.
gibi)’da tekkelerin Anadolu’nun iskani hususunda oynadiklar1 roli gostermektedir
(Kuban, 1968: 60). Gerek Selguklular gerek Osmanlilar, bilhassa uglarin senlenmesi
ve Tiirk hakimiyetinin tesisi i¢in, Horasan’dan gelen derviglere bos araziler gdsterip
onlarin buralarda zaviyelerini kurmalarina miisaade ediyorlardi (Barkan, 1952: 295;
Cetin, 1981: 138).

12. ve 13. Yiizyilda Anadolu’da yagayan topluluklara baktigimizda, Mogol
istilasindan dolay1 Anadolu’ya yerlesmis ve Siinni olmayan diisiince sistemine (hete-
rodoksiye) bagli 6nemli sahsiyetler ise: Kalenderi olan, Cemaii’d-Din Savi; Cavlaki
olan Ebubekri-i Niksari; Haydari olan, Hact Miibarek-i Haydari ve Seyh Muham-
med-i Haydari; Babai olan, Baba ilyas-1 HorAsani ve Baba Ishak; Vefai olan, Dede
Gargin ve Seyh Edebali; Ahi olan Ahi Evran ve de bunlarin yan1 sira heterodoks ve
batini yapidaki Aleviligin yayilmasini ve koklesmesini saglayan Hiinkar Haci Bek-
tas Veli, Barak Baba, Geyikli Baba, Doglu Baba, Postinpiis Baba, Abdal Musa,
Otman Baba, Sultan Sucdu’d Din Veli, Karacaahmet Sultan, Seyyit Battal Gazi,
Seyyit Hiiseyin Gazi, Seyyit Ali (Kizil Deli) Sultan, Saru Saltuk gibi adlar 6nemli
sahsiyetlerin bir ¢irpida sayabilinecekleridir.

Anadolu’ya gelen Abdallar’da bu iskan faaliyetinde 6nemli bir yere sahipti.
Abdallar, soy itibariyle Tirkmendirler. Bugiinkii Anadolu Abdallar1 Babai ve Bek-
tasi Horasan Tiirkmenlerinin bakiyeleridirler. Abdallarin baslica merkezleri Seyitgazi
(Altinsapan, 1993: 115; Parman-Altinsapan, 2001: 115-228)'? idi.

12 Eskisehir’in Seyitgazi ilgesinde bulunan Battal Gazi Dergahi Alevilerin ulu bildikleri ve Ehlibeyt

soyundan saydiklar1 Seyit Battal Gazi’nin (675-740) yatirinin bulundugu yerde 1208 dolaylarinda
kurulmustur. Bu dergah yiizyillardir islemektedir.
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Abdallarin bir kismi1 Otman Baba’y1 veya Baba Suca’: tarikatlarinin bii-
yiikleri olarak tanirlardi. Adem’in siinneti diye ¢iplak gezer, sag, sakal, kas ve bi-
yiklarini tiras ederlerdi. Bunlar islam seriat1 hiikiimlerine uymaz ve seriat ehlinden
hoslanmazlardi. Muharrem ayinda, Kerbeld sehitlerinin yasin tutarlar, viicutlarinda
bicakla yaralar acarlar, sonra biiyiik bir agure ziyafeti verirlerdi (Cebecioglu, 1997: 2,
109). Anadolu’da Seyitgazi’den bagka, Ankara’nin Kayas yoresindeki Hiiseyingazi
tekkesiyle, Yakup Abdal tekkesi de Abdallara aittir (Kemaloglu, 2011:152)%.

Hiiseyin Gazi Ziyareti ve Tekkesi: Tiirbe ve tekke Hiiseyin Gazi Dagi’nin
zirvesine yakindir. Hiiseyin gazi ziyaretgdhinda Hiiseyin Gazi’nin Tiirbesi ve tiirbenin
dogusunda bir mezar ve mezarin dogusunda etrafi yarim metre kadar yiiksek taglarla
gevrili bir adak, niyet kuyusu vardir. Burada bir mezar olmamasina ragmen taglarla

bagli bezler, ipler vardir. Yine burada ¢ali ve agag ziyaretgahlari vardir.

Yakup Abdal Tekkesi: Ankara bolgesine ilk yerlesen dervislerdendir. Tiir-
besi, Cankaya il¢esi Yakupabdal Koyii’'ndedir. ElImadagi’nin yamacinda bulunan bu
koy, Osmanli belgelerinde katiplerce kayit esnasinda, Polatli’da bulunan Baba Yakup,
Kazan’da bulunan Yakup Dervis, Cubuk’ta bulunan Yakup Hasan ile Yakup Abdal
isim benzerligi dolayisiyla sehven karistirilmistir. Giiniimiizde Yakup Abdal Tiirbe-
si’nde bulunan Arapga kitabeyi: “Bu bina sultaniil-evtad Yakup Abdal diye bilinen
Dervig Sinan i¢in 1077(1666) Muharreminde yapildi” olarak okuduk. Arapga kitabe-
nin altina mermer iizerine Tiirkge olarak kita-be okunmus ve “Muharrem ayinda Sul-
tan Evtad Ebdal Yakup Dervis Sinan bu camii oglu i¢in yapt1” yazilmistir. “Sultan’iil
evtad” kelimesi sultanlarin, emirlerin dayanagi, yani danismani, miisaviri, en giiven-
digi kisi anlamina gelir. Bu kitabeden Yakup Abdal (Dervis Sinan)’1n hayatta iken bu

bolgedeki manevi niifuzunu anlatmaktadir.

Hacim Sultan Tekkesi: Hacim Sultan tarafindan ya da Sandikli’daki ha-
lifesi Dervis Haci tarafindan kurulmus oldugu soylenir. XIII. yiizyilin sonlar1 XIV.
yiizy1lin baslarinda tesis edildigi anlasilir (Maden, 2013:129-146).

Gaziyan-1 Rum, Ahiyan-1 Rum, Baciyan-1 Rum ve Abdalar-1 Rum vb. sosyal ziimreler igin ayrica
bakiniz: Kemaloglu,M. XI- XIII Yiizyil Tirkiye Selcuklu Devletinde Sosyal Ziimreler, Giimiishane
Universitesi Sosyal Bilimler Elektronik Dergisi, Glimiishane, Say1:4, Haziran, 2011,5.145-158).
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Zaviyeler:

Zaviyeler bir toplanma ve hizmet yeri olup, gerektigi takdirde gelen ve gi-

denlere konaklama yeri olarak hizmet veren mekanlardir (Cagatay, 1974:51-52; Giil-

lulii, 1977: 8). Ayrica, zaviyeler, tekkeler gibi tarikat etkinliklerinin ytiriitiildiigii, daha

cok kirsal alanlarda kurulan ve farkli islevleri olan yapilardir. Zaviyelerde gorev ya-

pan seyhlere, zaviyedar, buralarda oturan dervislere de, zaviyenisin denirdi.

Zaviyeler de dzelliklerine gore:

. Tarikat zaviyeleri,
. Ahi zaviyeleri
. Zaviyeli Camiler olarak iice ayrilir (Faruki- Ocak,

1964:468-476; Sami, 1998:674; Develioglu, 1998:222; Akay, 1995:111-
112).

Islam Aleminde zAviyelerin dogusu konusu, tasavvuf akiminin
baglangici konusu ile paralellik arz eder (Ocak, 1978:247; Kemaloglu,
2012:111-140).

Bir tasavvuf miiessesesi olarak ziviyelerin iran, Horasan ve Ma-
veralinnehr bolgelerinde de yaygin bulundugu miisahede ediliyor. Daha X.
yiizyi1lda Fergana, Merv, Semerkant, Buhara ve Giircan dolaylarinda sifiler
icin irili ufakli sayisiz hanikah (zaviye)’ler vardu.

Buralar1 daha 6nce Budizm ve Maniheizmin yaygin bulundu-
gu alanlar oldugu i¢in adi gegen dinlere ait manastirlarla doluydu (Esin,
1972:345). Biiyiik Selcuklulara gelince, onlar da imparatorlugun her yani-
n1 cami, medrese ve kervansaraylarla doldurmuslar, bu arada tabii olarak
hanikahlar da yapmiglardir. Nizamii’l-Miilk (1092) fakihlere, ulemaya im-
paratorlugun muhtelif yerlerinde, medreseler (Nizdmiye Medreseleri) yapti-
rirken, bir yandan da zéaviyeler insa ettirmekte, bu maksatla yilda 600.000
dinar harcamaktaydi. iran’da ve Tiirk niifusunun az bulundugu Suriye’de
yigila hanikah ve ribat yaptirmisti. sadece Sam’da 9, Halep’te 7 hanikah ve
ribat vardi (Turan, 1993: 237-239; Ocak, 1978: 251).
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Zaviyeler, normal olarak 6teki biitiin sosyal miiesseseler gibi bu-
lunduklar1 zaman ve mekanin gerektirdigi ictimai, iktisadi ve dini sartlara
bagli olarak dini-tasavvufi fikirlerin yayilmasi ve yasanmasi amaciyla ku-
rulan miiesseselerdir. Kurulan zaviyeler tipki ortagag manastirlarindaki gibi
masraflarini kendi iiretim gii¢leriyle karsiliyorlardi. Bu zaviyelerin etrafinda
tarlalar, bahgeler, baglar ve degirmenler meydana geliyor, hayvan siiriileri
besleniyordu. Dervisler hem kendi ihtiyaclarini, hem de gelip gecen yolcula-
rin masraflarini bizzat kendi emekleriyle karsiliyorlardi. Selguklular donemi
ile Osmanlilarin ilk zamanlarinda zaviye seyhleri, muhtelif tarikatlara men-
sup keramet sahibi veliler hiiviyetindedirler. Haklarinda y1gila Menkabeler
tesekkiil etmistir. Mesela bunlar arasinda Haci Bektas'4, Ahi Evran gibi bir-
coklar sayilabilir.

Bos arazilere veya yeni fethedilen topraklardaki kdylere yerlesen
gazi-dervigler ve seyhler i¢in durumun biraz bagka oldugu goriilityor. Bura-
lardaki zaviyelerin kurucusu olan seyhler, yerlestikleri yerlerde bir hanedan
kuran ve yasadiklar1 toplumun yoneticisi bulunan sahsiyetlerdir. Bu seyhler
biitiin akraba ve asiretleriyle birlikte yasiyorlardi (Barkan, 1952: 284, 285,
295, 296; Ocak,1973:129-208).

Bu zaviyelere ugrayan yolcular orada herkese agik bir misafirhane,
yatacak yer ve yiyecek bulabilmektedirler. Hatta bunlardan bazilarinda mev-
cut kazan ve tepsilerin adedi hi¢ olmazsa ayin ve bayram giinlerinde biiytik
mikyasta yemek dagitildigini ispat etmektedir. Mesela, Haskoy’iin kdylerin-
de, Yagmur Oglu Hasan Baba zaviyesinde, 16 kazan, 37 tepsi ve 15 bak-
ra¢ vardir ve senede 350 kadar adak koyun kesilmektedir, Cirmen’de Hisir
Baba Zaviyesi'nde sekiz kazan, 16 tepsi vardir. Diger birgoklarinda gerek
yemek takimlart gerek hali, yatak ve yorgan ¢oktur (Barkan, 1952: 304).

14 Haci Bektas hazretleri ile ilgili ayrica; Kemaloglu,M. “Selguklular
Déneminde Anadolu’nun Tiirklesmesi-Islamlasmas1 ve Haci Bektas-1 Veli”, Alevi-
Bektasi Kiiltiir Enstitiisii Dergisi, Say1:5, Almanya, 2012,s.111-140 adl1 ¢alismamiza
bakiniz.
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Anadolu topraklarinda zaviyeler Anadolu’nun iskéni, Tiirklesme-
si ve Miisliimanlagmasi konusu ile paralellik arz eder. Bu iilkede zaviyeler,
ilk devirlerde bir iskan unsuru olmuslardir. Anadolu’da Islamiyet’in yayil-
masinda en dnemli rolii oynamislardir. Anadolu’ya, 6zellikle, XIII. yiizy1l
baslarindan itibaren vuku bulan géglerde degisik tasavvuf mekteplerine bag-
It Siinni veya Samani dervis guruplari gelmislerdi. Bunlar fethedilen top-
raklarda yerlesiyor ve miiritleriyle beraber zaviyeler agtyorlardi. Maveraiin-
nehr, Harzem, Horasan, Azerbaycan ve Suriye’den go¢ eden bu dervis ve
seyhler cogunlukla Tiirk olmakla beraber, iran veya Arap asilli olanlar da
vard1. Siiphesiz bunlarin her biri geldigi yerin fikir cereyanlarinin etkisi al-
tinda oldugundan XIII. yiizy1lda Anadolu degisik tasavvuf akimlarinin kay-
nastig1 ve yeni sistemlerin ortaya ¢iktig1 renkli bir iilke olmustu. Kiibrevilik,
Siihreverdilik ve Melamilik gibi yiiksek ziimre tarikatlarina mensup olan
seyhler Konya, Kayseri ve Sivas gibi biiyiik kiiltiir merkezlerine yerleserek
zaviyelerinde faaliyetlerini siirdiiriiyorlardi. Sehirlerde bir seyhin zaviyesi
etrafinda meydana gelen mahallelerin ¢oklugu, zaviye adiyla anilan sayisiz
mahallelerden anlasgilmaktadir (Barkan, 1952: 303-304).

Zaviyelerin 6nemli diger bir hizmeti de Anadolu ve Rumeli’nin {s-
lamlastirilmasi sirasinda olmustur. Yeni fethedilen topraklarda miisamaha-
c1 ve telifci olmalar1 sebebiyle gevrelerine birgok Gayri Miislimi cezbeden
seyhler Miisliimanlig1 kolayca kabul ettiriyorlardi. Gayri Miislimler ya atesli
ve coskun, esrarli dini ayinlerin veya din farki gozetilmeden hastalara ve
yoksullara yapilan yardim etkisiyle Miislimanligi kabul ediyordu (Turan,
1979: 166-167). 1lk devirlerde 6zellikle hudut bélgelerinde Bizans’m agir
vergilerinden bikmis ve ezilmis ahaliye Islamiyet’in bu zaviyelerde sunulan
popiiler sekli ¢ok ilgi ¢ekici geliyordu (Wittek, 1944:114-15).

Sehir ve kasabalardaki yiiksek tabakaya mensup seyhlerin kur-
duklar1 hanikéh ve zaviyelerden baska, yol ilizerinde, kdylerde ve gégebe
muhitlerinde yasayan ehlisiinnet ve cemaat dist seyhlerin kurduklar1 zavi-
yeler vardi. Samimi birer Miisliiman olmalarina ragmen, eski Tiirk inang

ve geleneklerinin etkisini hala tasiyan "baba”, "dede’” ve "abdal” lakapl
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okumamuis, bu dervis ve seyhler daha ¢ok koyleri ve gocebe mubhitlerini se-
¢iyorlardi. Bunda ince dini ve tasavvufi konularla ugrasacak bilgi seviyesine
sahip olmamalar1 kadar, sehirlerdeki Siinni ¢evreler ve seyhlerle de pek an-
lasamamalarinin roli de vardi.

Anadolu’yu, 6zellikle XIII. yiizyildan itibaren dolduran bu dervis
ve seyhler arasinda siiphesiz aslinda bir ge¢im saglamak igin gelen serseri
ve maceraci kimselerin bulundugunu da hatirdan ¢ikarmamak gerekir. S6z
konusu ehlisiinnet ve cemaat dis1 dervislerin daha ¢ok Kalenderilik, Vefai-
lik, Yesevilik ve Haydarilik gibi o devir Anadolu’sunda yayilmis tarikatlara
bagli olduklari miisahede edilmektedir. XIII. yiizyilda biitiin Suriye ve hatta
Misir’da yiginla zaviyeye sahip olan Kalenderilerin Anadolu’da da birgok
zaviyeleri vardi (Turan, 1953: 543-546). Haydari seyhlerinden meshur Haci
Miibarek-i Haydari’nin, Konya’da, Mevland zamaninda biiyiik bir zaviyesi
oldugunu Eflaki bildiriyor. Ayrica bu zatin bazi halifelerinin 6teki sehirlerde
zaviyeleri vardi. Muhtemelen Vefalye tarikatindan olup 1240’larda 6nemli
bir ayaklanma cikartan ve kendisini peygamber ilan eden Baba ilyas-1 Hora-
sani’nin, Cat (Amasya’ya bagh simdiki Ilyas kdyii)’daki zaviyesini burada
anmak gerekir. Bu zaviyeden yonetilen ayaklanma, Anadolu Selguklu Dev-
leti’ni son derece sarsarak nihayet arkasindan Mogol Isgali’ni kolaylastir-
mustir. Baba Ilyas’in ¢ok sayidaki halifelerinin ise Tokat, Kirsehir, Corum
gibi Kuzey-Dogu Orta Anadolu sehirlerinde ¢esitli zaviyeler bulunuyordu
(Ocak, 1978: 255).

Bazen bir Hiristiyan kdyiinde, bir manastirin, kilisenin yerine veya
yanina kurulan zaviyeler, zamanla oradaki Hiristiyan azizine ait Menkabe-
lerin zaviyeyi kuran seyhinkine karigmasina, bdylece her iki din mensupla-
1 arasinda bir yaklasmanin ortaya ¢ikmasina imkén veriyorlardi. Bunun en
giizel 6rnegini Haci Bektas ile Baba ilyas-1 Horasani teskil ederler. Haci
Bektas Miisliiman ahali tarafindan kutsal bir veli kabul edilirken bélgedeki
Hiristiyanlarca da Saint Charalambus olarak takdis olunmaktaydi. Corum
yakinlarindaki Elvan Celebi Zaviyesi civarinda ise Baba Ilyas-1 Horasani
ile Saint Georges halk tarafindan ayni1 kimse olarak kabul ediliyordu (Tiir-
kiye Mektuplari, 1939:77-78).
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Anadolu Selcuklu Devleti’nin dagilmas: {izerine bagimsizliklarin
elde etmek i¢in harekete gecen mahalli beylikler, otoritelerini saglamak ama-
cryla kendi topraklarinda yasayan seyhlerin maddi ve manevi niifuzlarindan
faydalanmak yoluna gidiyorlar, zengin vakiflara dayali yeni zaviyeler ve tek-

keler agtyorlardi.
Tarikat Zaviyelerine bakacak olursak:

Ahi zaviyeleri: Ahiligin XIII. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren
Anadolu’da goriilmeye basladigi bilinmekte, daha dnce tarih kaynaklarinda
ahi adlarma rast gelinmemektedir (Golpmarli, 1954: 3-50). Eflaki, Mevlana
zamaninda Konya’da yasayan ve burada zaviyeleri olan bazi Ahilerin isimle-
rini anar ki bunlar, Ah1 Ahmed Sah, Ahi Kayser, Ahi Coban ve Ahi Mahmud
gibi kimseler olup 6zellikle birincisinin binlerce miiridi oldugu séylenmek-
tedir. Bu kayitlar ahi zaviyelerinin, XIII. yiizy1lda ne kadar yaygin olduklari-
n1 az ¢ok gosterecek niteliktedirler (Ocak, 1978: 258-259).

Rufai zaviyeleri: XIII. yiizyilin ikinci yarisindan baslayarak Rufai
zaviyelerinden s6z eden kayitlarin kaynaklarda yer aldigi goriiliir. 1258°de
Bagdad’in Hiilagh tarafindan tahribi iizerine merkezi burada bulunan ve o
siralarda Irak’in her tarafina yayilmig bulunan bu tarikatin Anadolu’ya da
sigrayacagi tabiidir. Mogollarla temastan sonra Orta Asya Tiirk-Mogol Sa-
manizm’inin bazi etkilerini alarak asag1 halk tabakalarinda degisik bir bi¢cim
bulan bu tarikat mensuplarinin sehir ve kasabalarda daha gok fakir ahaliden
meydana geldigi diisliniiliirse, Rufal zaviyelerinin de basta Konya olmak

lizere diger sehirlerde yer aldiklari tahmin edilebilir.

Mevlana Celaleddin-i Riimi (1273)’den (Kanar, 1992:14) sonra
bir tarikat haline gelen ve siiratle yayilan Mevlevi zaviyelerini de anmak ge-
rekir. Ozellikle Mogol boyundurugundan bikmis ve iimidini kaybetmis Ana-
dolu sehir halki i¢cin Mevlevilik bir teselli kaynagi halini almisti. Mevlevi
seyhleri hemen her biiyiik sehirde zaviyeler agiyor, birgok miiritler yetisti-

riyorlardi. Merkezi Konya’daki Dergah-1 Mevlana olmak iizere gerek Kara-
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manogullar1 gerekse Osmanlilar zamaninda Mevleviligin kazandig1 6nem,

tarikatin zaviye ve tekkelerinin sayisini gittikge arttirtyordu.

Bektasilige bakildig1 zaman, XV. ylizyilin baglarinda Haci Bektag-1
Veli (1271) adina kurulan bu tarikatin zaviyelerinin Anadolu’da hizla ya-
yildig1 goriilityor (Haslok, 2000:2). Simdiye kadar yapilan arastirmalardan
¢ikan sonuca gore Bektasi zaviyeleri en ¢ok Orta Anadolu’da eskiden Babai
hareketinin merkezi olan Amasya, Tokat, Corum, Sivas ve Kirsehir ile Kon-
ya, Ankara, Harput ve Erzurum dolaylarinda ve giineyde Antalya civarlarin-
da bulundugu anlasiimaktadir (Kopriili, 1935: 142).

Yiizyillar boyunca Tiirk halkinin dini, i¢timai ve fikri hayatini yo-
guran zaviyeler, gayri Miislim halkin da memlekette Miisliiman ahali ile
uzlagmis bir sekilde yasamasini kolaylastirmigtir (Ocak, 1978: 268,269; Ke-
maloglu, 2013:1-31).

Demirseyh Zaviyesi: Corum civarindaki ilk Bektasi zaviyelerin-
den biri, Karahisardemirli Kéyii’ndeki Demirseyh Zaviyesi’dir. Demirseyh,
XIII. yiizyilda Corum ve civarina gelen ilk alperenlerdendir. Asil adi Meh-
met’tir. ,Demir Seyh® ismi kendisine 6ldiikten sonra verilmis olup rivaye-
te gore tiirbesinde bulunan yekpare demirden almistir. Kendisi Sarigeyh ve
Asik Pasa’nin halifelerinden Baliseyh’in kiigiik kardesidir. Bizans donemin-
de glinlimiizde Corum’a bagli Sungurlu kazasinda kendi adiyla anilan kéye
yerlesmistir. Demirseyh’in Tiirbesi, Sungurlu ve civarmin Tiirklerin eline
geemesinden sonra yapilmistir. Tiirbenin yaninda tekkesi vardir (Haksever,
2008:67-87).

Ocak Koyii (Kemaliye-Erzincan), XIII. yy. da Hz. Muhammed
soyundan gelen seyyitlere taninan “Yesil sarik sarma” hakkina sahip Hidir
Abdal Sultan’in zaviyesi etrafinda, sdylenceye gore; 12 hane ile kurulmus-
tur. Cesitli devirlerdeki Osmanli kayitlarindan ve padisah fermanlarindan
elde edilen bilgiye gore Hidir Abdal Sultan’in ceddi Hz. Hiiseyin’in oglu
Zeynel Abidin’dir. Ocak Koyli Osmanli devrinde gelip gecene yemek veren

158 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum /2015 /12




Tiirkiye Selcuklularinda Dini Eserler

bir vakif niteligindeydi. Hidir Abdal Sultan, Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli der-

vislerinden olup, tarikat torelerine gore “Diiskiinler Ocagi
man, 1998: 27-34).

miirsididir (Ya-

Hiidavendigair imareti: Edirne’nin en eski cami olarak Hac1 Bek-
tasi Veli’nin izni sonucu 300 dervisi ile Edirne’ye gelip Hizirlik denilen
mevkide yaptirdigi mescittir. Fetihten sonra Murad Hiidavendigér bu mes-
cidi genigletmis ve ismi Hiidavendigar Camii diye anilmaya baslanmuistir.
Bu imaret Tunca Nehri kiyisina yapilmis ve nehirden gelebilecek sel tehli-
kelerine kars1 tas duvarla korunmustur. Fakat 973/1565—-1566 yilinda mey-
dana gelen selde tas set yikilmis ve zaviye zarar gormiistiir (Evliya Celebi,
2006:560; Diktas, 2008:66).

Mesudiye Dergiahi, Amasya, Harzemli Taceddin- Ebul-Vefa’nin
halifelerinden Sultan Birinci Mesud yaptirmistir (Sapolyo, 1963: 416-417,
Saltik, 2009, 81 ).
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RELIGIOSE ARCHITEKTUR IM GEBIET DER RUM-SELDSCHUKEN

Muhammet KEMALOGLU

Zusammenfassung

Anatolien erlebte seit dem 11. Jahrhundert eine tiirkische Einwanderung. In dieser
Zeit sind viele wertvolle Werke in Anatolien entstanden, die ein Produkt der Vers-
chmelzung der tiirkisch-islamischen Architektur der Groflen Seldschuken, die sie im
Iran zuvor etablierten hatten, und der anatolischen Kultur sind. Diese Werke wurden
zum Fundament der Architektur der anatolischen Fiirstentiimer und der Osmanen.
Man kann sagen, dass, wenn man die Kunstwerke der anatolischen Seldschuken un-
tersucht, sie in erster Linie vom Islam, der vorislamischen tiirkischen Kultur und loka-
len Kulten beeinflusst sind. Wir haben sichere Kenntnis dariiber, dass die Seldschuken
versuchten, dieses Gebiet, das ihnen nun zugénglich war und mit dem sich die tiirkis-
chen Seldschuken nach ihrer Eroberung und der Griindung des Reiches der Rumsel-
dschuken verbunden fiihlten, mithilfe von religidsen, sozialen und wirtschaftlichen
Institutionen zu einem echten tiirkischen Vaterland zu machen und eine funktionieren-
de Wirtschaft aufzubauen. Man betrachtete es als notwendig, diese Einrichtungen der
Seldschuken - die zuweilen durch die Initiative von Regierungsbeamten, zuweilen
durch die Anstrengung der Biirger oder sehr oft durch den Segen und die Kraft von
Sufis ins Leben gerufen wurden — im Hinblick auf den Dienst, den sie leisteten, einer
Kategorisierung zu unterziehen, damit man ihre Bedeutung fiir die Konversion besser
untersuchen kann. Thre Kategorisierung ist jedoch nicht so einfach, da es schwierig
ist, zu bestimmen, ob eine Einrichtung religioser, sozialer oder etwa wirtschaftlicher
Natur ist. Es liegt natiirlich nahe, dass Moscheen religiose Einrichtungen sind, jedoch
die Frage, ob (z.B.) Medresen (religidse Schulen), wo die religiosen Wissenschaften
gelehrt wurden, als soziale oder etwa als religidse Einrichtungen betrachtet werden
sollten, bleibt noch zu kldren. Dazu kommt noch das Fehlen einer ordentlichen Met-
hode zur Klassifikation von Werken, die zur Kultur der Bektaschi gehoren. Dies im
Auge behaltend werden wir uns fiir unsere Zwecke damit begniigen, mit vorhandenen
und akzeptierten Klassifikationen zu arbeiten und uns bemiihen, religiose Werke der
Bektaschi Kultur (gebiihrend) vorzustellen.
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Schliisselworter: 11. Jahrhundert, Rum-Seldschuken, tiirkisch-islamische Architek-
tur, Moschee, Medrese, Imdret (6ffentliche Suppenkiichen), Karawanserei, Aleviten-
tum, Bektaschi-Glaube, die Abdal, Hac1 Bektas Veli
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