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FUZULIP’NIN LEYLA iLE MECNUN MESNEVISINIiN
ARKETIPSEL SEMBOLIZM BAGLAMINDA COZUMLENMESI

“Ask Doniistimiin Evrensel Giiciidiir”

Ozet

Arketipsel elestiri, Jung’un ortaya koydugu psikoloji verilerinin, sanatsal {iriinlere
uygulanmasiyla ortaya c¢ikmig bir metottur. Edebiyat sahasinda 6zellikle, mit,
masal, halk hikayesi ve romanlarin incelenmesinde kullanilan bu metot; film gibi
gorsel sanatlarin ¢oziimlenmesinde de kullanilmaktadir. Arketipsel elestirinin,
divan edebiyatindaki mesnevilere uygulanisi ise oldukga yenidir.

Bu makalede tasavvufl bir mahiyeti olan Fuz{li’nin Leyla vii Mecni{in mesnevisinin
arketipsel sembolizm baglaminda ¢oziimlenmesi yapilarak Mecnlin’un bireylesme
stireci; Campbell’in sistemlestirdigi ayrilma, erginlesme ve doniis basliklari altinda
tahlil edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Jung, Arketip, Leyla vii Mecntn, Campbell, Bireylesme
AN ANALYSIS ON FUZULI{'S LEYLA AND MECNUN MASNAWI
IN THE CONTEXT OF ARCHETYPAL SYMBOLISM

Abstract

Archetypal criticism put forward by Jung's psychology data is a method applied to
emerged as the artistic product. Especially in the field of literature, myth, fairy tale,
this method used in the study of folk tales and novels; It is also used in the analysis
of visual arts such as film. The archetypal criticism, and the implementation of the
mesnevis the divan literature is quite new.
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In this article, a mystical nature of Fuzili Leyla and Mecnun Mecnun have done to
solve the individuation process in the context of archetypal symbolism mesnevi;
Campbell 's departure as systematization, will be analyzed under the mature and
turn heads.

Keywords: Jung, Archetypes, Leyla and Mecnun, Campbell, Individuation

GIRIS

Analitik Psikoloji ekoliiniin kurucusu Carl Gustav Jung, Freud’dan farkli olarak kisisel
bilingdisimin yanina kollektif bilingdisimi ekler. Kisisel bilingdisi, kisiye 0zgii iken kollektif
bilingdisi, yapt ve kapsam bakimindan tiim insanlarda aynilik gosterir. Ciinkii kendini belirtis
bi¢imi tiim insan topluluklarinda, yoresel kilik ve renklere boliinmiis olsa bile kokende ayni
olan bi¢imler alir. (Gokeri, 1979: 8) Jung, eski ¢aglardan gelen, ben’in disindaki biitiin
insanlarin paylastigi, kainatin tiim ruhsal kalintilarini igeren bu mirasi kesfederek Dogu ile Bati
diinyasim  birlestirip biitlinlestirmek istemistir. Gelistirdigi arketip kavrami, kollektif
bilingdisinin iiriiniidiir. Arketipler, 6nceden var olan kavrayis bicimleri olup bilingdist
oldugundan yalnizca varsayim olarak kabul edilebilirler. (Fordham,1997: 27) Jung’a gore
arketiplerin varliklarin1 anlayabilme, ancak ortaya ¢ikan imgeler sayesinde miimkiindiir. Bunlar;
persona, anima, animus, gdlge, yasli bilge, i¢ benlik (self) gibi arketiplerdir.” Arketiplerle biling
arasindaki etkilesim sayesinde ruhsal biitiinliige erisilir. Bu biitiinlik, tehlikelerle dolu
psikolojik bir yolculugun sonunda gerceklesir. Bireylesme siireci’ hem igsel ¢atismalarin
¢ozildiugii bir siire¢ olarak hem de bireyin toplumla daha saglikli iligkiler kurmasini saglayan
bir siirectir. (Kisa, 2004: 64) Bireyin biiyiik bir 6zenle benligini sorgulama ve kendini tanima
cabasina goniillii olmasi gerekir. (Jung, 1999: 107) Bireylesme sonucu, kisi artik kendi ruhsal
yapisinin en karanlik kdselerine kadar hilkkmetmeye baglar. Carol Pearson, arketiplerden “i¢sel
rehber” seklinde bahseder. Bunlar kahramanca yolculugun bir nevi asamalarini igeren yetim,
gezgin, savasci, fedakar, masum, biiyiicii arketipleridir. (Pearson, 2003: 44) Yazara gore bu
arketipler insanin iginde mevcut olup uyandirilmay1 beklerler. Bu arketiplerin tezahiirii talebe
bagli olup her bir arketip insanin baska bir yoniinii gelistirir. Bu arketiplerden biri baskin oldugu
takdirde diger arketipi devre dis1 birakacagindan bireyin dengeyi saglayabilmesi gerekir.

Insan psikolojisi ve edebiyat her zaman i¢ ice diisiiniilmiis, eserin ortaya c¢ikma
bilincinden, yaratilma siirecine, ortaya ¢iktiktan sonra, okuyucuyla bulusmasina kadar pek gok
asamayla psikoloji iliskilendirilmistir. (Emre, 2005: 293) Sanat eserlerinin psikolojik yapisi,
insanin ruhsal yap1 ve gelisiminin etkisiyle bicimlenmektedir. Buna istinaden arketipsel elestiri
metodu, ruhsal ve sanatsal yap1 arasindaki etkilesimi saptayarak sanat eserinin psikolojik yap1
ve anlamini agiklamay1 amaglar. (Gokeri, 1979: 5) Arketipsel inceleme metodu ile genellikle
mit, masal, halk hikayeleri ve romanlar c¢oziimlenmektedir. Mesnevilerin bu ydntemle

2Bu arketipler calismamizin igerisinde ilgili basliklarin altinda izah edilecektir.

® Bu siiregte, bireyin yasami; birinci ve ikinci yari olmak iizere iki ana bagimsiz evreye ayrilir. ilk yarmin gorevi; dis
gercege aligmadir. Ben’in giiclendirilmesi yoluyla, temel islev ve davranis tipinin ayrigmasi, uygun bir personanin
gelismesi yoluyla bireyin, ortamma kendisini uydurmasi amagclamir. fkinci yarmin gdrevi ic gercege aligmadir;
kendini, insanlig1 daha iyi tanimadir. Kisi o ana kadar bilingdisinda kalmis ya da bilingdisina gegmis olan yapisindaki
ozelliklere dontigiir. Birey, bu 6zellikleri biling yiizeyine ¢ikartarak diinya ve kozmik diizenle, ige ve disa dogru bir
bag kurar. (Jung, 1997a: 69)
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¢Oziimlenmesi fikrine arastirmacilar pek sicak bakmadigindan bu konudaki ¢alismalar oldukga
yenidir.*

Leyla ile Mecniin, bir mesnevi olmasmna ragmen; bir halk hikayesi® hatta bir roman®
olarak da degerlendirilir. En 6nemli farki, bicimsel yani vezinli ve kafiyeli olusudur. Nesre
cevrildiginde bir halk hikayesi goriiniimii alir. Zira mesneviye baglarken adeta bir masalin klise
sOzlerini duyariz:

“Hikaye bahcesinin sahibi, rivayet cevherlerinin sarrafi. / Mana ¢emende giil dikerken,
s0z ipligine cevher dizerken. / S6yle niikteler yapmus, giil ve cevher sagmus...” (LM/ 437- 439)

Mesnevinin, kahramamn ailesi ve dogumu epizotuna baktigimizda konusu ask olan halk
hikayelerin genel yapisim1 gormekteyiz. Halk hikayelerinde, baba padisah veya beydir. Aile
varliklt olmasina ragmen bir varisinin olmadig goriiliir. Mecn{in’un babasi, ¢cocugu olmayan
varliklt bir Arap beyidir. Dualar neticesinde, Kays diinyaya gelir. Klasik kahraman hikayelerinin
baslangicinda iilke ¢orak bir arazi gibidir. Ekinler biiyimemekte, hastalik yayilmakta, bebekler
dogmamaktadir. (Pearson, 2003: 26) Kisacasi olumsuz bir riizgar esmektedir. Kays, dogduktan
sonra siit yerine cigerden kan icer. (LM/ 490) Fuzili, Kays’1 adeta bir destan kahramani gibi
tasvir eder:

“Siit igse kan iciyor, sanirdi. Emcikler ona ok goriiniirdii. / Oyuncaga bakmaz ve
oyuncakla avunmazdi.” (LM/ 495-496)

Mecnln’un bir mit, masal kahramanindan pek farki olmadigi goriiliir. Mesnevinin diger
epizotlari mukayeseli bir sekilde ortaya konuldugunda halk edebiyatinin, divan edebiyatina
etkisi agik bir sekilde goriilecektir. Kokii Stimerlilere kadar uzanan mesnevinin igerisinde; pek
cok mit, masal, efsane, Samanist unsur yer aldigindan arketipsel sembolizm incelemesine
oldukga elverisli bir metindir.

Tasavvufi unsurlan ihtiva etmesi, metne yaklasimimizi etkileyecek olsa da Jung’un
psikolojisi ile tasavvuf arasinda da bir paralellik oldugunu belirtmemiz gerekir. Kahramanin
erginlesme macerasi ile kdmil insan olma yolunda, bir miirside intisap etmis miiridin hikayesi
aslinda benzerdir. Kahramanlarin arketipleriyle biitlinlesmesi gibi miirid de miirsidine intisap
ettigi miiddetce kadmil mertebesine erigir. Miirid miirsidde, anlam oriintiilerini saglayan ve
miiridin geligsen kisiliginin olgunlagsmasina rehberlik eden nefs (kendilik; self) arketipinin
yansimasini tecriibe eder. (Spiegelman, 1994: 64) Kahramanin; “ayrilma”, “erginlesme” ve
“doniis” (Campbell, 2010) sathalarindan geg¢mesi gerekir. Miridin de “seriat”, “tarikat”
“hakikat” (Schimmel, 2004: 115) gibi agmas1 gereken merhaleleri vardir. Her ikisinde de bu
asamalar personanin pargalanmasini, nefsi aramayi ve bu siirecten ¢ikan yaygin bir kimlik
formasyonunu anlamak i¢in bir ¢ergeve ¢izerler. (Spiegelman, 1994: 88) Kahraman, erginlesme
stirecinde balinanin karninda yeniden dogmak iizere manevi bir 6liim yasamasi, tasavvufta yer
alan “6lmeden evvel dlme” temi ile Ortigmektedir. Arketipler bilinen biitiin dinsel fikirlere

* Bu konuda yapilnus iki ¢alisma mevcuttur

1. Caglar Abiha, Birsel. “Hiisrev ii Sirin Mesnevisi Uzerine Arketipsel Bir Yaklasim Denemesi” Tarihsiz. s. 13
http://turkoloji.cu.edu.tr/pdf/birsel_caglar_abiha_husrev_u_sirin_arketip_yaklasimi.pdf

2. Karagdzlii, Volkan. “Arketipsel Sembolizm Baglaminda Mihr {i Vefd Mesnevisinin Incelenmesi” Turkish Studies
Volume 7/1 Winter 2012 s. 1406-1421

® Leyla ile Mecntin’un halk hikayesi olarak anlatimi hakkinda daha fazla bilgi i¢in, bkz: Senocak, Ebru. “Leyld ile
Mecniin Hikdyesi Uzerine Mukdyeseli Bir Arastirma” Yiiksek Lisans Tezi, Firat Universitesi, Elazig: 2000

® Bkz: Kahraman, Mehmet. “Leyla ve Mecniin Romani (Ddstan-1 Leyli vii Mecniin)” Akgag Yayinlari, Ankara: 2011
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uygun diismektedirler. (Fordham, 1997: 88) Mecnlin’u bir mitik kahraman yahut bir miirid
olarak disiinelim nihai gayesi, kusatict degerleri yaratici bir sekilde biinyesine katarak
olgunlagma seriivenini tamamlamaktir.

Leyla ile Mecniin Mesnevisinin Olay Orgiisii

Leyla ile Mecndn,” bilinen bir mesnevi oldugu icin eseri ozetlemek yerine olay
halkalarin1 vermeyi, vak’ay1 hatirlatmak adina uygun gordiik:

1. Kays’in dualar neticesinde diinyaya gelisi. Dayanin (bakici) siirekli aglayan Kays’
gezdirmek i¢in bir eve gotiirmesi ve Kays’in kiiciik bir kiza meftun olmasi.

2. On yagina gelen Kays’in siinnet edilmesi ve akabinde mektebe baglamasi. Kays ile Leyla’nin
mektepte tanigip asik olmalari.

3. Aralarindaki agkin dedikodulara sebebiyet vermesi yiiziinden Leyla’nin okuldan alinmasi ve
Kays’in adinin Mecniin’a ¢ikmast.

4. Bir bahar zamani asiklarin karsilagip bayilmalari sonucu Mecnlin’un arkadaslarinin, babasina
haber vermeleri ve Mecniin’un, babasi tarafindan kandirilarak eve getirilmesi.

5. Mecniin’un babasinin Leyla’y1 istemeye gitmesi ve ret cevabi alan babanin iyilesmesi i¢in
oglunu Kébe’ye gotiirmesi.

6. Mecnlin ¢6le donerken dag ile sOylesmesi, ardindan bir ceylan ve giivercini avcidan
kurtarmasi. Evine kapanan Leyla’nin mum, pervane, ay ve bulutla konugmasi.

7. Ibn-i Selam’1n Leyla’y1 goriip asik olmast ve ailesini izdivag icin gdndermesi.
8. Nevfel’in Mecniin ile tanigmas1 ve ona yardim etmek icin Leyla’nin kabilesiyle savagmasi.

9. Mecniin’un Leyla ile goriisebilmek igin bir Ihtiyar ile dilencilik yapmas1 ve bagka bir giin
korliik bahanesiyle Leyla ile goriigmesi.

10. Leyla ile ibn-i Selam’1n evlenmesi ve Leyla’nin cinli oldugu yalanim sdylemesi.
11. Zeyd ile Mecnlin’un tanigmalar1 ve iki 4sikin mektuplagmasina vesile olmas.

12. Mecnlin’un babasinin oglunu ger dondiirmek i¢in tekrar ¢ole gitmesi ve tamamen {imidini
kaybederek vefat etmesi. Mecniin’un Allah’a yalvarmasi.

13. Zeyd’in Leyla’dan haber getirmesi ve bu sirada Ibn-i Selam’mn &lmesi.

14. Yas i¢inde olan Leyla’nin derdini deveye anlatmasi ve Mecnlin’u aramak icin kabileden
ayrilmast.

15. Leyla’nin Mecnlin’u bulmast ve Mecnlin’un Leyla’y1 geri c¢evirmesi, bdylece annesine
askini itiraf ederek vefat etmesi.

16. Mecniin’un Zeyd ile beraber Leyla’nin mezarina gitmesi ve burada can vermesi.

17. Zeyd’in iki asiki riiyasinda gérmesi.

" Fuzili, “Leyla vii Mecniin” (Haz: Hiiseyin Ayan) Dergah Yaynlari, istanbul: 2008
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Mesnevinin degerler diizlemini, KORA semasiyla su sekilde ifade edebiliriz:

Ulkii Degerler Karsit Degerler

Kisi Mecnin, Leyla, Mecnlin’un Babasi, Leyla’nin Annesi, Leyla’nin
Zeyd, Nevfel, Thtiyar Babasi, Ibn-i Selam, Avci

Kavram Ask, Sevgi, Delilik, Vuslat, Fedakarlik, Gelenegin Baskisi, Yabancilagsma/
Umit, Kanl Gozyas1, i¢ Benlik, Yozlagma Kimlik Yitimi
Erginlenme

Simge C6l, Inci, Giivercin, Dag, Ceylan, Ay, Ejderha, Leyla’nin Evi, Mektep
Mum, Pervane, Kabe, Yol, Zincir

GELISME
Mesnevinin Arketipsel A¢idan Tahlili

1. Ayrihs
1.1. Maceraya Cagr1 Yahut Yola Cikis

Tasavvuf diisiincesinde insan, bu diinyaya, cennetten kovularak yani bir siir¢me yasayarak
gelmistir. Bebeklerin dogar dogmaz aglamalari, belki de bu diisiisiin® aglayisidir. Mecnin da
dogdugu giinden itibaren siirekli aglar:

“(Kays) bu topraga diistiigiinii anlayinca halini bilip feryada bagladi. / Son giiniinii, nceden
hatirlayarak goz yasi doktii.” (LM/ 471-472)

Aslinda Kays, bir kahramanin dogabilecegi en ideal kosullarda dogar. Ancak bu kosullari
begenmez ve bir kaos ortami yaratir. Cilinkii kahramanlarin erginlesme siirecine
baslayabilmeleri i¢in ortada bir problemin, bir sikintinin bulunmas1 gerekir. Bu kaotik ortamda
ona, zorluklara direnebilme bagisikligini ise; biinyesinde uyandirilan yetim arketipi verir.
Yetimin gdrevi, masumiyetten ve yadsimadan ¢ikip, 1stirap, aci, yokluk ve oliimiin yagsamin
kaginilmaz bir pargasi oldugunu 6grenmektir. (Pearson, 2003: 71) Kays, bunu dogdugu andan
itibaren idrak etmistir. Yetim uyandirilmis olduguna gore kendisini bulmasi i¢in “Ayrilig”
asamasina ge¢mesi gerekir. Bu asama kahramanin; ruhsal varligin i¢inde bulundugu ortamdan
degisik bir ortama kaymasidir. (Gokeri, 1979: 64) Mesnevide, bir giin “daya” (bakic1) siirekli
aglayan Kays’1 gezdirmek icin bir eve gotiiriir. Kays, burada peri siiretli bir kiz ¢ocugu goriir ve
kendinden geger. Dayasi, Kays’in kiz1 goriince mutlu oldugunu anlayinca kizi kucagina ve
onlar1 arkadas yapar. Kahramani degisim-doniisim siirecine c¢agiran, onu tetikleyen bir
“haberci” yardimiyla kahraman, yeni diinyasinin perdelerini kaldirir. Daya, burada “haberci”
roliindedir. Boyle maceralarda yasamda yeni bir donemi, asamay1 belirterek birdenbire rehber
olmak {izere ortaya ¢ikan figiiriin karsi konulmaz 6l¢iide biiyiileyici bir havast oldugu gortiliir.
(Campbell, 2010: 70) ileride ask yolculuguna ¢ikacak olan Kays’in daha kiiciik yasta bir “peri
stretli glizele” vurulmasini Fuzili s6yle izah eder:

“Kisiliginde sevgi oldugu i¢in sevgiliyi goriince 1sindi.” (LM/ 504)

Vak’a tesadiifi bigimde tezahiir etmis goriinse de arka planinda bastirilmig arzu ve istekler
vardir. Ask, insandan evvel var olan bir olgudur. Bilingaltinda “ask” olan Kays’in, daha kii¢iik

8 “Diigme” konusunda daha fazla bilgi i¢in bkz: Yildirim, Ali. “Diismek Imaji ve Seyh Galib’in Diisiisii” Bilig, Yaz /
2007, say142:213-227
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yasta bir gilizeli goriip onu sevmesi beseri asktan ilahi agka gecis yolculugunun ilk basamagini
teskil eder. Kisiliginde var olan ask, artik uyandirilmistir. Bu uyanis, aslinda benligin
uyanmasidir. Kays, gercek kimligini ask sayesinde bulacaktir. Mit ve masallarda maceraya
cagrinin yapildig1 ortamda diinya gobeginin simgeleri (Campbell, 2010: 66) var iken Kays’a
cagri yapilan mekan bir evdir. Ev, tipki agk gibi insanin mahrem alani olup kozmosu simgeler.
Kays’in benliginin bir ev igerisinde uyanisi, anne karnindaki bir bebegin ilk kipirdamalarina
benzer. Bebek, nasil anne karninda giivende ve huzurlu ise, Kays da bu evde aglamay1 birakir ve
mutlu olur. Kays’in ilk sevgiyi bir ev icerisinde tatmasi, Fuzili’nin yasadigi toplumun
psikolojisini de yansitmaktadir. Zira o donemde ask, tipki bir ev gibi toplumun nazarindan uzak
ve kapalidir.

Kays’m asil yolculuguna baslamadan evvel oniinde bir engel vardir. Kays, on yasmna
vardiginda biiyiik bir s6lenle siinnet edilir. Siinnet hayatin gecis asamalarindan biridir. Siinnet
edilen ¢ocuk, artik ¢ocukluk evresinden ¢ikmis sayilir. Campbell, (2010: 21) siinnet toreni ile
“anne ile gocugun baglantisinin resmen koptugunu ve bireyin erkek toplumuna katildigim”
sOyler. Stinnet, erkegin erginlesme siirecine girerken verdigi sinavlardan biridir. Siinnet torenin
amaci geng erkekleri ¢ocukluk durumundan ¢ikarip yetiskinler diinyasina katmaktir. (Fordham,
1997: 111) Devriyye nazariyesine gore insanin bu aleme distisii kavs-i niiziildur. Birey, nebat
ve hayvandan gegerek “insan” olur. Mecniin’un siinnet olusu, manevi olan bu hayvan
asamasindan bir nevi kurtulustur. Kisi, slinnetle kendisinde diirtiisel ya da hayvansi olan1 feda
eder. (Jaffe, 2009: 236)

Kays bu sinavi verdikten sonra sira “bilim 6grenmeye” gelir. Dinamik yasamdan statik
yasama gecen toplumlar aklini1 kullanmaya baslar. Akil tek basina yetmez iste onu desteklemek
icin egitimin yani bir mektebin varlig1 sarttir. Olaylarin baslangi¢c noktasi; mekteptir. Burada
Kays, Leyla’y1 goriince “bin arzu ile dertli olur” Leyla da Kays’1 goriince “bin zevk ile kendisini
yitirir.” Boylece Kays ¢agriyi reddetmeyerek ilahi agki bulma seriiveninin ikinci adimini atar.

1.2. Kays’in Personasi: Mecniin

Insanoglunun uygarlasma siireci, insan ve toplum arasinda, onun nasil goriinmesi gerektigi
konusunda ve bir¢ok insanin arkasina gizlenerek yasadigi maskenin olusmasi konusunda bir
uzlagsma getirir. Jung, bu maske igin, bir zamanlar eski ¢ag askerlerinin oynadiklar1 rolii
belirtmek i¢in giydikleri maskenin adi olan “persona” sozcliglinii kullanmaktadir. (Fordham,
1997: 58) Bir dereceye kadar bireysel olan persona, kollektif bir olgudur. Persona, kisinin
karakterini tamamen drtmemelidir zira kullanimi dengeli olmaz ise kisilik bozukluklarina sebep
olabilir. Masal ve efsanelerde yer alan kusa/tasa doniisme motifi, sekil degistirme motifleri
persona olarak degerlendirilebilir.

Kays ile Leyla mektepte giinden giine birbirine baglanir. Bu durum, dénemin adet ve
geleneklerine aykiri oldugu igin halk arasinda ayiplama ve dedikodu héasil olmaya bagslar. Bu
dedikodular Leyla’nin annesine intikal eder. Annesi her ne kadar kizin1 kdseye ¢ekip nasihatte
bulunsa da Leyla “inkar yolunu tutup bilmezlikten” gelir. Leyla’dan mektebi birakmasi ve
“Anka gibi yalnizlig1 adet edinmesi” istenir. Leyla da ask halinin asikar olmamasi i¢in ¢aresizce
bunu kabul eder. Mektebe giden Kays artik Leyla’nin mektebe devam etmeyecegini 6grenince
“mektep basina karanlik” olur. Duygusal 151, Kays’da 6l¢iisiinii astig1 i¢in akil devre dis1 kalir.
Boylece adi Mecnlin’a ¢ikar:
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Kim Kays iken ad1 oldu Mecniin
Ahvalini etdi gam diger-gtin  (LM/ 760)

Kays, artik mecniin (deli) olmustur. Mecniin Kays’in “personas1” yani maskesidir. Kays, i¢
benligini diger insanlarin diisiincelerinden korumak icin delilik maskesini siginir. Bdylece
Mecnin igsel bir doniisiim yasamaya baslar. Kendisine sectigi persona olan delilik ile Kays’in
0zdeslesmesi, onun i¢sel doniisgiimii gergeklestirmesinde yardimci olacak ve Mecnin’u ilahi
agka ulastiracaktir. Mecnlin personast bir i¢ 151k olarak diistiniilebilir. Bu i¢ 151k, nihai hakikate
giden kahramana yol gosterir. (Schimmel, 2004: 22)

Persona, gecici olmasina ragmen Mecnlin’un bu kimlik ile 6liir. Mecnlin kimligini, iki
devreye ayirmamiz gerekir. Mecniin’un ayrilis asamasindaki personasi beseri asktir ve gecicidir.
Erginlesme ve doniis sathasinda ise mecnfin[luk] artik Kays’m asil kimligi olur ve kalicidir. ilk
evre icerisinde “mecniin” kelimesinin ilk harfi kiiciik harfle, ikinci evrede biiyiik harfle
yazmamiz gerekir.

1.3.11k Esikte Bir Golge: Leyla’nin Babasi

Golge, oteki yanimizi, karanlik yanimizi simgeler. Gozle goriilmese de bireyin ruhsal
biitiinligiiniin ayrilmaz bir parcasidir. Golge, ige yonelik simgesel bir figiir olarak ortaya
cikabilecegi gibi, dis diinyada somut bir figiir olarak da belirebilir. Jung, iki ayr1 gélgenin
varligimi diisiiniir. Birincisine kisisel golge der. Bu golge, yasaminin baslangicinda yasamadigi
ya da az yasadig1 bireyin ruhsal 6zelliklerini igerir. Digeri ortak golgedir. Bu da diger figiirler
ile birlikte kollektif bilingdisina aittir. Herkesin bir golgesi vardir. Bu, bireyin bilingli
yasaminda ne kadar az somutlasmigsa o kadar koyu ve yogun olur. (Jung, 1997a: 69-72) Birey,
bu karanlik yoniinii bastirmaya ¢alismak yerine onun farkina varip, uzlagsmasi gerekir aksi halde
Kisilik bozukluklar1 hasil olur. Golgenin bu ortak tarafi, reddedilmis unsurlarla dile getirilir.
Bunun en belirgin ornekleri masallarda mitlerde yer alan, dev, cadi, ejderha, tepegdz, gibi
seytani 6gelerdir.

Erginlesme yolculugunda kahraman, asiri gii¢ bolgesinin girisindeki esik muhafizina
gelinceye dek ilerler. (Campbell, 2010: 94) Kahraman ilk esikte golge arketiple yiiz yiize gelir.
Bu baglamda Leyla’nin anne ve babasini ilk esik muhafizi olarak degerlendirebiliriz. Fuzili
Leyla’nin babasindan s6z ederken s6yle bir benzetmede bulunur:

Ol serv-i semen-berin atast
Ol genc-i nihanin ejderhasi (LM/ 1017)

Leyla’nin babasindan “ejderha” diye s6z edilmesi Mecniin’un 6niindeki engelin bir golge
arketip oldugunu gosterir. Insan yenemedigi korkularmi nesnelestirir ve onunla miicadele eder.
Mecniin’un yenemedigi korkular; gelenegin baskisi, dedikodu ve ayiplanmadir. Kisacasi
degerlerin yozlagmasi, insanin 6ziine yabancilagsmasidir. Golge, Mecnilin tarafindan idrak edilir.
Leyla’nin ailesi Mecnlin’un bastirilmis korkularinin cisimlesmis halidir. Mecn@in, bu karanlik
yOniiyle bir arada yagamanin kendine gore bir yolunu bulmak zorundadir. (Fordham, 1997: 63)
Mit ve masallarda kahramanlar ¢cogu zaman golge arketip ile olan miicadeleyi kazanirlar. Lakin
kahramanin, ejderha tarafindan tahakkiim altina alindigr da goriiliir. Hz. Yunus bir balina
tarafindan yutulur. Kahraman bir tiir 6liimii temsil eden bir karanlik i¢ine girer. (Henderson,
2009: 120)
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Mecniin, miicadele etmeyi tercih etmez ve yeniden dogmak {lizere balinanin karnina
yolculuga ¢ikar. Insanin bilingli olarak bilinmeyenle karsilagsmak iizere yolculuga ¢ikisi, yeni bir
diizeyde yasanan bir hayatin baglangicini isaret eder. (Pearson, 2003: 97) Mecniin’un ¢ole
gidisi gezgin arketipinin uyandirilmasi ile aciklanabilir. Gezginciler siirekli bir kagcis
halindedirler ve toplumdan tamamiyla uzak durmaya caligirlar.

1.4. Balinanin Karm ve Yiice Ana Arketipi: Col

Balinanin karni; kahramanin yeniden dogmak iizere ige dogru gittigi yerdir. (Campbell,
2010: 108) Bu tiir mekanlar kahramanlarin erginlesmesinde 6nemli fonksiyonlara sahiptir.
Mecnilin’un arkadaslari, onun durumuna iiziilerek gesitli tekliflerde bulunurlar. Mecniin buna
kulak asmayarak c¢olleri mesken edinir. CO6l; Mecnin’un sevgilive yogunlagmayi1 daha iyi
basarabilecegi bir balina karnidir. Yogunlagma; kisiyi maddi alemden koparan bir siiregtir.
Mecnin’un ¢ollerde olmasi, basinda kuslarin yuva yapmasi, yogunlasmanin, dis uyaranlara
kars1 bilinci kapatmanin adidir. (Selguk, Kayaokay, 2014: 9) Mecnlin ¢6l hayatinda, maddi
alemden siyrilmak i¢in bazi smavlart gegmeye calisir, vahsi hayvanlarla yasamay1 6grenerek
tabiatla biitiinlesir. C6l; Mecnln’un psikolojisini de bizlere aksetmektedir. Mecniin, ice doniik
kisilik dzellikleri gosterir. Iceddniik tipler, kendi icine kapanik, objelerden kaginan, ¢ekingen,
diisiince dalmaya egilimli, geri c¢ekilen gibi davranislar sergiler. (Jung, 1997a: 125) Mecnin,
yeniden dogmak amaciyla kendisini ¢oskun etkileriyle birlikte i¢ diinyasina gomer.

Co6l, ayn1 zamanda yiice ana arketipinin simgelerinden biridir. Anne arketipinin 6zellikleri
annelik ile ilgilidir. Disinin sihirli otoritesi, aklin ¢ok 6tesinde bir bilgelik ve ruhsal yiicelik; iyi
olan, bakip biiyiiten, tasiyan; sihirli déniisiim ve yeniden dogus yeridir. (Jung, 2003: 22) Bu
arketip dogadaki ¢6l, magara, agag, kuyu, tavsan gibi doga unsurlarinda simgelesmektedir. Ana
arketipin goriiniimleri ve davranig bigimi tezatlidir. Hem yikici hem de yapici niteliklere sahip
olabilir. C6l burada hem olumlu hem de olumsuz kusatmalariyla zitliktan biitiinliige ulastirict
bir 6zellik gosterir. Mecnilin, bu Ana Tanrica ¢6liin rahminden yeniden dogmak i¢in manevi bir
Olim yasar. Mecnin, tipki dervisler gibi bir lokma bir hirka felsefesi ile inzivadadir. Bir nevi
nefsini ¢olde pisirip kendini arindirmaktadir.

2. Erginlenme
2.1. Bilge Arketip: Mecniin’un Babasi

Kahraman, bir dizi sinavdan gegmek lizere tuhaf bigimde akigkan belirsiz bigimlerin diis
diinyasinda ilerler. (Campbell, 2010: 113) Kahraman sinavlar yolunda ilerlerken yalniz degildir.
Kendisini destekleyen iyi kalpli bir gii¢ ona yardimci olmaya galisir. Mecnlin’un vefali dostlart
onun bu hallerini babasina bildirirler. Mecnlin’un kendisine yazdig: siiri alan babasi, ¢ollerin
yolunu tutar. Hasta oglunu bir kosede basibos bir vaziyette bulur. Bir siire nasihatlerde bulunur.
Mecniin’un babasi; ona yardim etmek isteyen iyi kalpli gii¢, yani bir bilge arketiptir. Bilge
arketip; bir yandan bilgi, idrak, diisiince, bilgelik, akillilik ve sezgi, diger yandan da iyi niyet ve
yardimseverlik gibi ahlaki 6zellikleri temsil eder. (Jung, 2003: 91) Jung yasl bilgeyi anlatimin
arketipi olarak adlandirmaktadir. Bu arketip bagka kiliklara biirlinmiis olarak da goriindiigiinden
(6rnegin, bir kahraman, bir doktor, yada bir kurtarici olarak) anlatim sézciglinii en genis
anlaminda almak gerekir. (Fordham, 1997: 75) Anlatilarda kahramanin en zor aninda ona
yardimci olan baba motifi, Hz. Hizir motifi yash bilge arketiptir.

Babasi, Mecniin’u “kalk gidelim Leyla seni bekliyor” diyerek kandirir ve eve gotiiriir.
Annesi, Mecnlin’a nasihatler ederek; “seni evlendirelim” teklifinde bulunur. Mecnin da
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“kurtulusumun tedbirini anmayimn” cevabiyla bunu reddeder. Mecniin’un derdine deva olmak
isteyen baba, Leyla olmadan oglunun teselli olmayacagini anlar ve Leyla’yr istemeye gider.
Leyla’nin babast;

“Dev ile peri birlikte olur mu? Olmaz s6zii agma! Sus! Sus” (LM/ 1025) diyerek
Mecnin’un diizelmesi halinde kizini1 verebilecegini soyler. Mecnin her ne kadar ilacinin
olmadigimi soylese de baba pes etmez, tavsiyeler dogrultusunda oglunu Kabe’ye gotiiriir.
Mecnin, Kabe’de babasinin istediklerini yapmaz ve onu iizer. Babasi gidince yolculuguna
yalniz basina devam eder. Mecn{in yolda bir daga rastlayarak ona “atesli bir sarki” terenniim
eder. Ses dagdan yanki yapinca Mecniin dagin kendisiyle konustugunu zannederek sevinir ve
dag1 kendisine arkadas ilan eder. Dag, eril bir unsur olup giicii, kuvveti, yani babay1 sembolize
eder. Mecnlin’un dag ile soylesmesi bir nevi “babanin gonliinii almaya” (Campbell, 2010: 144)
calismasidir. Campbell’e gore baba, (2010: 154) toplumdaki konumu ne olursa olsun, geng
varligin biiyiik diinyaya gecmesini saglayan erginlestirici rahiptir.

2.2. Anima ve Animus Formlar

Insanin “bir” halinden ikiye béliinme miti, Dogu ve Bat1 mitolojilerinde miisterektir. Buna
gore kadin, erkegin icinden ¢ikmis ve bundan dolay: varlik boliinmiistiir. Bu sebepten dolay1
insanin bir tarafi eksiktir. Kadin ve erkek birlestigi zaman aslinda “bir “olur. Jung, erkegin
bilingdisinda bulunan disisel 6gelere anima, kadinin bilingdisinda bulunan erkeksi 6gelere de
animus der. Animanin ¢ift bir goriiniimii vardir. Bir yandan saf, iyi ve soylu tanrigalara benzer
kisiligi, 6te yanda, bastan ¢ikarici ve cadi nitelikleri olmak iizere kadinlarin aydinlik ve karanlik
yOnlerini temsil ederler. Erkek eger kadins1 yanini bastirirsa, anima kendisini, karanlik yoni ile
gosterir. Kadindaki erkek 6ge olan animus, anima gibi ii¢ kokten tliremis goriinmektedir; Bir
kadina miras kalan erkegin kollektif imaji, yasami boyunca erkeklerle olan iliskilerinden
kaynaklanan erkeklerle ilgili kendi deneyimi ve igindeki gizli erkeksi kokendir. (Fordham,
1997: 67-73) Anima ve animus arketipleri hayvan biciminde ya da kadin, erkek nitelikleri
atfettigimiz nesneler olarak simgesel ifade bulurlar. (Gokeri, 1979: 22) Biling ve bilingdist
arasinda bir denge saglayicisi olan bu arketipler olmaksizin birey biitiinlesemeyecektir. Birey bu
arketipi kontrol altina alip denetimini saglayabilmelidir. Anima, ana temasi ask olan anlatilarda
daha belirgindir. Kahramanin sevgilisi olan bey, padisah kizlari, devin tutsak ettigi kizlar,
disisel 6geler birer animadir.

Buna gore Leyla, Mecnlin’un bilingdisinda olan kollektif kadin imaji, kisaca; animasidir.
Leyla, olumlu &zelliklere sahip bir animadir. Mecnlin’un ilahi agki bulmasina dolayli sekilde
yardim eder. Anima, benlik ve bilingdis1 giicleri arasinda iletisim kuran ve asamalarda
kahramanlara yardimci olan disi bir figiirdiir. (Gokeri, 1979: 125) Mecnin’un asik olmasi,
biitiinliige ulasabilmesi adma gereklidir. Aslinda, sevgi dedigimiz sey yaradilisimizdaki
biitiinliigi arzulamak, aramaktir. (Campbell, 2003: 36) Animas1 ile bir tiirlii birlesemeyen
Mecniin anima formlari lizerinden sansini dener.

Mecniin ¢dl hayatinda yoluna devam ederken bir avcinin ceylanlara tuzak kurdugunu ve bir
tanesinin bu tuzaga yakalanmis oldugunu goriir. Bunun {izerine aglamaya baslar ve avcidan
merhamet diler. Mecnlin, elbiseleri karsiliginda ceylan1 aveinin elinden kurtarir. Mecnin’un
elbiselerini ¢ikarmasi maddi varligindan soyutlanmaya bagladigina isarettir. Kurtardigi ceylan
ise bir animadir. Disiyle karsilasmasi bir tesadiif degildir. Ceylam1 tuzaktan kurtarmasi
bilingaltindaki disisel duygularini kontrol altina almak istemesindendir. Bir¢ok kiiltiirde kadin
motifinin karsiligi olarak kullanilan geyik/ceylan, arketipsel sembolizm acisindan da
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kahramanin iginde yuvalanan animasidir. (Ozcan, 2003: 79) Oguz Kagan, gergedanla
karsilasmadan evvel geyigi agaca baglayarak animasini kontrol altina almistir. Mecniin,
ceylanin goziinde Leyla’yr goriir. Goz nurdur, nur ise Allah’tir. Ceylanin gozii Tanrinin
arketipal bir formudur. Arketipal Tanri, bireye direkt sunulmadigindan sadece sembolik olarak
anlatilirlar. Bu sekildeki Tanr1 benzeri figiirler gercekte, kisisel egoda bulunmayan giicii
saglayan biitiin psikenin sembolik temsilcileridirler. (Henderson, 2009: 112) Mecniin bu giicii
de yanina alarak yoluna devam eder. Bu kez bir giivercinin bir avci tarafindan tuzaga
disiiriilmis oldugunu goriir. Gegim derdi oldugunu sdyleyen avciya, kolundaki inciyi vererek
giivercini kurtarir. Insan bilingdis1 olarak bazi nesnelere sembolik anlamlar yiikler. Self (6z)
siklikla bir tas, degerli tas ya da kristalle simgelenerek ortaya ¢ikar. Tas, varligi, dogadaki saf
kendi olugu anlattig1 i¢in selfin simgesi olmaya uygundur. (Franz, 2009: 209) Mecniin’un bu saf
tas1 avciya vermesi elbise de oldugu gibi benliginde kendisinden vazgectigini gdsterir. Avci
gblge unsur olmakla beraber nefsin kendisidir. Tasavvufta, kiginin varligindan vazge¢mesi
miiridin olgunlagma siirecinde Onemli bir agsamadir. Mecnln, giivercinden basina yuva
yapmasini kendisiyle beraber olmasim ister. Giivercin; degisimin ve doniisiimiin simgesidir,
masallarda ve efsanelerde kilik degistirme motiflerinde karsimiza ¢ikar. Ayni zamanda,
Hiristiyan inancinda dogurganlig1 sebebiyle disi kabul edilen giivercin, Kutsal Ruh’un simgesi
olmustur. Kus yuvasi igindeki yumurtalarla beraber disisel bir 6gedir.’ Bu yoniiyle anima olarak
disiiniilebilir. Mecniin’un basindaki kus yuvasi, onun kaos igerisinde bulundugu izlenimi
uyandirsa da ashinda kus yuvasi, kozmik bir unsuru temsil eder.’® Romantik kahramanlarin
yaptigi gibi tabiata siginan Mecnlin burada vahsi hayvanlarla uyum igerisinde yasar. Bir nevi
kendi vahsi yoniinii kontrol altina almistir. Bireylesmeyi bagsaran kahraman; kendi 6zgiin
kigiliginin farkinda olmasiyla ve bilingdisin1 kabullenisiyle, tiim canlilarla hatta, inorganik
madde ve evrenle olan kardesligini gergeklestirir. (Fordham, 1997: 99)

Mecnin, Leyla’nin animusu konumundadir. Mecniin ¢6lde iken Leyla da odasina kapanir.
Ayagma oOgiitten bir zincir baglanan Leyla, evinde zindan hayati yasar. Arkadaglarinin
tertipledigi eglencelerden zevk almamaktadir:

“Geceleri kizlar toplulugu yanmdan gidince bir kdsede o ve mum kalirdi. Muma gonliiniin
gamini beyan ederek cigerinin yagini agiklardi.” (LM/ 1204-1205)

Leyla’nin konustugu mum, animus, yani Leyla’in bilingdisinda bulunun erkek figiiriiniin,
bir nesnede kisilestirilmis semboliidiir. Fatih Usluer, bazi mesnevilerde yer alan mum
mazmununun erkeklik unsuru oldugunu belirtir."* Bachelard; (2007: 61) ates ilkesinin, erkek

® Yumurta, Ust Paleolitik ¢aglardan baslayarak binlerce yil boyunca sembolik arenada temel 6ge olarak boy
gOstermis ve bunun yani sira, onun sembolii kus ve kadinla eslestirilmistir. Kadinin kusla eslestirilmesi, her seyin bir
yumurtadan dogduguna inanilan ¢aglarda, yumurtanin efendisi kusla eslestirilen kadm fikri kus bash tanriga kadin
figlirlerinin iiretilmesine de neden olmustur. Ates, Mehmet. “Mitoloji ve Semboller” Aksiseda Matbaas1 2001. s.74
10 Kus yuvast ile ilgili daha fazla bilgi i¢in bkz. Bachelard, Gaston. “Mekdnin Poetikasi” (Cev: Alp Tiimertekin)
ithaki Yayinlari, istanbul: 2013. s.123-138

1 Konuyla ilgili Leyla ile Mecnin mesnevisinde de ornek vardir. Usluer, Hamdi’nin Ydsuf u Zileyha
mesnevisindeki bir beyti sdyle izah eder: “Ziileyha'nin, esi Misir Azizi ile cinsel iligkiye girmediklerini belirtmistir.
Sebebi de Aziz'in iktidarsizligidir. Bunu Hamdi s6yle ifade etmistir: Etti takdir anun kilidini mim / Mam germ
olicak isi ma’lim. Burada Aziz'in kilidi mum gibidir. Ancak mumun ma'lum isi yapabilmesi i¢in germ (sicak) olmasi
lazimdir. Zira yanan mumdan bilindigi gibi damlalar ¢ikmaktadir. Dolayisiyla Aziz'in iktidarsizliginin anlatildigi bu
beyitte kilid, yani Aziz'in cinsel organi isinmamig/yanmamig bir muma benzetilmistir ki bu durumda maltm isi yani
cimay1 yapmasit miimkiin degildir.” (Usluer, Fatih. “Ask Mesnevilerinde Cinsellik Mazmunlar:” Turkish Studies
Volume 2/4 Fall 2007 5.497)
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etkinligi oldugu[nu] ve erkek organimin dikligi gibi tiimiiyle bedensel bir etkinligi oldugunu
sOyler. Leyla mum ve pervaneden sonra ay ile de konusur. Leyla ayin giinese asik oldugunu
sOyler. Ay da eril 6zellige sahip bir miizekkerdir. Leyla’nin aya “siginagim” seklinde hitap
etmesi onun erkeklik 6zelligine isarettir. Ancak ay bazi mitlerde kadin simgesi olarak da kabul
edilmistir. Antik Misir’da ise boynuzlu boga ile es tutulmaktadir.™

2.3. Golge Arketip: Ibn-i Selam

Bir giin Leyla, gam ve keder igerisinde gezerken Ibn-i Selam adinda muteber bir Arap beyi
Leyla’y1 goriir ve asik olur. Ailesinden, Leyla’y1 istemesini talep eder.

“O asirlarda Arap iilkesinde, soy sop itibariyla sayilir, / biiyiiklerin ve ylicelerin, halkin
onde gelenlerinin hosuna giden; kavrayis istiin ve giizelligi goniilleri agan; davranislar1 ugurlu
ve hareketleri hos birisi vardi./ Allah onun olanca muradini1 vermis, tali de adin1 ibn-i Selam
koymus.” (LM/ 1388-1392)

Divan sairlerinin de golge arketipi olarak degerlendirebilecegimiz rakib, mesnevide Ibn-i
Selam olarak karsimiza g¢ikar. Golgenin genellikle kotli olmasi onun tamamen kotii oldugunu
gostermez. (Jung, 1997a: 295) Ibn-i Selam, anlatilirken onun iyi biri oldugu kanaatine variriz.
Hatta Mecniin, onun 6liim haberini aldig1 zaman “o benim dostumdu, diismanim degildi” (LM/
2420) diyerek kendisi gibi asik bir kisi oldugunu soyler. Golge ile dost olmak hep golgeyi
icerileme yollaridir. (Gokeri, 1979: 145) Ancak Fuzili, Ibn-i Selam’1n 6liimiinii Mecnéin’un ah1
sayesinde oldugunu sOyler. Onun olimi goélgenin Olimiidir, arttk Mecnin’un animasi ile
birlesmesine bir engel kalmaz.

Dikkat edilirse Mecnin’un iki golge arketipinin de cinsiyeti erkektir. Bunun nedeni her
cinsiyetin kendi cinsiyetinde bir golgesinin olusudur. Bir erkegin golgesi bagka bir golge bir
kadinin golgesi baska bir kadin olur. (Fordham, 1997: 64)

Leyla’nin kabilesi gé¢ ederken o, bir deveye sirrini agar ve kervandan ayrilarak animusunu
arar. O donemin sosyal hayatina ters gelen bu durum, Leyla’nin igerisindeki animus islevinin
verdigi cesaretin bir tezahiiridiir. Burada deve simgesi dikkat cekicidir. Deve; 0ziinde
kiskangligi, nefreti ve kot giligleri simgeler. (Sahin, 2009: 2118) Bu yiizden golge arketiptir.
Leyla, Ibn-i Selam ile gerdege girmemek igin ona “cinli oldugu” yalanini sdyler. Ibn-i Selam’in
olimii sonrasinda deve ile dertlesmesi bir nevi golge arketipiyle yilizlesme diisiincesidir.
Mecniin’un karsisina, golge arketip deve ile karsisina ¢ikan Leyla, reddedilir. Deve, ibn-i
Selam’1n bir uzantisidir.

2.4. Fedakar ve Savas¢1 Asik Mecniin

Mecnin, donemin iinlii simalarindan Nevfel ile tanisir. Nevfel, Mecnlin’a yardim
edecegine soz vererek, Leyla’nin kabilesine savas acar. Bu savasta Mecnin, Leyla’nin
kabilesindeki savascilarin kazanmasi i¢in dua eder. Bunun sebebini Mecnlin’un fedakar
arketipinin uyandirilmasina baglayabiliriz. Pearson, (2003: 183) “fedakarligin en hakiki ifadesi
sevgiden kaynaklanir” der. Biinyesinde sevgi olan Mecniin, sevgilisinin askerlerinin maglup
olmasini yerine kendi safindaki askerlerin yenilmesini diler.

12 Daha fazla bilgi igin bkz: Campbell, Joseph. “Tanrinin Maskeleri Dogu Mitolojisi” (Cev: Kudret Emiroglu) imge
Yayinevi, Istanbul: 2003 5.48
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Nefs sozciigii “kendi” seklinde de terclime edilir. (Chittick, 2008: 108) Mecniin’un kendi
safindaki askerlerin yenilgiye ugramasi icin dua etmesi, aslinda nefsinin yenilgiye ugramasini
istemesindendir.

Mecniin, bir giin bir ¢élde bir Ihtiyar ile zincire bagli bir adam goriir. Ihtiyar ve yanindaki
dostu insanlar1 kandirarak dilencilik yapmaktadir. Mecnlin gergek delilerin ancak zincire
yaragtigini sdyler ve Ihtiyar’dan kendisini gezdirmesini ister. Gayesi bu yolla Leyla’y1
gorebilmektir. Dilencilik olumsuz olarak algilansa da disil bir 6ge olan nefsin terbiyesi i¢in
gerekli bir unsurdur. Mecniin, dilencilik yaparak asil golgesi olan nefsini yenmeye ¢alisir. Bu
yiizden bir fon karakter olarak goriinen Ihtiyar dilenci bir bilge arketiptir. Yasl bilge, biiyiileyici
giicii ile bireyin manevilik ilkesinin canlandirilmasini saglar.

Mecnin bagka bir sefer korliik hilesine bagvurarak Leyla’si ile goriismeye calisir.
Mecnin’un bu pes etmeyen goriintiisii onun icindeki savag¢l arketipinin uyandirilmastyla
ilgilidir. Savasgi, esas arzularimiza bagli kalmamiza yardimci oldugu i¢in énemlidir. (Pearson,
2003: 133)

3. Doniis
3.1. Doniisiin Reddedilisi

Bir takim erkek ya da kadin yahut bunlarin formunda olan nesnelerin yardimiyla
erginlesme siirecinin sonuna yaklasan kahraman yasam degistiren gezisinden donmesi gerekir.
(Campbell, 2010: 222) Lakin kahraman bu doniis siirecinin tamamlanmasini erteleyebilir.
Leyla’nin kabilesinin Mecniin hakkindaki dedikodulari, Mecnin’un babasi tarafindan hos
karsilanmaz ve oglunu bulmak icin yeniden ¢dle yonelir. ihtiyar baba, Mecnfin’u bularak ona
nasihat eder yolculugunu birakmasini ister:

“(Sana) bu maceralar yaragsmaz! Ayip cinsinden olan sadalar sana yakismaz./ O zamanlar
dalgin idin simdi akillisin! Simdi dalgin gezme ¢6llere diisme.” (LM/ 2020-2021)

Babasinin bu doniis ¢agrisini bir an i¢in diisiinen Mecn{in, “mademki ben seni biraktim sen
de beni birak” diyerek cagriyt reddeder. Erginlesme siirecinin sonuna dogru Mecniin’daki
Biiyiicii arketipi uyanmugtir. Biiyiicliniin hedefi kendisi ve digerleri i¢in neyin dogru oldugunu
gormektir. (Pearson, 2003: 254) Biiylicii arketipi harekete gecirildiginde yasadigi diinyay1
kendisi segebilmek igin kontrolii ele alir. Mecniin eve donmenin kendisi i¢in dogru olmadigini
bilir. Mecniin’u ikna edemeyen baba caresiz evine doner. Mecnln’un biiyiilii kagist devam
eder. Baz1 kahramanlar bu diinyay: tiimiiyle gézden ¢ikarirlar. Onlar ¢eken baska bir yasam
vardir ve onun i¢inde donmemecesine kaybolurlar. (Gokeri, 1979: 172) Baba bunun akabinde
vefat eder. Mecn(in, babasinin 6liimii ardindan daha da olgunlasir. Nihayetinde Allah’a yalvarir
ve babanin simgesi olan daga gider.

Ibn-i Selam’in &liimiinden sonra Leyla, Mecniin’u aramaya baslar. Iki asik karsilasinca
birbirini tanimaz. Mecniin hikdyesini anlatinca Leyla onu tanir. Mecniin burada ikinci Leyla’dan
yiiz ¢evirerek ikinci defa geri doniis cagrisini reddeder.

3.2. Yiice Birey: Mecniin

Ruhsal yapi, biling, bilingdisini igeren bir biitiindiir. Bu iki ruhsal diizenin, her ikisine
ortak, bir orta nokta yoluyla birlesmelerine yol agan arketip imgesine Jung, I¢ Benlik (Self) der.
Bu “Kendilik” bireylesme yolundaki son duraktir. Erginlesmis bir bireyden bahsedebilmek i¢in
bu orta noktanin bulunmasi ve birlestirilmesi elzemdir. Varilmasi zor olan Self’in dogusu,
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ruhsal merkezin yer degistirmesi demektir; yani yasama karsi bambagka bir tutumda, davranista
olmak demektir. Kisacasi tam bir doniisiim séz konusudur. (Jung, 1997a: 76) I¢ benlik
arketipinin bir diger goriiniimii yiice birey arketipidir.

Mecnin, Leyla’y1 geri ¢evirirken bizlere artik erginlestiginin haberini verir:

“Onceleri bu ise baslarken ben ¢ocuktum, devran ise usta idi. / Giiya ebced dersini
okuturdu, ama beni de sana baglamisti. / Simdi olgunluk elde etmisim, yetiskin adim ebced okur
mu? / Mademki ask yazisinin ucu sona eristi, satir bagin1 goriip ancak mesk etmeye baslarim.”
(LM/ 2655-2658)

Leyla, Mecnin’un kamil mertebesine yiikseldigini anlayarak, sevindigini soyler.
Bireylesen kahramandaki olgunluk, diger kisiler tarafindan da hissedilir. (Franz, 2009: 161)
Mecniin’un erginlesmesinde Leyla’nin agki 6nemli bir fonksiyonu olmustur. Jung, (1997b: 70)
“en keskin bi¢imde bilincimize varmamiz bir duygu etkisinde kaldigimiz zaman gerceklesir”
diyerek askin kahramanin erginlesmesindeki etkisini ortaya koyar. Mecnin, artik biling ve
bilingdis1 arasinda bagi kurmus bir yiice bireydir. Pearson bunu “masumun geri doniisii”
arketipi olarak degerlendirir. Kahraman erginlesme yolculugunun sonunda aradigi hazineyi
bulur. (Pearson, 2003: 195) Persona (delilik) anima ve formlari, balinanin karni olan ¢dl ve
golge arketipler, Mecniin’un bu bireylesme seriivenini tamamlamasina yardimei olurlar.
Bireylesmeyi gerceklestiren kahraman artik kendi ruhsal yapisinin en karanlik kdselerine kadar
bilincine varabilmistir. (Gokeri, 1979: 17) Kahraman artik daha deneyimli ve olgundur.

3.3. Yeniden Dogusun Simgesi: Mezar

Hikayelerde maceradan doniis kisa bir sekilde anlatilabilir. Mecn{in’un seriivenden doniisii
yasadig1 diinyada gergeklesmez. Leyla’nin 6liim haberini Zeyd’den duyan Mecniin, kendisini
Leyla’nin mezarina gétiirmesini ister. Mezara giden Mecniin:

Ya Rab bana cism ii can gerekmez
Canan yok ise cihan gerekmez (LM/ 2916)

diyerek bu diinyadan gogmek istedigini beyan eder. Mecniin, “gdnliiniin sirlarin1 agiklayinca,
Allah’1n takdiri de diisiincesine uygun oldu. / Allah’n inayeti yardimina gelince onu maksadina
kavusturdu. / Emel bahgesinden giil derdi. Ecel siirahisinden sarab icti. / Sevgilisinin kabrini
kucakladi. O mezara canini sadaka etti. / O yerinde duramayana asik ve miskin “Leyla” diyerek
tatli canimi verdi.” (LM/ 2926-2930)

Bu hali gorenler Leyla ile Mecniin’u ayirmamak igin ayn1 mezara koyarlar. Iki asik artik
vuslata ermistir. Yolculugun sonundaki 6diil, vaat edilmis -topraklara girme deneyimidir.
(Pearson, 2003: 198) Mecniin’un nihai 6diilii; Leyla ile ayn1 mezara konulmasidir. Mezarlik
yeniden dogusun ve doniisiimiin simgesi olup kaosun kozmosa doniistiigliniin habercisidir.

Tasavvufi acidan bakildiginda mezar, gercek aleme acilan bir kapidir. Mecniin bir arinma
yolculugu ile gergek masuka kavusabilmistir. Zeyd asiklarin kavustugunu daha sonra riiyasinda
gOrmustur.

SONUC

Bir ekol haline gelen Jung psikolojisinin en dnemli unsurlari; biling ve kollektif bilingdisi,
arketip, (persona golge, anima ve animus, yasl bilge, 6z) bireylesme, gibi kavramlardir.
Arketipsel elestiri yontemiyle sanat eserlerinin psikolojik yapist irdelenir. Fuzili’nin tasavvufi
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bir eseri olan Leyla ile Mecnliin mesnevisine arketipsel acidan baktigimizda karsimiza su
sonuclar cikar.

Haberci dayanin yardimiyla benligi uyandirilan Kays, mecniin personasi altinda animasi
Leyla ile biitiinlesebilmek icin 6nce golgesini tanir. Mecnin’un golge arketipleri, Leyla’nin
babasi, aver ve Ibn-i Selam’dir. Asil yenmesi gereken golgesi ise nefs’dir. Mecniin, balinanin
karn1 olan ¢6liin rahminde yeniden dirilmek iizere bir 6liim yasar. Mecniin, bu seriiveninde;
baba, Zeyd, Nevfel ve Ihtiyar adam gibi bilge arketiplerin yardimimm alir. Anima ile
biitiinlesemeyen kahraman, anima formlari iizerinden bunu gergeklestirmeye calisir. Pearson’un
ortaya koydugu yetim, gezgin, savasgi, fedakar, masum, biiyiicli gibi arketipler de tekamiil
sirecinde Mecniin’un tim  vasiflariin  gelismesine  yardim  ederler. Mecniin’un
bireylesme/olgunlagsma seriiveni, bu arketiplerin biitlinlestirilmesiyle basariyla tamamlanir.
Ayrilma ve erginlesme sathalarini basariyla gerceklestiren Mecniin’un doniis asamasi1 mezarda
gergeklesir.
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