HUSREYV U SIiRIN MESNEVISi UZERINE ARKETIiPSEL BiR YAKLASIM
DENEMESI

Birsel CAGLAR ABIHA

Sozciik olarak “ilk imge” ya da “ilk 6rnek” anlamina gelen arketip, yinelenen imge,
simge, model ya da evrensel deneyimleri tanimlayan bir kavramdir. Antik Yunan felsefesinde,
filozoflar her seyin kendisinden varliga geldigi ilk t6z, maddi neden ya da ilkeye "arkhe" adin1
vermislerdir. Arketip kavrami ise "arkhe" (ilk baslangig) ve "typos" (6rnek) kelimelerinin
birlesimi olup "ilk 6rnek, baslangi¢ érnegi" anlamlarma gelmektedir.' Bir felsefe terimi olarak
arkhe’nin tarihi Anaximandros'tan Atomculara ve oradan da Platon'a kadar uzun bir siireci
kapsar.? Arketip kavrami antik¢agda Platon’un “idea”styla es anlamli olarak kullamilan bir
kavramdi.

Arketip kavrami, analitik psikolojinin kurucusu Carl Gustav Jung tarafindan kolektif
bilingdigin1 meydana getiren imgeler, tasarimlar anlamiyla yeniden biiyiikk 6nem kazanmustir.
Jung “arketip” sozcliglinii sonradan kullanmistir. Kendisi Yunanca arketip s6zciigiiniin
karsilig1 St. Augustin’in “Ana Diisiinceler “ kavramindan esinlenmistir. Jung’ a gore iki tiirlii
arketip vardir: biri kendi basina, kendi i¢cinde var olan arketiptir; bu, her ruhsal yapida ancak
gizil gli¢ olarak vardir; 6teki arketip ise, algilanabilir duruma gelmis, biling alanina girmis
arketiptir.?

Jung tarafindan insan psikesinde dogustan var olan ilksel imgeler olarak tanimlanan
arketipler, insanligin baslangicindan bu yana insan psikolojisinde bir birikim olusturmustur.
Jung’a gore arketip, bireysel degildir, tiim insanlik tarafindan paylasilir; bizi insanligin
gecmisine baglayan bir birikim, bir mirastir; evrenseldir, farkli kiiltiirlerde benzer bicimde
goriiliir. Jung’un su agiklamasi arketip kavraminin aydinlatilmasinda oldukg¢a yardimci
olmaktadir: “Arketipler tam olarak sularin ¢ekildigi nehir yataklari gibidir;, ama kurumus bir
nehir yatagi belirsiz bir siirenin sonunda yeniden su tutabilir. Bir arketip, uzun zaman i¢inden
yasamin irmaklart akmis eski bir vadiye benzer. Sular ne kadar uzun siire akmigsa, nehir
yvatagi o kadar derin oyulmustur; simdi nehrin kuruluguna bakmayn, er ya da geg bir giin
sular geri donecektir...” Bu durumda arketiplerin biling iistiine yansimasiyla olusan mitoslar

da doga ve toplum gibi dissal olgulardan degil, dogustan gelen zihinsel olgulardan

! ismail Killioglu, "Arketip" Mad., Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, Cilt 1, istanbul: Risale Yayinlari, 1990,

S.79.
2 Ahmet Cevizci (Editor), “Felsefe Ansiklopedisi”, Cilt I, Istanbul: Etik Yay., 2003, 5.607.
® Carl Gustav Jung, Analitik Psikoloji, Cev: Ender Giirol, istanbul: Payel Yaymevi, 2006, s.47.
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kaynaklanir. Mitoslar arketiplerin ifade bigimleridir. Diisler de tipki mitoslar gibi, biling
iistiine yansiyan arketipleri barindirir. Jung’a gore “Diisler kisilestirilmis mitoslardr ve
mitoslar da kisilestirilmemis diislerdir. ™

Jung, insan ruhunun iki boliimden olustugunu savunur. Bunlar biling ve bilingaltidir.
Bilingdisini da iki kisma ayirarak, kisisel bilingdis1 ve kolektif bilingdis1 olarak adlandirir.
Kisisel bilingdist her insanda farkli sekilde ortaya ¢ikarken kolektif bilingdis “ruhsal yapinin,
insanlar1 ortak bir temelde birlestiren dogal kokenidir.”

Jung, arketipleri, ortak bilingdisini olusturan yapisal 6geler olarak tanimlar ve insanin
fizyolojik anlamda gelismesi gibi ruhsal anlamda da belli bir gelisme potansiyelini iginde
tasidigini sdyler.

Halk anlatilarina uygulamaya ¢alistigimiz arketipler ve arketipsel sembolizm, Jung’ u
Freud’dan ayiran en 6nemli 6zellik olan kolektif bilin¢disinda yer alan yapisal 6gelerdir.
“Arketipler, hepimizde yer alan insanligin en eski hayalleridir. Bu en eski hayaller, kolektif
insan deneyinin en derin yerlerinden gelen sembollerdir. Bunlar tiirle ilgili deneylerden
meydana gelmislerdir. >

Birbirinden ¢ok uzakta yasamalarina ve aralarinda herhangi bir iliski, bag vb.
olmamasina ragmen farkli topluluklarda benzer 6gelerin olmasi, Jung’ un dikkatini ¢ekmis ve
arastirmalar1 neticesinde bunu kuramlastirmistir. Jung, biitiin insanlarda bulunan ortak
unsurlar1 belirtmek ve bu benzerliklere dikkat ¢ekmek i¢in arketip kavramini kullanmustir.

“Arketipler, tim insanliga mal olmalar1 sebebiyle evrensel olani kisiselle; geneli 6zelle

kaynastirip kisiye has bir gdriiniimde ortaya ¢ikarlar.”
Arketip Tiirleri

Diisler, masallar, mitoslar, inanglar ve bircok edebi eser evrensel olarak sekillenen
arketiplerin yansima alanlaridir. Jung’un eserlerinde iizerinde durdugu arketipler “anne
arketipi”, “yagh adam”, “g6lge” ve “anima-animus” olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak
Omer Tecimer arketiplerin, kesin olmamakla birlikte, arketipsel motifler; arketipsel nesneler

ve bireylesme arketipleri olarak siniflandirilabilecegini belirtmektedir:

* Omer Tecimer, Sinema: Modern Mitoloji, istanbul: PlanB Yayinlari, 2005, 5.97.

> Halis Ozgii, Psikanalizin Ug Biiyiikleri Freud Adler Jung, istanbul: Kibele Yayinlari, 1994, s. 210-211.
6 Anthony Stevens, Jung, istanbul: Kakniis Yayinlari, 1999, s. 50.

2



Arketipsel Motifler
Yaratihs:
En 6nemli arketipsel motif olan yaratilig; her kiiltiir, evren veya insanin nasil

yaratildigini anlatan mitoslara sahiptir.

Oliimsiizliik:

Bu motifin iki ayr1 anlatim bigimi vardir. Ilki, zamandan kac1s, 6liimsiizliige sahip
olarak cennete doniis; “diisiis”ten onceki sonsuz safliga ve mutluluga yeniden kavusma
anlatisidir. Ikincisi ise zamansal ¢evrim iginde, sonsuza dek yinelenen yeniden 6liim ve

dogum olgusudur; doganin siirekli dongiisii ve 6liimsiizliigiiniin yansimasidir.

Kahramanhk:

Bireysel doniisiim ve kurtaricilik 6gelerini igeren bir motiftir. Arayis (olanaksiz
gorevler ve zorlu sinavlar), inisiyasyon (olgunlagma, bilgelik yoluna giris, 6liim ve yeniden
dogum) ve kendini feda etme ( suglar iistlenen, herkesi kurtaran giinah kegisi ) gibi temel
durumlar yineler.

Bunlarin disinda cennetten kovulma, iyilesmez yara, biiyiilii silah, 1yi-kotii savas,

doga-uygarlik savasi gibi baska durum arketipleri de vardir.

Arketipsel Nesneler

Bunlar arasinda 6nde gelenler soyle siralanabilir:

e Su: yaratilig, arinma, bereket, sonsuzluk.

e Giines: enerji, biling, baba ilkesi, zaman.

e (Cember (Mandala, yumurta, Yin-Yang, Ouroboros): biitiinliik, iiretim, eril- disil
ilkelerin birlesimi, karsit ilkeler, doganin sonsuz dongiisii.

e Magna Mater (Biiyiik Ana, Sophia): toprak, dogum, sicaklik, korunma, bereket,
cadi, fahise, sehvet, tehlike, korku, bilgelik, kutsallik, giizellik, esinlenme.

e Yagsh Bilge: kurtarici, yol gosterici, bilgi, bilgelik, zeka, sezgi, ahlak, beceri,
deneyim, anlayislik, yardimseverlik. Jung’un, akil hocasi olarak degerlendirdigi
yash bilge arketipi mana-kisilik olarak hayatiyet ve gelismenin ana kaynaklarindan

biri olarak goriilmelidir.



Bireysellesme Arketipleri

Jung, bireysellesmeyi bir psikolojik gelisim siireci olarak ele alir ve kisinin, kendini
diger kisilerden farkli kilan 6zelliklerini kesfederek bir birey olacagini ifade eder.
Bireysellesme, bir kendini tanima, kendi 6zelliklerinin bilincine varma ve bunlar1 benimseme,
oztimseme siirecidir. Jung’a gore; ““ Birey bu siirecte bilin¢disinin bazi arketipsel égeleriyle
karsilasir, bunlari benimsemekte basarisiz olursa nevrozlar ortaya ¢ikar. Nevrotik kisiler,

biling dis1 ogeleri oziimsemek yerine diger kisi ya da nesnelere yansztzrlar.”7
OZBEN (SELF)

Ozben, psikenin merkez arketipidir ve tiim bireysellesme siirecini yonetir.
Insandaki psisik fenomenlerin biitiinii olusturan Ozben, ana arketiptir, bir diizen veya
biitiinleme arketipi olarak kisiligin tamligin1 gosterir. Jung’a gore; arketipler, i¢giidiilerin
kendi eseri olan dzben portreleridir. Imgelere doniismiis ruhsal siirecler ya da insan
davramsindaki ilksel kaliplardir.® Ozben, bireyi kendini tanimaya; evrendeki konumunu
tanimlamaya cagirir. Cember, dort kdseli bicimler, Mandala vb. ile simgelenir. Tecimer’in
aktardigina gore Jung, 6zben’in bilingli ben lizerinde bir 6zellige sahip oldugunu diisiiniir.
Buna gore; “ ozben, bilingli ben’in iizerindedir, yalniz bilingli ben’i degil, ayni zamanda
biling disi ruhu da kapsar. Ozben’in uzaktan yakindan hi¢hir zaman bilin¢li olma olasilig
yoktur, ¢iinkii istenildigi kadar bilince getirilsin, ben’in biitiiniine ait biling disi gere¢lerin ve
belirsiz bilinmeyecek miktardaki boliimii gizli kalacaktir. Ozben, yasamimizin amacidir,
ciinkii birey dedigimiz o yazgisal bilesimin en eksiksiz anlatimidir. Ozben, hem bilinci hem de
biling disinit kucaklayan dairenin biitiiniidiir, nasil ben bilin¢li zihnin merkezi ise bu da

biitiinliigiin merkezidir. "9

BEN (EGO)
Ben, kisinin digsa doniik yoniinii, biling merkezini olusturur; yiiksek diizeyde bir

stireklilige sahiptir. Ben (ego), 6zben’in bilingli olan kismidir. Jung’un s6z ettigi ego

7 Omer Tecimer, Sinema: Modern Mitoloji, s. 99.
® Jung, Analitik Psikoloji, s. 50.

® Omer Tecimer, Sinema: Modern Mitoloji, s. 100.



kompleksi hem bir igerik hem de biling durumudur. Jung’a gore egonun dort islevi vardir:
diisiince, duygu, alg1 ve sezgi. Insanin kendisini ve ¢evresini tanimasina saglayan bu dort
islev, birbirine karsit ikiler olarak diizenlenir: diislince ve duyu bir cifti algi ve sezgi diger ¢ifti
olusturur. Egonun asiriya varan egemenligi, kisinin yalnizca kendi varligina yogunlagmasina,
adeta biiyiilenmesine neden olur; bu durumda kisi gecmisten ders almaz, yasadigi olaylar

anlayamaz, gelecegi hakkinda dogru tasarimda bulunamaz.

PERSONA

Persona, Eski Yunan tiyatrosunda oyuncularin taktiklar1 maskelere verilen addir.
Jung’a gore persona, sosyal goriintiimiizii temsil eder ve ben’le dis diinya arasinda aracilik
eder. Ben’in bilin¢disina doniik yiiziinde anima-animus, dis diinyaya doniik yiiziinde persona
yer alir. Persona, baskalarina kars1 takindigimiz maskedir; bazen kendi benligimizden oldukca
farkli olan toplumsal kimligimizdir. Jung, psikolojik olgunluga erigsmek i¢in bireyin, psisik
yapisinin diger unsurlariyla uyumlu olabilecek esnek ve uygun bir persona’ya sahip olmasi
gerektigini agiklar. Ayrica persona’nin fazla yapay ya da nesnel olmayisinin sinirlilik ve
melankoli gibi rahatsizliklara yol acabilecegini de Vurgular.10 Kisiligin sosyal ¢cevrede
oynadigi rolle ilgili olan persona, aslinda egonun istedikleriyle toplumun izin verdikleri
arasinda bir ara ¢0ziimii ifade eder.

Jung’a gore, persona ile ruh imgesi arasindaki iligkiler dengeleyici niteliktedir; maske
yani persona ne kadar kati ise, bireyi dogal i¢giidiisel yasamindan ne derecede kopariyorsa,
ruh imgesi o kadar eski, ayrismamis ve gli¢lii olur. Persona, ne kadar kuvvetli ise o kadar kati

olur, onu tasiyan kisi de o kadar icten etkilenir ve personanin tehdidi altinda kalir.*?

GOLGE
Golge, hayatta kalma ve tireme i¢gilidiilerinin yonettigi, bilincimize yansimayan ilkel
yoniimiiz, “hayvan” gegmisimizden miras kalan parcamizdir. Golge, bilingdis1 benligin

karanlik tarafidir ve insanin bastirdigi, kisiligin istenmeyen 6zelliklerini barindirir. 13

Omer Tecimer, Sinema: Modern Mitoloji, s. 100.
! Oguz Cebeci, Psikanalitik Edebiyat Kurami, s. 230.
Carl Gustav Jung, Analitik Psikoloji, s.74.

Omer Tecimer, Sinema: Modern Mitoloji, s. 101.



Jung’a gore, karanlik yanimizi simgeleyen golge, gozle goériinmese de ruhsal
biitiinliiglimiiziin ayrilmaz bir parcasidir. Golge ilkel halk topluluklarinda, tiirlii
kisilestirmelerle belirir. Bireyin bir parg¢asi, varliginin kopmus bir boliimiidiir; ancak kopmus
dahi olsa onun golgesi gibi gene de ona bagli kalir. Golge, ice yonelik simgesel bir figiir
olarak ortaya ¢ikabilecegi gibi, dis diinyada somut bir figiir olarak da belirebilir. Birinci
durumda biling¢disinin geregleri kapsamindadir; ikinci durumda gizli bilingdist
ozelliklerimizden bir kismin1 baz1 yapisal nitelikler agisindan bu rol i¢in uygun gordiigiimiiz
cevremizdeki birine yansitiriz.

Jung, iki farkli golge diisiiniir. ilki “kisisel gdlgedir”, yasamin baslangicinda
yasamadi81 ya da az yasadig1 bireyin ruhsal 6zelliklerini igerir. Tkincisi ise “ortak golge”dir;
oteki figiirlerle birlikte ortak bilingdisina aittir ve “Yaslh Bilge”nin olumsuz ifadesine ya da
6zben’in karanlik yanina tekabiil eder. Cagin ruhunun arka yani, gizli karsit tezidir sanki.
Faust’un Wagner’i, Mefistofeles’i; Dante’nin Virgillius’u; Gilgames’in Enkidu’su; Habil ile

Kabil gibi.**

ANIMA- ANIMUS

Anima, erkeklerin kolektif bilin¢disindaki disil yanini, animus ise kadinlarin kolektif
bilingdisindaki eril yanini temsil eder. ikisi birlikte siiziigii = olarak adlandirilir. Jung’un
arketiplerinden en karmasik olan1 budur. Anima eril psikede barman disil kimliktir; disil
psikede bu arketip animus olarak adlandirilir. Bu anlamda anima, erkegin hem kisisel hem de
kolektif bilin¢cdisinda tasidig karsi cins imgesidir.

Jung’a gore; her erkek i¢inde, sonsuzca var olan bir kadin imgesi tasir; bu belli bir
kadimin imgesi degildir. Bu imge gercekte bilingdisindadir; erkegin canli olarak sistemine
kazilmus, ilksel kaynakli, kalitimsal bir etkendir; kadinsi olanin biitiin yasantilarinin damgasi
ya da arketipidir; kadinin erkek iizerinde biraktig1 tiim izlenimlerin birikimidir. Bu sozler
cinsiyet degistirilince kadinlar i¢in de gecerlidir.

Jung’un iizerinde 6nemle durdugu arketipler insanin insanlagsma siirecini yansitmalar1
bakimindan 6nemlidir. Eski ¢caglardan beri insanoglunun kolektif bilingdisinda biriken

arketipler, nesiller boyunca siirekli yinelenen deneyimlerin zihinsel depolaridir. Arketip

' Carl Gustav Jung, Analitik Psikoloji, 5.69-71.

*Siiziigl: Yunanca “boyunduruga kosmak”anlamini taglyan siiziigos ve “gift 6kiiz” anlamini taslyan siizligia
sozciklerinden tiretilmistir.



kavrami ¢ercevesinde insanligin kolektif bilingdis1 aydinlatilmaya calisilirken arketip
kavramini mitoslarin yapilarina uygulayan J. Campbell’den de s6z etmek gerekir. Mitoslarin
simgesel agilimlarini irdelemis olan Campbell, mitolojinin bireysel ve kolektif etkilerini
karsilagtirmali olarak incelemistir. Mitoslar1 kullanarak tiim insanligin kiiltiirel yasantisini
aydinlatmaya ¢alismis olan Campbell, Kahramanin Sonsuz Yolculugu adli eserinde mitolojik
simgelerin anlagilmasinda psikanalizi bir alet olarak kullandigin1 belirtmistir.*® Campbell,
ayn1 eserde arketip kavramini mitoslarin yapisina basariyla uyarlamis ve “mitolojik
kahramanin arayisi, yolculugu her zaman ayni arketipsel modeli izler” goriisiinii
savunmustur. Buna gore, olay ve yer bakimindan sonsuz ¢esitlilik géstermesine ragmen diinya
tizerindeki mitoslar hep ayni kalibi izler; Campbell, bu kaliba James Joyce un Finnegans
Wake adli yapitindan 6diing aldigt Monomitos adin1 vermistir. Campbell, temel
karakteristiklerini saptadig1 monomitos’u ii¢c asamaya ayirir: Yola Cikis, Insiyasyon ve
Doéniis. Bu modele gore kahraman bir arayisa ¢ikar ve kisiligini degistirecek bir dizi belirgin
asamadan gecer. Bu durum olagan gergeklikten kopus asamasini ifade eder, boylece
kahraman olaganiistii bir evrene girmistir ve burada sayisiz tehlikeyi savusturmak, esikleri
asmak ve bir¢ok sinavdan gegmek zorundadir. Sonugcta, cogunlukla kahraman degismis olarak

basladig1 yere doner; ancak her sey eskisinden daha iyi olmustur.
Kahramanin Yolculugu Baglaminda Hisrev ii Sirin Mesnevisi ve Arketipler

Monomitos olarak da adlandirilan ““ayrilis- asama- doniis” tiglemesinden meydana
gelen kahraman arketipinde, kahraman kendi yurdundan bir durumun zorlamasiyla, tesadiifen
ya da bilingli bir sekilde uzaklasir. Joseph Campbell’in Tirk¢eye Kahramanin Sonsuz
Yolculugu olarak ¢evrilen eserinde kahramanin macerasinin bel kemigini olusturan yolculuk
anlatilir. Campbell, edebi metinlerde yer alan kahramanin macerasini; diinyanin yillik
hareketine benzeterek tanimladig1 monomiti, erginlenme ayinlerinde tekrar edilen ayrilma-
erginlenme (asama)- doniis bigimindeki ¢ekirdek yapisinin taklidi olarak degerlendirir. Biz de
bu ¢alismamizda Campbell’in kahraman arketipine dair teorisini dikkate alarak Hiisrev i Sirin
adli mesneviyi irdelemeye ¢alisacagiz; ayrica Jung’un arketip kurami i¢inde

degerlendirilebilecek motifleri bulmaya calisacagiz.

Campbell’in ¢aligmasi kahramanin yola ¢ikisindan sonraki siireci detaylandirsa da

Tiirk ve diinya anlatilarinda baslangic noktas1 genelde kahramanin olaganiistii dogumudur. Bu

'® Joseph Campbell, Kahramanin Sonsuz Yolculugu, Cev:Sabri Giirses, istanbul: Kabalc1 Yaynevi, 2000, s.9.
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durumu “Geleneksel Kahraman” adli calismasinda Lord Raglan, “kahramanin ana rahmine
diisiis sartlar1 olagan disidirt sOziiyle agiklamaktadir. Mesnevinin esas kahramani olan

Hiisrev de belli cocuksuzluk doneminden sonra dogar. Bu durum eserde sdyle anlatilir:

“Kisra ayr tutuldugu zaman padisahlik tahti Hiirmiiz e gecti. Cihana seref veren
Hiirmiiz, adaletle ig goriiyor, bu suretle cihant mamur ediyordu. Babasinin usuliinti
bozmuyor, ihsanda bulunuyor, dine saygi gosteriyordu. Soyunun cihanda baki kalmasini
istiyor, kurbanlar keserek Allah’tan bir ogul niyaz ediyordu. Sayisiz nezirlerden ve

kurbanlardan sonra Allah, ona bir erkek eviat ihsan etti. »18

Dogumu olagan iistii 6zellik
tastyan bu ¢ocuga babasi, Husrev-ii Perviz adini verir. Husrev’in ¢ocuklugu da sira disidir;
dokuz yasindan sonra mektebi birakir ejderhalarla boy 6l¢iisiir, on yasinda otuz yasindakileri
yere serer; aslanlarla pengelesir; ayrica son derece nazik ve fasih biridir. Bu durum ise
kahramanin hayranlik uyandiran bir simge olmasina baglanabilir. Halk anlatilarinda
kahramanin at1 da 6nemli bir motif olarak karsimiza ¢ikmaktadir; inceledigimiz eserde de
Hiirmiiz’iin Sebdiz adinda bir at1 vardir ve bu at da tipki sahibi olagantistii 6zellikler tasir,
dogumu bile olaganiistiidiir. Bu durum eserde su sekilde anlatilir: *“ Bu kilisenin eteginde bir
magara ve magaranin i¢inde de siyah bir tas vardir ki, tipki bir siivaridir. Her asirda Remgel
sahrasindan dol almak igin stiratle bir kisrak gelir ki kat ettigi yol yiiz fersahtir. Magaranin
agzina gelince bir yilanmin delige stiziiliigii gibi iceri siiziiliir ve o siyah tasa karsi kizginlik
gosterir; sehvetle kendini ona siirter. Allah’in fermani ile o siirtiinmeden gebe kalir. Onun
tohumundan hasil olan her tay, devrandan ve riizgardan daha siiratlidir. Iste Sebdiz de o

))1
tasin soyundandur. S

Kahramani asil macerasi yolculuga ¢ikis ile baslar. Bu ilk adim, kahramanin igten ya
da distan gelen bir sebeple zorlanmast; ¢ikmaza girmesi durumunda gerceklesen kendi igine
ya da farkli bir iilkeye yaptig1 yolculuktur. Yolculuk sirasinda kahraman ¢esitli zorluklara,
sinavlara tabi tutulur. Bu sinavlardan basariyla gecerse kendini gergeklestirir, bireylesme

stirecini tamamlamis olur. Bu sinavlar sirasinda genelde bir rehber ona yol gosterir.

7 Lord Raglan, “Geleneksel Kahraman Kalib1 7, Halkbiliminde Kuram ve Yaklasimlar 1, Ankara: Milli Folklor
Yayinlari, 2003, s. 278.

'8 Nizami, Hiisrev ii Sirin, Cev: Sabri Sevsevil, istanbul: MEB Yayinlari, 1994, s. 40.

% Nizami, Hiisrev ii Sirin, s. 57.



Kahramanin macera dolu yolculuga ¢ikmasini saglayan hareketi Campbell, “maceraya
cagr1” olarak adlandirir. Ona gore, yolculugun bu ilk asamasi1 kahramani ¢agiran ve onun
ruhsal agirlik merkezini toplumun sinirlarindan bilinmeyen bir bolgeye ¢ekmis olan kaderi

belirtir.?’
Kahramanimiz i¢in maceraya ¢agri agsamasini s0yle 6zetleyebiliriz:

Hiisrev’in babasi Hiirmiiz, adalet hususunda titiz davranan biridir; baskasina zuliim
edeni, mahrem bir kadin yliziine bakani, ekinlikte at otlatan1 ve meyve bahgesine giren
capulcular1 cezalandiracagini her yerde ilan etmistir. Bir giin ¢imenlikte sarap i¢ip sarhos olan
Hiisrev ve adamlar1 tiim bu yasaklari ¢ignerler; adaletli padisah ise oglunun en degerli dort
esyasini elinden alarak onu cezalandirir. Bunun iizerine Hiisrev, riiyasinda dedesi Nusirevan’i
goriir. Dedesi ona “eger senin dort kiymetli seyin gitti ise iiziilme ki sana dort sey i¢in miijde
veririm” diyerek kahramani bu sikintili aninda rahatlatir. Campbell, kahramanin ilk
yolculugunda kahramana ejder giiglere karsinda tilsimlar saglayan koruyucu bir figiirden
bahseder. Jung, bu figiirii Yash Bilge arketipi ile adlandirmistir. Kahramanda var olan iistiin
nitelikleri, yiice degerleri ortaya ¢ikartacak olan akil hocasinin varligi, kahramanin daha
yiiksek bir biling durumuna erisebileceginin gostergesidir. Akil hocasi kahramana
ogretmenlik ve danigmanlik yapar; ona gesitli bilgiler 6gretir, kahramani ileride karsilasacagi
zorluklara kars1 uyarir ve kahramanin yolculuktan sag donebilmesi i¢in gerekli becerileri
ogretir. Bu anlatida kahramanin riiyada gordiigii Nusirevan miijdeci bir akil hocasi, bir Yash
Bilge arketipi olarak yorumlanabilir. Kahramanin macerasinin ilerleyen bdliimlerinde ise yol
gosterici Yash Bilge arketipinin bir diger 6rnegini hakim, akil ve zeka sahibi vezir

Bizirkiimmid’de bulabiliriz.

Campbell, fikel Mitoloji adl eserinde kahramanin yolculugunu tamamlayabilmesi icin
birtakim esiklerden ge¢cmesi gerektigini sdyler. Doniistimiin ger¢eklestigi bu esik gecislerinin
tamaminda dogum olayiyla karsilagtirma oldugunu ve bu gecislerin ritiiel olarak pratikte her
yerde rahme déniis simgesi ile temsil edildigini sdyler.”* Sinav ve deneyimlere zorlanan
kahraman i¢in bu sinavlar, sembolik bir 6liim olarak yorumlanir. Bu sinavlar sirasinda bir
miijdecinin kahramana yon verdigini gérmekteyiz. Hiisrev Ui Sirin mesnevisinde ise giizeller

giizeli Sirin’den ilk kez bahseden ve Hiisrev’in Sirin’e asik olmasini saglayan; ayrilik

2 joseph Campbell, Kahramanin Sonsuz Yolculugu, .72.
2! Joseph Campbell, Ilkel Mitoloji, Ankara: imge Yayinlari, 1995, s.70.
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anlarinda asiklarin durumunu birbirlerine haber veren Sapur bir miijdeci figiirii olarak

algilanabilir.
Inceledigimiz metinde kahramanin macerasinin ana hatlarini su sekilde dzetleyebiliriz:

Sapur, Hiisrev’e Ermen Melikesi Mehin Banu’dan ve onun yegeni Sirin’den s6z eder.
Bu sozler tizerine Sirin’e asik olan Hiisrev, onu istemesi i¢in Sapur’u Ermen’e gonderir.
Sapur, Sirin’in de Hiisrev’e asik olmasini saglar ve Sirin’i Medayin’e Hiisrev’in yanina
gitmeye razi eder. Bu arada, Hiirmiiz ile Hiisrev arasindaki olumlu baba-ogul iliskisini
kiskanan diismanlar, bir hileye bagvurarak Hiisrev’le oglunun arasini bozarlar. Hiisrev’in
adina sikke bastirip iilkeye dagitirlar. Bunu duyan Hiirmiiz ¢ok sinirlenir, Hiisrev’i hapsetmek
ister. Bliziirgtimit’in Hiisrev’e gizlice haber vermesi lizerine, Hiisrev bir siire, basini
kurtarmak i¢in oradan uzaklasir, Ermen’e gitmek iizere yola ¢ikar. Hiisrev’in yolda
konakladig: yer, Sirin’in bulundugu yere ¢cok yakindir. Hiisrev gezerken giilseni, pinar1 ve
agaca bagli olan at1 goriir ve o anda yikanmakta olan Sirin’i farkeder. Sirin’in giizelliginden o
kadar etkilenir ki bir siire hareket bile edemeyecek duruma gelir. Sirin ise bu durumdan
habersizdir. Hiisrev’in farkina varinca saglariyla bedenini orter. Her ne kadar Hiisrev’le
tanigmak istese de utanarak oradan uzaklasir. Hiisrev, Sirin’i yeniden gorebilmek umuduyla
bekler; ancak, bir sonuca ulagamayinca Ermen’e dogru gider. Bu arada, Sirin, Medayin’e
ulasir ve Hiisrev’in babasindan kagarak Ermen’e gittigini 6grenir, yolda karsilastigi gencin
Hiisrev oldugunu anlar, onunla konusmadigi i¢in ¢ok {iziiliir. Hiisrev de Ermen’de Mehin
Banu’nun konugu olarak, Sirin’den haber beklemektedir. Yolda karsilastig1 giizelin Sirin
olduguna dair bir kararsizlig1 kalmamistir. Medayin’den gelen haberci, babasinin géziine mil
cekildigini, ta¢ ve tahtin kendisine kaldigini, hemen Medayin’e donmesi gerektigini sdyler.
Hiisrev tilkesine donerek tahta geger, lilkesini yonetmeye baslar; ancak, akli Sirin’de oldugu
icin, kendini iglerine tam olarak veremez. Onun hiikiimdarligini kiskanan Behram-1 Cibin,
babasinin gbziine mili Hiisrev’in ¢ektirdigini, onun iilke yonetimine layik bir kisi olmadigini
iilkeye yayarak Hiisrev’e karsi bir ordu olusturur. Hiisrev ise, taht1 Behram’a birakarak
Azerbaycan’a, oradan da Ermen’e gider. Birbirlerine kavusan sevgililer birlikte giizel vakit
gecirirler. Ancak, Sirin, Hiisrev’i lilke yonetimini ele gecirmesi konusunda zorlar. Hiisrev,
Rum Kayseri’nin yardimiyla tahta oturur.

Bu arada Sirin de halas1t Mehin Banu’nun 6liimii iizerine tahta geger, halasinin tiim
mal varliginin varisi olur. Ferhat adl1 bir miithendisin Sirin’e asik olmasi, karsiliksiz agk

yasamasi ve sonunda bu ask ugruna 6liimii segmesi eserde anlatilan diger bir ask hikayesidir.
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Ferhat, Sirin’in kendisinden siit akitan bir ¢esme ve bu siitii biriktirmek i¢in havuz insa
etmesini istemesi sirasinda ona asik olur. Bu agki duyan Hiisrev, Ferhat’1 Sirin’den
uzaklastirmaya galigir; basarili olamayinca, ondan Bi-Siitun Dagi’n1 delmesini, eger dagi
delerse Sirin’e kavusabilecegini soyler. Ferhat’in dagi delme isinde basariya ulagsacagini
anlayinca bir hileye basvurarak Sirin’in 6liim haberini Ferhat’a ulastirir. Bu haber iizerine
yasamanin anlamsiz olduguna inanan Ferhat, {iziintlistinden 6liir. Bu arada, iki sevgili,
Hiisrev’in zorunluluk geregi evlendigi Meryem’in 6liimiiyle yeniden bir araya gelirler.
Sevgililer, uzun siiren tartismalarindan sonra birbirlerine kavusurlar ve evlenirler; ancak
Hiisrev’in Meryem’den dogma Siruye adli bir oglu vardir ve Sirin’e asiktir. Kotii huylu bu
oglan, babasini 6nce zindana attirip taht1 ele gecirir; sonra da babasini 6ldiiriir. Hiisrev’in

olimiine dayanamayan Sirin de kendini hangerleyerek oldiiriir.

Hiisrev ii Sirin mesnevisinde kahramanin yolculugu, ilk olarak babasi ile arasinin
acilmasi {izerine baslar. Ikinci smav dizisi de Sirin’e Asik olan kahramanin sevdigine
kavusmak icin verdigi miicadelelerden olusur. Babasinin 6liimiinden sonra Hiisrev, tahti
Behram-1 Cibin’e kaptirir. Sirin, hikdyenin bu kisminda Hiisrev’i taht1 geri almasi1 konusunda
ikna etmeye ¢alisir ve onun tesvikiyle Hiisrev, Behram ile savasir. Burada Sirin, ayni
zamanda Hiisrev’in animas:dir. Jung’ a gére anima ve animus, biling ile bilin¢dis1 arasinda
aracilik yapar; anima burada 6zellikle persona ile ortak bilingdist arasinda uyum saglayan
etkendir. Persona, toplum i¢inde yagamin bize verdigi kisiliktir; egitim, meslegimiz, toreler ve
kurallarin bi¢imlendirdigi yanimizdir. Hiisrev’in persona’st hiikiimdarliktir; hiikiimdarligin
gereklerini yerine getirmesi ve taht i¢in savagmasi ise animas: sayilabilecek Sirin, tarafindan

kendisine hatirlatilmistir.

Inceledigimiz metinde Behram-1 Clibin ve Siruye ise Hiisrev igin birer gélge
karakteridirler. Golge, kisinin olmak istemedigi seydir. Kisiligin olumsuz yanidir. Bu metinde
golge, Hiisrev’in yenmesi gereken bir glictlir ve diisman golge arketipini olusturur. Hiisrev,
ayn1 zamanda diismani olan golge karakter Behrdm’1 yok ederken, babasinin esine ve tahta
g0z koyan, bir evlada yakigmayacak hareketlerde bulunan diger bir golge karaktere, Siruye’ye
yenilir. Golgeyi, kisiligin olumsuz yonleri olarak diistindiigiimiizde kahramanimiz Hiisrev’in

de Ferhat’1 kiskanmasi1 sebebiyle zaman zaman gdlgenin etkisinde kaldig1 sdylenebilir.

Birtakim maceralar yasayan, sinavlar gegen kahraman i¢in son agsama doniis

asamasidir. Kahraman, biiyiik zorluklarin iistesinden gelerek gii¢ ve cesaret sahibi oldugunu
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kanitlamis, Sirin’e ve tahta kavusmus bir sekilde kendini gergeklestirmis bir birey olarak

topluma donmiistiir.

Inceledigimiz metinde, kahramanin biyografisinde son eylem ise 6liimdiir. Kahraman,
golge giiclerin etkisindeki oglu tarafindan dldiirtilmiistiir. Hiisrev’in tahtinin bu sekilde yerle
bir olmasinin nedeni ise eserde; kahramanimizin, Hz. Muhammed’in Islam’a davetini
reddetmesi ve hiikiimdarligina giivenmesi olarak verilmistir; yani kahraman macerasindaki
aydinlanma ¢agrisin1 reddetmis ve bu sebeple hikayesi ise ibret verici olmasi sebebiyle

insanlik tarafindan anlatila gelmistir.
Sonu¢

Joseph Campbell’in Tiirk¢eye Kahramanin Sonsuz Yolculugu olarak ¢evrilen eserinde
kahramanin macerasinin bel kemigini olusturan yolculuk anlatilir. Campbell, edebi metinlerde
yer alan kahramanin macerasini; diinyanin yillik hareketine benzeterek tanimladigi monomiti,
erginlenme ayinlerinde tekrar edilen ayrilma- erginlenme (asama)- doniis bicimindeki

cekirdek yapisinin taklidi olarak degerlendirir.

Biz de bu ¢alismamizda Campbell’in kahraman arketipine dair teorisini dikkate alarak
Hiisrev i Sirin adli mesneviyi irdelemeye c¢alistik ve gordiik ki Hiisrev’in macerasi ayrilma-
erginlenme- doniis siireglerine uygunluk gostermektedir. Ayrica; inceledigimiz eser kolektif

bilingdigin1 yansitan arketipsel semboller ile oriilmiistiir.

12



Kaynakc¢a

CAMPBELL, Joseph, Kahramanin Sonsuz Yolculugu, Cev:Sabri Giirses, Istanbul: Kabalci
Yaymevi, 2000.

S , ---- Ilkel Mitoloji, Ankara: iImge Yaynevi, 1995.

CEVIZCI, Ahmet, (Editdr), “Felsefe Ansiklopedisi”, Cilt I, Istanbul: Etik Yayinlar1, 2003.
JUNG, Carl Gustav, Analitik Psikoloji, Cev: Ender Giirol, istanbul: Payel Yayinevi, 2006.

KILLIOLU, Ismail, "Arketip" Mad., Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, Cilt 1, Istanbul: Risale
Yaymlari, 1990.

NIZAMI, Hiisrev i Sirin, Cev: Sabri Sevsevil, Istanbul: MEB Yayinlari, 1994,
OZGU, Halis, Psikanalizin Ug Biiyiikleri Freud Adler Jung, Istanbul: Kibele Yaymlari, 1994.

LORD RAGLAN, “Geleneksel Kahraman Kalib1”, Halkbiliminde Kuram ve Yaklasimlar 1,
Ankara: Milli Folklor Yayinlari, 2003.

STEVENS, Anthony, Jung, istanbul: Kakniis Yaynlar1, 1999.

TECIMER, Omer, Sinema: Modern Mitoloji, istanbul: PlanB Yayinlari, 2005.

13



