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Ozet:

Tasavvufun en 6nemli taraflarindan biri, gizlilik¢iligi esas almasidir. Mutasavviflar varlik ve
yokluga dayali derin bilgileri, insanin yaratilisindaki soyut gergeklikleri, yanlis anlagilmalara mahal
birakmamak i¢in gizleme ihtiyaci hissetmislerdir. Siiphesiz siir dilinin bir yonii de gizli ve ortiik bir
yapida olmasidir. Iste anlatilmasi ve anlasilmasi zor ve problemli olan meseleleri sairler, sembolik bir
ozelligi olan siir dili ile anlatmislardir. Tasavvuf anlayisinda, varlik alemi tek tek veya bir biitiin olarak
hakikat alemi ve hakikat bilgisini bize isaret diliyle anlatan semboller seklinde telakki edilmistir..
Bunlari anlayip, kavramak insani tekamiiliin en 6nemli taraflarindan birini olusturmaktadir.

Varlik alemi igerisinde madde ve ruh yonii itibartyla insan1 en iyi sembolize edenlerden basta
geleni kuglardir. Kuslar, hem ¢esitli kategorilerde olmasi, hem de ugabilme 6zellikleri sebebiyle insani
ve insanin hasletlerini en iyi anlatan gostergelerden olmustur. Ozellikle onlarin bir yoniiniin yere bagl
olmasi ve bir diger yonlerinin ucabilme yetenekleriyle alakali olarak, maddeden uzaklasabilmeleri
sairlere derin ilhamlar vermistir. Mevlana da basta Divan-1 Kebir olmak iizere Mesnevi, Fihi Ma Fih
adli eserlerinde sembol olmak yonleri ile kuglardan yogun bir sekilde yararlanmistir. Bu ¢alismada,
yukaridaki hususlarla ilgili tespit ve yorumlamalar yapilmistir.
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Hayatin cesitli katmanlarina dair duygu, diisiince ve inanglar, Ozellikle sairler
tarafindan pek ¢ok somut sembolle ortaya konmustur. Ozellikle soyut ve anlasiimas1 sikintili
hususlarin zihinde canlandirilabilmesi noktasinda sembollerin ¢ok 6nemli katkilar1 vardir.
“Sembol, bir hakikatin yerine gegen duyusal ve hayali bir nesne veya mevcut olmayan bir seyi
hayal edebilmek igin kullandigimiz dogrudan tecriibe edilebilen herhangi bir seydir” (Ulug,
2007: 40). Hemen hemen biitiin kiiltiir ve geleneklerde siklikla kullanilmis sembollerden biri
de kuslardir. Kuslarin pek ¢ok o6zelligi olmakla birlikte, daha ¢cok ugmak Ozellikleriyle 6n
plana ¢ikmaktadirlar. Insan ve diger canlilarda olmayan bu &zellik; &teyi, bilinmezi ve
kesfetmeyi arzulayan insan i¢in hep istenen bir sey olmustur. Goklere yiikselmek, Gteleri
kesfetmek, metafizik sigramayir yapmak manevi bir halet olup, bunun ifadesi siiphesiz
mantiksal bir kurguyu gerektirmektedir. Bu da yere mahkdm olan insan icin yegéane yolun,

kuslar gibi ugmak algisindan gectigi anlayisini gelistirmistir.
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Bedenin kesif ve yere baglayict agirlik yonii disiiniildigiinde, ruhun latif ve madde
otesi hali bu sinirlandirilmishigl asmanin en 6nemli tarafini temsil etmistir. Insanin bir yénii,
siradan canlilar gibi yere bagl iken, diger yonii sonsuzlara uzanabilen ruh tarafidir. Bunu da
varlik aleminde en guzel sembolize eden, siiphesiz ki kuslardir. Sembolleri, varligin ve
yoklugun anlasilmasinda en iyi kullanan miitefekkirlerden biri olan Muhyiddin ibn Arabi,
insanin beden yoniinii, ruh kusunun ayagina baglanan kayalara benzeterek farkli bir
kurgulama yapmaktadir: “ Ibn Arabi, yeryiiziine bitisik olup kuslar gibi yukarilara
yiikselememesinden dolay1r insanin beden yoniiniin tabiatin1 ‘kayalar’la sembolize etmistir.”
(Ulug, 2002: 99). Yine Sark kiiltiir ve edebiyatlarinda kuslar 6zellikle insani hasletleri
sembolize etmede oldukg¢a sik kullanilmistir. Tasavvufun, soyut ve manevi hélleri anlatmada
sembollerden 0Ozellikle yararlandigini biliyoruz. “Kuslarin dili” anlamina gelen meshur
hikayeyi Attar “Mantiku’t-tayr”, Ali Sir Nevai ise “Lisani’t-tayr” adlariyla yazmuslardir.
Hidhidin kilavuzlugunda Kafdagi’na, kuslarin sahini bulmak igin yapilan bu yolculuk
tasavvufi seyr u stiltku anlatan en orijinal hikayelerden biridir. Iran’in meshur mutasavvif ve
mitefekkirlerinden olan Sa’di’nin kurguladig: su anlatida, insanda terkip edilmis olan nefis ve
ruhun beden kafesine konulmus karga ve papagan sembolleri ile somutlastirildigi

gorilmektedir:

“Kargayla ayni kafese konulan papagan, iiziintii icinde ‘Aman Allah’im!” diyordu,
‘Bu ne igreng bir yiiz! Ne sevimsiz bir goriintii! Ey ugursuz karga! Keske doguyla bati
kadar uzak olsayd: aramizda mesafe.” Isin tuhaf yani, karga da iiziintiiyle ‘Ne giinahim
vardi ki, bdyle bosbogaz bir aptalla ayni1 kafese mahkiim edildim?’ diye hayiflaniyordu.”
(Sa’di, 1991: 188)

Kus figiir ve sembolleri Islamiyet 6ncesi Tiirk kiiltiiriinde de goriilmektedir. Bu
kiiltiirel unsurlar daha sonra Islami kisveye biiriinerek devam etmistir. “Islamiyet 6ncesinde
oldugu gibi sonrasinda da benzer sekilde yasadigini, basta Horasan erenleri olmak tizere bazi
velilerin kimi kuslarin sekline(donuna) girerek seyahat ettiklerini (Ahmed Yesevi: turna, Haci
Bektas-1 Veli: giivercin, Hac1 Tugrul: dogan) ve Tiirk diinyasinda anlatilan pek ¢ok efsanede

kahramanlarin tiirlii sebeplerle kusa dondiiklerini goriiyoruz.” (Ceylan 2007: 7)

Mevlana, basta “Mesnevi” ve “Divan-1 Kebir” olmak (zere eserlerinde yogun bir
sekilde kuslar ve onlarla ilgili sembolleri kullanmistir. Bunu yaparken kuslarin bizzat
adlarinin yani sira, s6z konusu kuslarin degisik vasiflarin1 da isin igine dahil etmistir. Bu
kullanimlarda, kuslar1 daha ziyade iyi veya kotlyl temsil etmesi yoniyle kategorize etmistir.

Bazen bu kategori iginde olumlu anlatilan kus, baska bir yerde nispeten olumsuz



olabilmektedir. Bu ikili kategorilerde kuslarin bir kismi iyi insanlari, bir kismi kotii insanlart
temsil ederken, bazi kullanimlarda ise kuslar bir insanin ruh ve madde yo6nlerine bagli olarak
iyiyi ve kotiiyl temsil etmislerdir. Zaman zaman da bunlarin disinda, bir insanin varlik alani
icinde bulunan iyiyi ve kotuyu temsilen ruh ve nefsi sembolize eden kuslar olarak karsimiza
cikmaktadir. Gelenekte oldugu gibi irfan ehlini, mitolojik kuslar temsil etmektedir. Anka,
simurg, kaknus, himéa gibi kuslar tamamen ulvi kuslar olup yerden, yuvadan, yiyintiden ve
maddeden soyutturlar. Dolayisiyla miikemmeliyeti sembolize eden bu kuslarin olumsuz bir
kurgulanig1 s6z konusu degildir. Yine baska bir ayrim, mitolojik kuslar kadar olmasa da
olumlu degerlere sahip yirtict ve avel kuslar s6z konusu oldugunda ¢ikmaktadir. Dogan,
sahin, atmaca, kartal gibi kuslar daha ¢ok temiz beslenen, insanlardan uzak yasayan ve
kazanimlari i¢in ciddi bir ¢aba icinde olan kuslar olmasi hasebiyle olumlu kavram alanlarina
sahiplerdir. Gelenek ve kudltirimuzde, pis yiyeceklerle beslenmeleri sebebiyle karga ve
akbaba, ugamamak yoniyle tavuk, somluk ve ugursuzlugun gostergesi olan baykus, bonligiin
ifadesi olan kaz ve gevezeligin simgesi olmak yoniiyle leylek gibi kuslar, Mevlana’nin
eserlerinde ya tamamiyla ya da kismen olumsuz gostergelerle karsimiza ¢ikmaktadir. Yine
bazi kurgularda olumsuz vasiflarla anlatilan kuslar, bazen de olumlu vasiflarla karsimiza

cikabilmektedir.

Mevlana, genel anlamda kus ve kusa dair ilgileri belli bir kusa isnat etmeden de
oldukca fazla kurgu yapmistir. Hakikat yolcusunun, bu yolculukta nasil davranmasi gerektigi,

bilinmezlere ve mana alemine nasil kanatlanacagi hususlarinda ¢arpici tesbihler yapmaktadir:

“Senin kus gibi kanatlarin var. Kolu kanadi olan mert kisilerin korkusu olur mu?

Korkma; kanatlarini ag, goklere, dtelere yiksel!” (G.184/5)

“Kusun ayagi bagli olursa, uzak yerlere ucamaz. Yeryiiziinde done done algaklarda
ucar. Clnkl ugusta acemidir. Fakat 6limle, beden hapishanesinden kurtulur, ayagindaki
bag1 koparir atarsa, ugacagi yerleri de goriir, her seyin sirrinin ne oldugunu anlar.” (G.

253/5)

“Ey ruh kusu! Gilinahlarindan temizlendin, nefsinin kafesinden kurtuldun, mana

kanatlarin acildi. Haydi, geldigin yere, kendi vatanina dogru ug, ug!” (G.657/5)

“Anag kus, Allah’in lltuf ve keremi sonucu olarak, ona verdigi analik duygusu ile
yumurtay1 kanatlar1 altina alinca yavru kus, kifrii de iman1 da yok ederek yumurtadan
‘vahdet kusu, birlik kusu’ olarak ¢ikar!” (G.882/65)



“Ey goniil kusu! Onun giizelliginin bahg¢esinde ug¢! Orasi emin bir yerdir. Orada ne
tuzak vardir ne de sapan tas1!” (G.1116/6)

“Ruh &leminin kusu, gayb kusu, senin basina golgesini diislirseydi, diinya zimr{d-i

ankas1 senin goziine adi bir sinek gibi gorinurdu!” (G.1338/2)

“Kendinden gecis devlet kusu, her seye, herkese gélge salsin da kendilerini tstin
gorenleri, gurura kapilanlari, kendilerine tapanlari, bu koti huylarindan vazgegirsin!

Allah’in liituf glinesi de Hak A&siklarinin baglarinda parlasin, onlar1 aydinlatsin!”
(G.1357/2)

“Ecel, kafesi kirar ama kusu incitmez. Ecel nerede, ebedi kusun kanadi nerede?”
(G.117/7)

Mevlana, kus sembolii ile sadece insan1 ve insana ait vasiflar1 kurgulamamakta, ayni
zamanda derin ontolojik savlart da ortaya koymaktadir. Varlik-yokluk meselesi, varligin
dongiisel hareketi, madde ve mana boyutlari, maddenin bilesimi gibi hususlar1 da bu

baglamda degerlendirmektedir:

“Akil padisahi, kafesi kirdi m1 kuslarin her biri bir tarafa ugar. Bundan oOnce
neselenerek, sevinerek kendi cinsinin havasi ile geldigi yere ugar giderdi ya. Kafeste ve
zindanda iken de her an aglayip inleyerek kanat acar, ama ugmaya yol ve imkan yoktur.
Fakat yol oldu mu her biri, anarak kanat actig1 yere ugar, yel gibi ugup gider. Aglayip vah
ettigi tarafa firsat buldu mu kosar ugup kavusur. Bedenine bak. Bu ciiz’ler, nereden
toplanip bedenine geldi. Kimisi suya, kimisi topraga, kimisi yele, kimisi atese mensup.

Kimi arstan gelmis, kimi fersten. Kimisi giizel, kimisi ¢irkin.” (M. C.6/2384-85).

Mevlana, insanda potansiyel olarak bulunan siifli ve ulvi héalleri yine bazi kuslar
baglaminda somutlastirarak bizlere anlatmaktadir. Bu derin ve soyut haller, insanlarin
kolaylikla idrak edebilecekleri hususlardan degildir. Dolayisiyla bunlarin birtakim hassalari
olan varliklar {izerinden anlatilmasi daha kolay ve anlasilir idi. Nitekim varlik alemi,
topyekdn ve parca parca ilahi hakikati ve varligin mahiyetini anlamada birer ayet, birer
isarettir. Onemli olan o isaretleri anlamaktir. insanin belki de Yaratan’a karsi en &nemli
sorumluluklarindan biri, bu “yol levhalari”n1 dogru bir sekilde okuyup anlamaktir. Clnki
Allah, insanlar ibret ve ders alsinlar diye pek ¢ok olay, olgu ve nesneyi her an insanlarin

nazar-1 dikkatine sunmaktadir; ancak insanlarin ¢ogu bunlardan habersiz ve gafillerdir.



Mevlana’nin yaptigi da gérmeyen gozlere gostermek, duymayan kulaklara duyurmak,
anlamayan idraklere algilatmaktan ibarettir. O, insanlar1 Hakk’t ve hakikati anlamaya

cagirmaktadir:

“Ey goniil kusu, kuslarin dillerini séyle! Ben, senin kapali sozlerinin anlamini
bilirim!
Gondl dedi ki: “Su balgiktan yaratilmis eve ugup gelmeden once, is yurdunda, ezel

aleminde idim!

Sonra o is yurdundan, o sanat evinden uga uga, sanati yaratanin evine geldim!” ”

(G.952/7-8-9).

“Bir hakim dedi ki: “Yazida bir kargayla bir leylegin beraberce kosup ugmakta
oldugunu goérdiim. Hayret ettim, bakalim aralarindaki kadr-i mistereke ait emare bulabilir
miyim diye hallerini arastirmaya koyuldum. Hayretle yanlarma yaklasinca gérdim Ki
ikisi de topal!” Hele arsa mensup bir doganla fersin mali olan bir yarasa nasil olur da
beraber bulunur? Biri illiyyin’in giinesi, &biirii Siccin’in yarasasi. Biri her ayiptan armmis
tertemiz bir nur, 6biirl her kapinin dilencisi bir kor. Biri Pervin burcuna ziya veren bir ay,
obiirii fiskida debelenen bir kurt. Biri Yusuf yiizlii, isa nefesli; 6burt bir kurt, yahut
cingirakli bir esek. Biri LAmekan aleminde ugmakta... Obiri képekler gibi samanlikta
kalakalmig!” (M. C.2/2100-2110)

Mevlang, bazen birkag¢ kusu bir hikaye biitiinliigii i¢inde kurgular. Bakara suresi 260.
ayette gecen dort kusu, insanin benligi icinde yer alan degisik huy ve mizaglar baglaminda
tefsir edip yorumlar. Burada, belirsiz olan kuslar1 belirginlestirerek onlara birtakim 6zellikler
yikler. Mevlana, Hz. Ibrahim’in yeniden dirilme konusundaki tereddiidiinii giderme
noktasinda Allah’m “Oyleyse dort tane kus yakala, onlari yanina al, sonra (kesip pargala), her
dagin basina onlardan bir par¢a koy. Sonra da onlar1 kendine cagir; kosarak sana gelirler.”

hitab1 seklindeki ayetini ¢ok farkl bir tefsir ilavesi ile tevil etmektedir:

“Ey idraki giinese benzeyen, sen vaktin Halil’isin. Bu yol kesen dort kusu éldur!
Ciinkii bunlarin her biri de karga gibi akillilarin akil gbzlerini oyar, ¢ikarir. Tene ait dort
huy, Halil’in kuslarina benzer. Onlar1 kesmek cana yol acgar. Ey Halil, iyiden kétuden

kurtulmak i¢in kes onlarin baslarini da ayaklar setten kurtulsun. Kil sensin, hepsi de



senin ciiz’lerindir. Céz ayaklarini, onlarm ayaklari senin ayaklarin demektir. Alem, senin
yiuziinden ruhlarin uctugu, toplandigi bir yer haline gelir; bir atl, yiizlerce orduya dayang
olur. Ciinkii bu ten dort huyun duragidir, o huylarin adlari, dért fitneci kustur. Halkin
ebedi olarak diriligini istersen bu dort som ve kotli kusun baglarini kes. Sonra da onlart
bir baska ¢esit dirilt de artik onlardan bir zarar gelmesin. Dort yol kesen manevi kus,
halkin gonliinii yurt edinmistir. Biitiin goniillere emir olursan, ey kisi, bu zamanda
Allah’in halifesi sensin. Bu dort diri kusun kes baglarimi da ebedi olmayan halki
ebedilestir! Bu kuslar, kaz, tavus, kuzgun ve horozdur. Bunlarin iglerdeki benzerleri de
dort huydur. Kaz hirstir, horoz sehvet. Makam tavusa benzer, kuzgun dilege. Kuzgunun
dilegi, ebedi olmak yahut uzun bir 6mre kavusmaktir, bunu umar durur. Hirs kazi, kuru
yas ne bulursa yere gdmer. Bir an bile kursagi durmaz. Allah buyrugundan yalniz ‘yiyin’
hiikkmiinii duymustur. Yagmaciya benzer, evini kazar, c¢abuk ¢abuk dagarcigini
doldurmaya bakar. Iyi kotii ne olursa dagarcigina tikar. Inci tanelerini de oraya tikistirir,

nohut tanelerini de.” (M. C.5/30-49)

Mevlang, “Mesnevi’nin dordiincii cildinde ise dort kus semboliinii farkli bir anlamda
yorumlamaktadir. Bu dort kus, insanin bedenini olusturan ve dort unsur olarak bilinen su,

hava, toprak ve atestir:

“Toprak, bedenin topragina ‘Doén geri, cani birak, toz gibi bize gel. Sen, bizim
cinsimizdensin, bedenden, o rutubetli yurttan kurtulup bize gelmen daha dogru.” der.
Beden de ‘Dogru... Ben de senin gibi ayriliktan perisanim, fakat ayagim bagl.’ diye
cevap verir. Sular, ‘Ey yash gurbetten gel, bize ulas.” diye bedenin yashgini aramakta.
Esir, *Sen atestensin... Aslina ulagsma yolunu tut.” diye bedenin hararetini ¢agirip
durmaktadir. Unsurlarin ipsiz, halatsiz ¢ekisleri yiiziinden bedende yetmis iki tiirlii illet
vardir. Illet, unsurlar, birbirlerini biraksinlar diye bedeni koparip dagitmak iizere gelir. Bu
unsurlar ayaklar1 bagh doért kustur. Oliim, hastalik ve illet de onlarin ayak baglarini ¢ozer.
Birbirlerine bagl olan ayaklar1 ¢oziildii, agildi m1 her unsur kusu hemencecik uguverir.”
(M. C.4/4420-4429)

Mevlana’nin bu anlatiminda kotii bir sembol olarak karsimiza ¢ikan kaz, baska bir
hikayede insanda potansiyel olarak mevcut olan ilahi yoni temsil etmektedir. Kaz ve tavuk
hikayesinde ifade edildigi gibi, insanin tiynetinde asli varlik olan “Mutlak Varlik”a kars1 bir
meyil ve alisgkinlik vardir. Bu mizag, illaki kendisini 0yle ya da boyle gosterecektir:



“Seni tavuk yetistirdi, kanadinin altinda biiyiittii. Sana dadilik etti ama sen yine kaz
palazisin. Anan o denizin kazidir. Ancak dadin topraga mensuptu, dadin bu kuruluga
tapardi. Gonlindeki denize olan meyil yok mu? O tabiat, sana anandan mirastir. Fakat
kuruluga olan meylin de dadindan ge¢me. Birak dadiy1, onun reyi kotii, isabetsiz! Dadiy1
karada birak, yird, kazlar gibi mana denizine kos, dal denize! Anan seni sudan korkutursa
sakin sen korkma, hemen denize kos! Sen kazsin, karada da yasarsin, denizde de. Kiimes

hayvanlari gibi kokusuk kiimesli bir hayvan degilsin ya!” (M. C.2/ 3770)

Mitolojik Kuslar

Efsanevi kuslar, 1d-mekan yani yuvasiz, yuvaya muhta¢ olmayan kuslardir. Onlarin
diinyevi olan yuva ve yiyinti gailesinden uzak olmalari, terk-i diinya yapmis olan dervislerin
halleri ile ortigmektedir. Kafdagi’nin arkasina, biitiin zorluklar1 agarak giden ve kuslarin
sahin1 gorebilen “simurg” yani otuz kus, aslinda bir biling aydinlanmasi yasamislardir. Yani
aradiklarinin aslinda kendileri veya kendilerinde oldugunu idrak etmislerdir. Bu durum,
analojik olarak kendi i¢ diinyasinda yolculuk yaparak Hak ve hakikati arayan salikin Hakk’1
miisahede etmeye baslamasidir. Kendi irade ve benliginden siyrilan asi1gin iradesi, Sevgili’nin
iradesi ile dolar. Boylece konusan asik degil, Sevgili’dir. “Simurg u anka” seklindeki
kullanim1 ile anka kusuyla anilmis ve bu tamlama zamanla “ziimriid-i ank&” sekline
doniigmiistiir. Oysaki bu iki kus farkli kuslardir. Anka ise boynu uzun bir kus oldugu i¢in bu
adi almistir. Hakkinda degisik rivayetler anlatilmakla birlikte, Kafdagi’'nda yasamasi ve
kanaatin sembolii olmasi1 yoniiyle 6n plana ¢ikmaktadir. Kaknus (feliks) ise kendi kallerinden
yeniden dogan kustur. Bu da tasavvuftaki “Olmeden 6nce 6lmek” ve “Her dem yeniden
dogmak™ diisturlartyla benzerlikler gostermektedir. Ciinkii ask, her daim yeniden dogmaktir.
HUma kusu ise gelenekte “devlet kusu” olarak da bilinen kustur. Cok yiicelerden ugar ve
golgesi yere diismezmis. Buna ragmen golgesi her kimin iizerine diiserse talih, ikbal, baht

onun olurmus:

“Giineste o lituf var ki yarasanin oniinde 6liir; fakat buna imkan olmadigindan: ‘Ey
baykus! Benim litfum herkese ermistir, sana da ihsanda bulunmak isterim. Sen 6l; ¢iinkl
buna imké&n vardir. Boyle yaparsan benim yiiceligimin nurundan nasibini alirsin.

Baykusluktan ¢ikip, yakinlik Kafi’nin Anka’si olursun, diyor” (Fih. : 39).



Mevlana, asagidaki kurgusunda kuslari zayif ve yiice olmak iizere iki sinifa
ayirmaktadir. Tabii bu siniflandirma esasinda insanlar i¢in yapilmaktadir. Diinyevi zaaflari
olan, mala milke, mevki ve makama meyilli, gdnullerini dinyaya ait olanlarla dolduran
insanlar1 bu zafiyetlerinden dolay1 zayif kuslara benzetmektedir. Buna mukabil ulu kuslara
benzettigi asiklari ise ahiret miilkiiniin tuzagmna diisen kuslara benzetmektedir. isin esasinda
asiklar, ahiret milklniin tuzagina da diismezler. Zira onlar, “terk-i diinya”nin yan1 sira “terk-i

ukbd” da yaparlar, hatta bunlar terk ettikleri diisiincesini bile terk (terk-i terk) ederler:

“Diinya mali, zayif kuslarin tuzagidir... Ahiret milkii, yiice kuslarin tuzagi! Hatta
bu ahiret mulkd, dyle bir derin tuzaktir ki ulu ulu kuslar1 avlar!” (M. C.4/647)

Mevlana, siirlerinde en ¢ok Zumrid-i anka ve Kafdagi’na yer verir. Kemalatin ve
kanaatin gdstergesi olan bu mitolojik kus, biitiin bu olumlu taraflarina ragmen ask s6z konusu
olunca ikinci planda kalmaktadir. Onun Ziimriid-i anka vasfinin var olma sebebi de ask
tuzagina diismesiyle bir anlam kazanmaktadir. Zaten Mevland’nin duygu diinyasinin tam

ortasinda ask vardir:

“Zumrld-i ankd Kafdagi’na dogru hosca ugar gider. Ama ask tuzagmi goriince
artik ucamaz olur. Gelir, agkin tuzagina diiser.” (G.263/8)

Bazen ask makamini o kadar yiicelerde tahayyl eder ki oralara ne anka ne de devlet

kusu yiikselebilir:

“Aklim bana dedi ki: ‘Kalk, misafir gelmedi diye ayag kirilmus gibi ne
oturuyorsun? Kalk gokyizi misafirlerine dogru ug git!” Bedenimden gonul givercinim
¢ikti, senin evinin damina dogru uctu. Ben, arkasindan ‘Gonal glivercinim gitti, gelmez!”’
diye biilbiil gibi feryada basladim. Sonra génil giivercinimi yakalamak i¢in doganlar gibi
pesinden uctum. Oyle havalandim, dyle yiikseklere vardim ki benimle beraber ne devlet
kusu ne de zliimriid-i anka oralara gelebildi.” (G.332/7-8)

Pislikle beslenen, bed sesli karga ile devlet kusunu kiyaslarken de soyle soyler:



“Elinden kacan kargaya bakma; sana mutluluk gélgesi diisiiren devlet kusuna bak!”
(G.495/5)

Mevland, asagidaki sdylemlerinde ise anka kusunu hem olumlu hem de yetersizlik

noktasinda olumsuz olarak kullanmaktadir:

*“Ylz binlerce goniil kusunun ¢ok kanat c¢irptiklari i¢in kanatlariin dokiildiigiini

gor, fakat Kafdagi’ndan, zumriid-i ankadan bir sey sorma!” (G.572/6)

“O ankad gibi biitin kuslart geg¢mistir. GoOklere yol bulamadi da o zavalli,
Kafdagi’nda kaldi.” (G.627/10)

“Yine Kafdagi’ndan ask ankési geldi. Yine candan askin naralari, heyheyleri
yiikselmeye basladi.” (G.633/1)

“Bu acayip tuzaga, diinya tuzagina, zimrtid-i anknin bile ayagi tutulmus kalmig

iken, benim gibi bir ser¢e bu tuzaktan nasil kurtulabilir?”” (G.257/3)

[lahi rahmetler ve lituflar olarak gordiigii tecellileri, her seher gokyiiziinden ugup
gelen devlet kuslar olarak gormektedir. Ancak bu devlet kuslarin1 yakalamak i¢in tuzaklar
kurmaktan gerekmektedir. Nitekim tasavvufi seyr u stllkun en 6nemli taraflarindan birini
“sa’y u gayret” olusturmaktadir. Tasavvuf yolu getin ve mesakkatli bir yolu olup pek ¢ok
manialarla doludur. Zaten kemaldt da o zorluklar1 tecriibbe ederek, birebir yasayarak
gerceklesmektedir. Dolayisiyla her an yeryizine inen ilahi rahmetleri yakalamak icin ciddi

cabalar gostermek gerekmektedir:

“Her seher vakti, senden ugup gelen devlet kusuna, goénulden, gézden tuzaklar
kursak.” (G.850/2)

Insanm iki tarafi vardir. Biri balcik ve toprakla sembolize edilen beden tarafi, digeri
ise kuslar ve ugmak fiili ile sembolize edilen ruh tarafi. Iste mana Aleminin gdgiinde kanat
cirpan ruhlar, yaratilarak beden ¢amuruna saplandi. Tekrar bu ¢amurdan kurtularak mana
goglne yiikselmeleri gerekmektedir. Bu kolay bir sey degildir; ancak biitiin giizelliklere,

zorluk ve sikintilarin iistesinden gelinerek ulasilabilir:



“Su kuslarmin da karada ugan kuslarin da kanatlari, bal¢iga saplandi kaldi! Ey
devlet kusu; ask kanatlarini a¢ ve onlara dogru ug!” (G.1008/5)

Ilging bir benzetme de insanlarm mizacindaki ilahi yone isaret ettigi su sdzlerinde

karsimiza ¢ikmaktadir. O, insanlardaki sufli ve ulvi yone su sekilde isaret eder:

“Melek iilkesinin kusu gokyliziine dogru; o yonii olmayan yone dogru ugar, 0 yana
ucar gider. Simurg’un yumurtasindan dogan kus, Simurg’un bulundugu yerden, baska bir

yere nasil ugar gider; sdyle.” (R.389)

Alc Kuslar

Avci ve yirticl kuslar, insan kalabaliklarindan uzakta yasamalari, temiz ve taze etlerle
beslenmeleri, avlanmalarina bagli olarak bir gayretin i¢inde olmalar1 gibi yonlerden, segkin ve
elit bir topluluk olan asiklar1 sembolize ederler. Kartal, sungur, atmaca, sahin ve dogan gibi
kuslar ayn1 zamanda aktif olmanin, hareketli ve dinamik olmanin, yiiksekligin
gostergelerindendir. Biitiin bu yonleriyle de nezih ve segkin kuslardir. Asiklarin ve Hak

yolculariin bu kuslarla sembolize ediliyor olmasinin bu yonlerle ciddi ilgileri mevcuttur:

“Ask deryasmin kiyisinda cesitli renklerde giizel su kuslar1 var. Onlar1 avlayacak

gonil, onlar1 yakalayacak sahin, dogan kusu nerede?” (G.230/4)

“Davuldan ve davula vurulan tokmaktan ‘Geri don!” haberini duyunca, dogan, nasil

olur da av1 birakip gerisin geri sultana dogru ugmaz?” (G.657/3)

“Hocam ben ne bigim bir kusum. Ne keklige benziyorum ne de dogana. Ne

guzelim ne ¢irkin, ne buyum ne oyum.” (G.690/5)

“Ben bir dogan kusuyum. O ruhani padisah yine beni gizlice ¢agirip, beni

padisahlara bir sekilde yiicelere dogru ¢ekip gotiirmede.” (G.697/10)

“Can harman yerine yine geldik. Dogan kusu gibi padisaha dogru yine ugtuk
geldik.” (G.758/1)

“Ben, dogan kuslar1 gibi padisahin bilegini se¢tim. Akbaba gibi les kokusunu
istemiyorum!” (G.806/4)



“Sahin, dogan kusuna diyor ki: ‘Bu giizel avlar1 yokluktan kim ald1 da yeryiiziine

getirdi?’ ” (G.1024/19)

“Sen, goklerde ugan bir kussun; su kirli topraga konan kus degilsin! Sen, bu
diinyaya mensup degilsin; 6teki diinyanin avisin! Sen de bizim cayirligimizdansin, bize

yabanci degilsin!” (G.1339/10)

Siradan kuslar

Mevland’nin siirlerinde degisik yonleri ile papagan (tGti/dudu), tveyik, bulbdl,
guvercin, yarasa, keklik, serce, hudhid, karga, akbaba, kaz, tavus, tavuk, horoz, leylek,
kumru, baykus, sahin, dogan vb. kuslar; gok kuslari, can/ruh kuslari, vahdet kusu, goniil kusu,
su kuslari, anag¢ kus, yavru kus gibi genel kus nitelemeleri; yuva, tuzak, yumurta, kafes, yem,
kanat, av, ugmak gibi kuslarla ilgili kavram ve kelimeler kullanilmistir. Mutlak hakikati,
varligi ve insanin kendisini idrakte bir analoji ve sembol olarak kullanilan kuslar, bltin
bunlarin algilanmasinda ¢ok 6nem arz etmektedir. Sonugta “canli ve tutarli bir semboller
sistemi insanin kendisi, i¢cinde yasadigi toplum ve nihayet evren ile ahenk i¢inde oldugunu

hissetmesini saglar ve kisiye kolektif eylem ilhami verir” (Ulug, 2007: 40).

“Uveyik kusu; ‘Ku, ku, o sevgili nerede, nerede, onu artyorum?’ diyerek bahceye
geldi. Giizel sesli asik biilbtil de; ‘Gormiiyor musun; aradigin burada!’ diye guli
gosterdi.” (G.63/9)

“Kuslar ve biilbiiller dallara konmuslar da bekgilik ederler. Bu bekgilerin maas1 da
Allah’mn gizli hazinesinden verilir.” (G.873/10)

“Senin kus gibi kanatlarin var. Kolu kanadi olan mert kigilerin korkusu olur mu?

Korkma; kanatlarini ag, goklere, Gtelere yiiksel!” (G.184/5)

“Halk su kuslart gibi can denizinden dogmuslardir. O denizden dogup gelen kus,

burada nasil yerlesir? Nasil konak tutar?” (G.195/9)

“Karga giibreye asiksa ona de ki: ‘O sevgi ona yarasir, ama giil bahgesinde
yesillikler i¢inde biilbiillerin giilii sevmeleri ne de hostur.” Yani sehvet pesinde kosarak
fani gilizellere goniil verenler, kogsun dursunlar ama sonu utan¢ olan Kirli arzulardan

kendilerini kurtararak gercek sevgiliyi bulanlar ne mutlu kisilerdir.” (G.205/3)

“Soyleyen bir dudu kusuyum. Ciinkii siikiir yurdum odur. Durmadan G6ten bir

bilbul oldum. Cinki gilim de gil bahgem de odur.” (G.229/2)



“Su geveze leylege bak! Minbere ¢ikmig; ‘Ey dostlar, ne duruyorsunuz? Haydi,
caligma zamani, ig zamani geldi; herkes uykudan uyandi; siz de uyanin!’ diye laklak edip

duruyor.” (G.451/8)

“Leylek, biitin kuslarin arifidir; ‘Lek lek!” der dururlar! Onun ne dedigini
biliyor musun? ‘Ey yardimi istenen Allah; miilk de senindir, emir de senindir! Hamd ve

sena, ancak sana mahsustur!” (G.882/60)

“lIkbahar mevsimi kanatlarinda binlerce renkler bulunan tavus kusu gibi geldi, her
tarafi siisledi, giizellestirdi. Bahara: ‘Sen nerelerden ¢ikageldin?’ diye sordum. ‘Ben
oOtelerden, onun gizellik bahcesinden geldim.” diye cevap verdi.” (G.705/6)

“Baykuslarin arasinda kalmis, ask sarhosu bir biilbiil gibi idin. Giil bahgesinin
kokusunu alinca, dayanamadin, oraya dogru ugup gittin.” (G.1199/3)

“Tavuklar avlunun iginde yeme dogru ucusurlar, kuslar kurtulmak igin
havalanirlar, ucup giderler. Ey geng! Bu uguslar arasinda fark vardir. Biri algakliga ucus,
obiirii cennetlere ucustur. Bu iki ucusta da ilk once bir zevk vardir. Fakat denenince,

sikintilar baslatinca, aradaki fark meydana ¢ikar.” (G.1039/4-5-6)

Sonug

Siir dili, tist ve sembolik bir dildir. Dolayisiyla giinliikk kullanimda olan siradan dilden
oldukca farkli ve ayridir. Tasavvufun Yaratici, varlik ve insanla ilgili deruni diisiinceleri ve
umdeleri ise siradan algilarin tistiindedir. Bu sebeple her aklin ve bilincin kavrayis mertebesi
buna ulasamamaktadir. Ancak hakikati idrak etmis, kendini ger¢eklestirmis bilingler bu algi
seviyesine ulagsmiglardir. Biitiin bunlarin yani sira, bu hakikatleri herkese anlatmanin da bir
yolu olmalidir. Iste sairler ve mutasavviflar, tasavvufun ve siirin gizemine ragmen, bu
hakikatleri insanlara dyle ya da bdyle anlatma ihtiyact hissetmislerdir. Bunun yolu olarak da
tecribi alemdeki varlik ve olgular1 gormislerdir. CiUnku tasavvufun en Onemli
diistincelerinden biri de bu dlemin tamamen veya parca parga iist alemin anlasilmasinda bize

ipuglar veren sirlar1 oldugudur. Onemli olan bunu tefekkiir edip algilamaktan gegmektedir.

Insanin bu smirlandirilmis madde boyutunu, simirl iradesi ile asmasmin en 6nemli
tarafi sembolik anlatimlardir. Bir yoniiyle yere mahkim, diger yoniiyle ise maveraya, Gtelere
kanat agabilen kuslar, insan1 ifade etmede en Onemli sembollerden goriilmiistiir. Biitiin
topluluklarda ve kalttirlerde olmakla birlikte, ortak Sark ve Islam toplumlarinda kuslar yaygin
kullanilan sembollerdendir. Mevlana da bu gerceklikten yola ¢ikarak eserlerinde, anlatilmasi

zor olan tasavvufi ontolojiyi anlatmada kus metaforundan yararlanmistir. Mitolojik kuslar



olan simurg, ankd ve devlet kusunu iist aleme mensup ask kuslar1 olarak goriirken; karga,
akbaba, baykus, kaz ve leylek gibi kuslar1 ise diinyevi pisliklere batmis, ugursuz, boén ve
geveze insanlar1 anlatmada kullanmigtir. Ancak kaz ayni zamanda tavuga nispet edilerek
vahdet yolcusunu, leylek de bir yerde arif kisiyi temsil etmistir. Dogan, sahin, bilbdl, Gveyik,

tatl ve benzeri kuslar, Hakk’1 dillendiren ve hakikat yolcusu olan kuslardir.
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