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OMER SEYFETTIN’iN “BASINI VERMEYEN SEHIT” ADLI
OYKUSUNDE KENDILIK BILINCI
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OZET

Insan, kendi kurdugu degerlerle yasayan canli bir varliktir. Bu degerler, insani
kendilik yolunda ayakta tutar. Birey ve millet, varligin1 kendilik bilincini olusturdugu
siirece ebedi kilar. Omer Seyfettin de 6ykiisiinde bireyin veya toplumun kendini var
etmek icin doniistiigii geleneksel degerleri yeniden canlandirmay1 amaglar. Ozellikle
bireyin veya milletin yasamsal degerlerini zamanin elinden kurtararak, milletin milli
hafizasini, geleneksel degerler i¢inde kisi, zaman ve mekan diizleminde insa etmeye
calisir.

Calismamizda Omer Seyfettin’in “Basim Vermeyen Sehit adli dykiisiinii

kendilik bilinci ekseni etrafinda incelemeye c¢alistik.

Anahtar Kelimeler: Omer Seyfettin, kendilik bilinci, geleneksel degerler,

din millet, kahraman, Yiice birey.

Omer Seyfettin’in Hayat1 ve Eserleri

Omer Seyfettin, (1884-1920) yillar1 arasinda yasamis ve Tiirk edebiyatina
damgasimi vurmus bir sanatgidir. Ali Canip Yontem ve Ziya Gokalp ile Yeni Lisan
hareketinin baginit ¢eken yazar, Oykiicliliigiimiiziin biiyiik ustas1 ve sade dilcilik
akimin Onciistidiir.

Yazin hayatina siir yazarak baslayan Omer Seyfettin, daha sonra Oykiiye
yonelerek, sanatci kimligini ortaya koymustur. Yazarin klasik 6ykii gelenegine bagh
olarak yazdig1 Oykiilerinde giinliik hayatin izlerini kolaylikla buluruz. Ancak ona
edebiyatimizdaki asil sOhretini kazandiran Oykiiler, Gen¢ Kalemler ve Yeni
Mecmua’da yayimlanan Oykiileridir. Bu oykiiler “Bomba”, “Nakarat”, “Kizilelma
Neresi?”, “Topuz”, “Basmi Vermeyen Sehit”, “Tek Tek”, “Kiitik”, “Ferman”,

“Pembe Incili Kaftan” gibi eserlerdir.
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Kendilik Ekseninde Omer Seyfettin

Omer Seyfettin, milli edebiyat déneminin ¢aligkan simalarindandir. Yazar,
milll olanin pesindedir. Askerlik mesleginin vermis oldugu biitiin mizaglar1 kendi
icinde bir kendilik bilincine doniistiiren yazar, kalemini savasin, ezilmisligin ve
yitirilmisgligin i¢inde yeniden sivriltmesini bilmis sanat¢ilarimizdandir. Varligim
milletin geleneksel degerleriyle yazin ikliminin iist basamaklarina farkli renk ve seste
imgelere doniistiiren yazar, yazini dil, din ve geleneklerin insasinda bir ara¢ olarak
kullanir. Omer Seyfettin’in sanat evreninde dil, din ve gelenek her zaman “dznedir”
ve bu 6znenin “nesnesi” ise her zaman yazindir.

Omer Seyfettin, ruhunu milletin rahminde biiyiiterek, ickin bir yapiya
dontstiiriir. Makalelerinde, siirlerinde ve Oykiilerinde, sancili bir ruhunla milletin
ruhuna seslenen yazar, “Savasin devam ettigi donemde miicadelenin Gnemini
arttirmak ve ona yeni ufuklar kazandirmak” (Argunsah, 1999: 9) amaciyla kalemini
egitmistir.

Omer Seyfettin i¢in yazmak, milletin geleneksel degerlerini ve inanglarini
biliyiitmenin tek kosuludur. Sanat¢i, Oykiilerinde Tiirkgeyi biitlin ihtisami ile
kullanarak, 6ykii-dil baglaminin merkezde oturdugu noktayi belirler.

Omer Seyfettin, milletin varolussal degerlerini “Eski Kahramanlar, Basin
Vermeyen Sehit, Pembe Incili Kaftan, Kiitiik, Vire, Tek Tek, Ferman, Topuz,
Kizilelma Neresi?” (Banarli, 2004: 1105-1106) gibi dykiilerinde isler.

Yazar, “Basimm1 Vermeyen Sehit” adli Oykiisiinde, bir milletin var olma
miicadelesini sembolik degerler biitiinii olarak ele alir. Omer Seyfettin i¢in var
olmak, milli olana donmekle miimkiindiir. Yazar 6ykiide, savasi ve milletin var olma
arzusunu, inan¢ ekseninde Dbiiyiitir. Boylece milletin tarihini, geg¢misin
unutulmuslugundan kurtararak, milli hafizayr canli tutmayr amaglar. Yazarin, bu
ugurda kendine rehber edindigi yol, bir milletin kendini; dile, dine, topraga ve
gelenege, (v.b.) doniismesi olarak ortaya cikar.

Kendi Olma Bilincinde Kahramanin/ Milletin / Sonsuz Yolculugu

Omer Seyfettin, “Basim1 Vermeyen Sehit”' adl1 dykiisiinde bir milletin kendi
olma bilincini ve miicadelesini okuyucusuna vermeyi amaglar. Eserde kendilik

bilincine erisen bireylerin, kendini milletini icin Otelere tasimasi arzusu, Oykiiye

"a.g.e.: Argunsah, Hiilya (1999), Omer Seyfettin Biitiin Eserleri Hikayeleri II, Dergah Yay.,
s.150-160, Istanbul.



biiyiik bir derinlik kazandirir. Oykiiniin baskahramani olan Kuru Kadi kendini
tamamlamig bir kahraman olarak karsimiza ¢ikar. Jung’un ifadesi ile bu kisi, “bilge
adam” (Stevens, 1999: 34) veya baska bir ifadeyle “Yiice birey”’dir. Kuru Kadi,
Yiice birey, olaylarin akisina yol veren ve insanlar etkileyen iilkii bir degerdir.
“Kendi yetenekleri ve yiiceligi ile biling ve bilingdis1 arasinda, bag kurabilen {ist bir
kisidir. Yiice birey, bilin¢disini algilayip kontrolii altina alabilecek ve yansitabilecek
yiicelige sahiptir. Bireyde, bireylesim siirecinde, i¢ benligin izdiisiimii oldugu icin
erdemine eve yardimina gereksinim duyulur.” (Gokeri, 1979: 77-78).

Kuru Kadi, varligmi dinin ve gelenegin esliginde biitiinlerken milletin
hafizasini da biitiin yonleri ile kusatir. Oykiide, Kuru Kadi’nin etrafindaki insanlari
kendi benliginin etkisi altina almasi, dykiideki diger kahramanlarin biiyiimelerine ve
ruhsal olarak uyanmalarma sebep olur. Otelere “Kizilelma”ya ulasmak icin agilan
sancak, mekanin izdiisiimiinde kendini gelenegin, inancin ve yasamin ellerinde
biiyiiktiir. Bu degerlerin en biiyiik kaynag1 “din” ve “gelenek”dir. Oykiide din, milli
ruhu ve milli bellegi biiyiiten en biiyiik giictiir. Kuru Kadi’nin kendini erisilmez bir
noktaya ¢cekmesi din ve geleneklerle biitlinlesmesinden kaynaklanir:

“Askerler baslarmmi tepeden gelen sese kaldirdilar. Kuru Kadi’dan hepsi
cekinirlerdi. Gayet sert, gayet titiz, gayet sinirli bir adamd.. Adeta deli gibi bir seydi.
Sabahtan aksama kadar namaz kilar, zikreder, geceleri hi¢ uyumaz idi. Daha yatip
uyudugunu kalede goren yoktu. Vali Ahmet Bey ona “Bizim yarasa” derdi.
Zavallimin “daiisseher” denilen hastaligint kerametine de yorarlar vardi.” (a.g.e.,
151).

Kuru Kadr’'nin karakteri, dykiide onun oturdugu konumu gii¢lendiren bir
mahiyettedir. Oykiide din, milli hafizanin dikey boyutta yiikselmesini ve milletin
varliginin otelere tagimmasinda saglar. Budan dolayr Kuru Kadi, dykiide kendini
evrensel bir ylikselisin merkezinde bulur. Kuru Kadi’nin yiikselisi, kiiltiirel degerleri
zincirleme bir sekilde birbirine baglanmasindandir. Kendi i¢inde, kendi degerleriyle
oturmayr basaran Kuru Kadi, ontolojik (varlik) olarak da evreni kendinde
deneyimleyen {ist bir kisiliktir. Kuru Kadi’nin fiziki yetkinlige sahip olmamas: ise,
onun ruhsal derinliginin ortaya c¢ikmasini Onemli Olc¢lide tetikler. “Bu giin
Grijgal’dan altt mil uzaktaydi. Palangaya yalniz Kuru Kadi karisiyordu, esmer,
zayif yiiziinti burusturdu. ”(a.g.e., 151).

Kuru Kady, fiziki zayifligimi ruhsal giigle tamamlar. Insanin manevi degerlerle

kendini tamamlamasi, kisinin biitiinliige erismesini saglar.



Kuru Kadr’'nin Grijgal Kalesi’ndeki varligi, askerler iizerinde iyi bir
psikolojik etki yaratir. Palangadaki yiiz on dort asker, onun gézbebeklerine bakar.
Kuru Kadi’nin asker olmamasina ragmen, askeri bu sekilde etkilemesi, Tiirk milletin
dogustan asker olarak yaratildiginin bir gdstergesidir. Yazar, Kuru Kadi’nin varligi
ile Oykiiniin tarihsel dokusunu milli bir potaya tasir. Onun deneyimleri, yazar
tarafindan okuyucunun bellegine kazinmak istenir. Ciinkii onun “tiimkimliksel veri
alani,?” (Sahin, 2007: 6) kendi ruhunun oturdugu degerlerle ¢evrelenmistir. Kuru
Kadr’nin kendi belleksel alanlarinin farkinda olusu, onun sadece yasadiklarmin degil,
yasayacaklarini da icinde barindirmasini saglayacaktir. Insani olarak, milli degerlerin
kutsalligina siki sikiya baglanmasi, Kuru Kadi’yr bir deli haline getirir. Manevi
degerlerin baskisi, onu, sabahlar1 glinesin dogmasini bekleyen bir varliga doniistiiriir.
Kuru Kadr’nin kendini tamamlayarak, milli- mitik (mitsel) varlia doniistiirmesi,
hayatin kisiyi evrensel bir yiikselise ¢ekmesindendir. Onun yiikselisi, evrenin
ruhunun insanin ruhuyla biitiinlesmesidir. Her biitiinlesme, bireysel anlamda bir
basar1 iken, toplumsal anlamda, yeniden dogus anlamina gelir. Kuru Kadi’nin
kendini mitsel bir kahramana doniistiirmesi, i¢inde bulundugu “durum”, “zaman”,
mekan” ve “sahislar” diizleminde gergeklesir. Kuru Kadi ve arkadaslar1 Kurban
Bayrami arifesinde vatanlar1 i¢in kendilerini kurban etmeye hazir kisiler olarak
ortaya ¢ikar. Zaman, kutsal bir ayra¢ olarak kahramanlari yasam ile 6liim settine
dogru iter. Bu settin a¢ilmazlig1 kutsal olan Kurban Bayrami ile acilmaya ve olayin
bir mite donlismesine sebep olur:

“Yarin arefeydi. Obiir giinkii bayram i¢in hazirlanan beyaz kurbanlar kiiciik
Grijgal palangasimin etrafinda otluyorlardl.” (a.g.e., 150). Yazar, dykiide zamani
kutsal bir anda dondurur. Kuru Kadi, zamanin dondugu bu noktada, gorevini
tekrardan lstlenir. Grijgal Kalesi’ni kutsal bir mabet haline getirir. Kutsal olan her

sey, insanmn varligim Otelere tasiyan, onu zamanin elinden kurtaran bir degerdir.

? Tiimkimliksel veri alani, insanin biitiin 6z degerlerinin saklandig1 alandir. insan, yaratilis1 geregi
icine atildig1 diinyanin biitlin sirlarini ve verilerini burada saklar. Tiimkimliksel veri alam, genetik,
kiiltiirel ve evrensel degerlerin sifrelendigi alandir. Insan, kendilesme yolunda bu alani durmadan
asindirir.

Tiimkimliksel veri alami, karanlik ve derindir. Uzun ve dar bir merdivenin esliginde bu
alana inilir. Insanoglunun varligin1 ge¢misten alarak, giiniimiize kadar tasiyan aktif bir sigmaktir.
Insan ve diinya biitiin bilinmezliklerini burada bulur. Bu alanin ingas1 zamanin isleyisi ile baslar.
Insanin kokensel olarak ilk &rnek verileri burada korunur. Milletlerin ge¢misini koruyup besleyen
sicak bir rahimdir. h;inde insan, din, dil, wk, hayat, gegcmis, simdi, gelecek, riiya ve hayal gibi
biitiinleyici degerler biiyiitiiliir. Tiimkimliksel veri alani, biling katmalarini da iginde barindirir.
(Arayislar Dergisi’nin 2007 Ocak 16 Sayida yayimlanacak olan “Tahsin Yiicel’ in “ Kumru ile
Kumru ” Adlt Romaninda Metanin Tabulasmast” adli makaleden alint1 yapilmistir.)



Yazar, Kurban Bayrami ile zamani kutsal bir ana, mekani ve insanlar1 ise kutsal bir
varliga doniistiiriir

Kuru Kadi, “-Haydi gazileri uyandw. Kurban Bayrami’'ni bugiinden
vapacagiz. Kos. Bana da ¢abucak top¢uyu génder.

Cavus bir eliyle bakir tolgasini tutarak kostu. Merdivene daldi. Kuru Kadl,
uzakta kara yerin iistiinde daha kara bir leke gibi yavas yavas ilerleyen diisman
alayina dikkatle bakti. Gézlerini  kiiciilttii, biiyiittii. Onlerinde birka¢ top da
stirtikliiyorlardi. Binden ziyadeydiler. Halbuki hisardaki gaziler? Kendisi ile beraber
yiiz on dort kisi... “Ama yine de haklarindan geliriz!” dedi. Uyanan yukar
kosuyordu. Hisarin kapisinin iyice baglanmasini emretti. Sarigini, clippesini, kilicini,
tiifegini getirtti.” (a.g.e., 152).

Kuru Kadi’nin savagi algilama bi¢imi, bir milletin hayat anlayisin1 yansitir.
Onun i¢in vatan, ugrunda savasilarak oliinen veya kurban olunan yerdir. Vatan igin
kurban olmak, bir milletin hayat anlayisini yansitir. Bu anlayis gore vatan, Tiirk
milletinin biling ve bilingaltinda kendilige giden yolun en biiyiik semboliidiir. Kuru
Kadr’ya ve arkadaglarina gore vatansiz bir Tiirk milleti, bitmigligin sembolii ve kendi
olamamadir. Yazar, Kuru Kadi’'nin nezdinde Tiirk milletinin kolektif bilingaltinda
olusturdugu vatan ugruna kurban olma inancimi ortaya koyar. “Kurban Bayrami’'ni
bugiin yapacagiz.” ibaresi 0ykiiyii agan, oykiiniin temel duyus tarzini ortaya koyan
bir ibaredir. Oykiide esik, savasa girilecek olan Kurban Bayramui arifesidir. Ayrica
yazar, boyle bir kutsal giinii, savas ani ile kesistirerek, giizelligin, sevincin ve
hosgoriiniin 6niine, yikici, 6ldiiriicli ve kan dokiicii olan bir savas metaforu koyar. Bu
iki kavramin ortak noktasi kan dokme eylemidir. Miisllimanlar i¢in kutsal olan
Kurban Bayrami, Tanr1 i¢in kan dokiilen bir giindiir. Savag ise biitiin yikiciligi ile
insan1 tehdit eden ve insanin kendi ¢ikarlart ugrunda kan doktiigii bir durumdur.
Burada ilahi olan ile beseri olanin kiyaslamasi vardir. ilahi olan “Din, milli biinyenin
besledigi en biiyiik kaynaktir.” (Kolcu, 2006: 20). Beseri olan savas ise insanin
doyumsuzlugu ile beslenen bir canavardir. Yazar, dykiide ilahi olan Kurban Bayrami
ile milli olan degerleri bir dairenin igine alir. Bu ¢emberin etrafint milli duyus tarzi
ile orerek, bir milletin milli refleksleri ve milli hafizasin1 harekete ge¢irmeyi amagclar.
Oykii bu yénii ile milli romantik unsurlar1 igerisinde barindirir. Hisardaki askerlerin
hepsinin vatan i¢in ayni duyguyu hissetmesi, oradaki insanlarin ayni duyus tarzi ile
beslendigini gosterir. Palangadaki yiiz on dort asker, vatan i¢in seve seve canlarini

vermeye hazir kurbanlardir. Vatani “hisar1” korumak i¢in, gazilerin topyekin olarak



kendi milli degerlerine sarilmasi ve bu degerlere donilismesi, oradaki insanlarin milli
havzalarmin oturdugu zeminin ne kadar zengin oldugunu gosterir. Oykiide ayni
havzada yogrulan milli hafiza, savasin kapiya dayanmasi ile milli bir reflekse
doniisiir. Bundan dolay1 Oykiideki kahramanlar bedensel ve bilingsel olarak ayni
hayallerin ve diislincelerin pesinden kogsmaktir. Aktas, aym1 “duyus tarzi ile kendi
benine yonelen insan temelde milli ve mahalli olan bu degerleri, ait olduklar: iklimde
tespit edip degerlendirdikten sonra, insanligin hizmetine sunar.” (Kolcu, 2006: 16).
Boylece Kuru Kadi ve gaziler ortak bir mekanda ¢ogul bir bireylesmeden ziyade,
aym1 degerler etrafinda toplanan ve biiyiiyen bir ruha déniisiir. Oykiideki kahramanlar
doniisiim esnasinda kendi varligim1 sorgulamak yerine, mensubu oldugu milletin
degerlerine doniigserek, milletin topyekin sesi haline gelir.

Oykiide énemli olan diger iki karakter Deli Mehmet ve Deli Hiisrev’dir.
Omer Seyfettin, Deli Mehmet ve Deli Hiisrev’in sahsinda Anadolu insaninin yasam
felsefesini ortaya koyar. Bu iki Anadolu dervisinin diinyanin nimetlerinden medet
ummayarak, bireysellikten ziyade toplumsal degerler biitiinline sarilisi, o donemde
yasayan Anadolu insaninin hayat anlayigim1 gosterir. Kendi yaptiklar1 kendi olma
bilincinde yolunda 6nemli gostergeleri de yaninda tasirlar. Bu iki Anadolu dervisinin
“bilin¢ katmanlarr’”nda (Sahin, 2007: 6) milli ruhunun, milli bir reflekse
dontlismesi, biitiin milletin bilincinin uyanmasini saglar.

“Bedenler, kalkanli, tiifekli, dolu gazilerle dolmustu Palanga’nin ruhu,
nesesi, keyfi olan iki arkadas bu esnada tuhaf tuhaf laflar séyleyip yine herkesi
giildiiriiyorlardr. Bunlarin ikisine de deli derlerdi. Deli Mehmet, Deli Hiisrev...
Serhat muharebesinde hayale sigmayacak yararliliklariyla masal kahramant gibi
inanilmaz bir sohret kazanan bu iki deli hi¢bir nizama, hi¢cbir zapt u rapta girmeyen
diinya serefinde gozleri olmayan Anadolu dervislerindendi. Her zaferden sonra
kumandanlar: onlara riitbe hil’at, murassa kilic gibi seyler vermeye kalkinca,
giilerler;  “istemeyiz!  Fani viicuda kefen gerektir. Hil’at nadanlar
sevindirir... "derler, Hak wugrundaki gayretine iicret, miikdfat, sabas kabul
etmezlerdi. Harp onlarin bayramiydi. Tiifekler, oklar atilmaga... toplar giirlemege...

kiliglar, kalkanlar sakirdamaya basladr mi hemen cosarlar, kendilerinden gegerler ...

? Bilin¢ katmanlari: Bilincin tiim yonlerini kapsar. Bilingdis1, bilingalt1 ve bilingten meydana gelir.
Ortak birlesimi ve iletisimi simgeler. insan, biling katmanlar1 arasindaki iletisimi ne kadar saglikli ve
basarili kurarsa, hayatta da o derece basarili olur. (Arayislar Dergisi’nin 2007 Ocak 16 Sayida
yayimlanacak olan “Tahsin Yiicel’ in “ Kumru ile Kumru ” Adli Romaninda Metanin
Tabulasmast” adli makaleden alint1 yapilmistir.)



naralar savurarak diisman saflarina saldwrirlar...alevi gézlerle takip edilmeyen canli
bir yildirim olup tutusurlardr.” (a.g.e., 153).

Yazar, Deli Mehmet ile Deli Hiisrev’i anlatirken onlarmn kisiliklerini milli bir
cosku ve heyecanla ortaya koyar. Yazar, bu iki kahramani mitsel (mitik) bir
kahraman olarak okuyucunun bilincine yerlestirmeyi amaclar. Ancak buradaki “deli”
sozcuigii “Aklim yitirmis olan, akli dengesi bozulmus olan” (Tirkce Sozliik, 2005:
489) anlamindan ziyade; coskun, ¢ilgin heyecan ve giiclii gibi yan anlamlariyla
kullanilir. Ayn1 alintt metninin i¢inde kahramanlarin “deli” ve “dervis” sifatlari ile
kimliklerinin ortaya konmasi, kelimenin yan anlami ile kullanildigimi gosterir.
“Deli” ve “dervis” sozciigii, ortak bir kavram olan “mecnun” yani “coskun” bir
sekilde asik olma edimi ile 6zdeslesir. Yazar, Deli Mehmet ve Deli Hiisrev’i dini ve
milleti ugruna kendini feda eden “mecnun” gibi ortaya koyar.

Deli Mehmet ve Deli Hiisrev, bulunduklar1 mekanda yaptiklari bu tiirden
davranislarla mitsel (mitik) bir kimlik kazanir. “Harp onlarin bayramiydi.” climlesi,
Deli Mehmet ve Deli Hiisrev’in, savasi en kutsal giin olarak algiladigini ve vatan
ugruna deliye doniistiigiinii gosterir. Oykiide Deli Mehmet ve Deli Hiisrev’in
kendilerini savasin ortasina bir bayramlagma alanina atar gibi atmasi, kahramanlarin
kendilerini sonsuza tasima coskusundandir. Cilinkii insan, potansiyel olarak kendini
yiiceltme ve zamanin elinden kurtarma enerjisini her an i¢inde hazir bulur. Boylece
yeniden ve siirekli var olmayi saglayarak, toplumun dogumunu, yasamini ve
kiiltiiriinii ebediyete tasir. Savas, Deli Mehmet ve Deli Hiisrev i¢in yitirilmis cennetin
kapilarin1 agacak yegane anahtardir. Bu yiizden kendilerini coskun bir kisilik ve ylice
bir dervis edasi ile savasin icine atlarlar. Deli Mehmet ve Deli Hiisrev’in savasi, bir
yiikselisin  basamagi olarak algilamalari, ruhlarinda tasidiklar1 millet olma
bilincindendir. Iki kahramanin iclerinde tasidiklar1 kendi olma bilinci, maddelesen
diinyanin yiiziine atilmis bir tokattir. Deli Mehmet ve Deli Hiisrev, diinyanin
kendilerine sundugu nesneleri, igtenligin ve var olmanin ezeli diismani olarak gortir.
Ciinkii bu iki Anadolu dervisi, Anadolu insaninin ruhu ile Anadolu topragmin bir
araya geldigi ortak bir var olma noktasidir. iginde bulunduklari atmosferi ortak
degerler evrenine ¢eviren Deli Mehmet ile Deli Hiisrev, mekan1 milletlestirerek, bir
yildirim savasgist gibi oradan oraya kosar. Kosmanin ve arzu etmenin temelinde
koke, dine, dile, topraga ve millete doniig vardir. Insan, bilincaltinin derinliklerinde
bu tiir doniis izleklerini her zaman hazir bulur. Ciinkii “doniis izlekleri diinyanin

kaotik boslugunda yitmis insana, yeniden kendisi olmasi i¢in yapilan g¢agirinin



sesidir.” (Korkmaz, 2004: 135). Deli Mehmet ve Deli Hiisrev, varliklarint bu doniis
izleklerinin sesi ile ¢ogaltir. Onlarin bilingalti bir degerler mahzenidir. Jung,
bilingaltin1 “insanligin diisiince ve bilgi gelisimindeki onemsiz ve diisiik bir asama
degil, aksine onun tiim diirtiilerini, duygularini, hareketlerini ve diislincelerini
sekillendiren bir bolge” (Kisa, 2005: 28) olarak tanimlar. Bu iki Anadolu dervisinin,
ictenlikle savagsmayr ve sehit olmayr istemeleri kendi evrensel varliklarini veya
gorevlerini yerine getirme isteklerindendir. Boyle bir istek, ancak kendini milli
degerlerine doniistiiren insanlar tarafindan yapilabilecek bir seydir. Kahramanlarin
yagsamlarini ve tercihlerini milleti ugruna kullanmalar1 ve bu ugurda hayatin gercegi
olan dliimle dalga ge¢cmeleri onlar1 yiiceltir. Deli Mehmet ile Deli Hiisrev coskun bir
sekilde yiiceldikce, kendilerine mahsus olan degetleri de yiiceltirler. Oykiide onlarmn
coskun sekilde yiikselisi, bir dogumu da imgeler. Ciinkii insan evrensel olarak,
dogum ile 6liim arasinda siirekli bir salinim icerisindedir. Oykiide, bu salinimimn milli
bir desen almasi, toplumun benzesimlerini, aliskinliklarini ve yasam bigimlerini
ortaya koyar. Yazar boylece dykiide gecmisten simdiye, simdiden gelecege tasinan
degerleri, toplumun hafizasinda kaydeder. Her kayit, kendini kolektif bilingaltinda
“zaman olarak bizi asan ve atalarimizin yasamlarina iliskin ezeli (sonsuz) imgeleri
kapsayan.” (Kisa, 2005: 42) bir boliimde korunur. Kolektif bilingalti, Deli Mehmet
ile Deli Hiisrev’in i¢lerinde tasidiklar1 ata mirasi, diismana saldirma i¢giidiisli, vatan
ve onun ugruna sehit olma edimleri ile doludur.

“Kuru Kad1”

Ya Rabbe’l Alemin...

diye ellerini kaldwrdi. Bir duaya bagslayacakti Deli Mehmet yalin kili¢
karsisina dikildi. Palabiyikli gok yiizii ... genis beyaz cehresi yeni dogmus bir ay gibi
parlyordu.”

Duayr birak, efendi dedi gaza duadan efdaldir. Gel liitfen bize su kapiyi ag.
Kalbindeki bu korkuyu at. Iste hepimiz haziriz. Su ayagimiza gelen gaza firsatini
kacirmayalim.” (a.g.e., 154).

Yazar Oykiide milletin kendini var etme ¢abasini ve dine bakisini, yukaridaki
climlelerde agik¢a belirtilir. Yukarida oykiiden alinti yapilan boliimde aklin ve
caligmanin On plana ¢iktig1, insanin elde etmek istedigini ancak emek vererek elde
edecegi agikca vurgulanir. Sadece Allah’a siginmak yerine, insana var olmak i¢in

kendisini atese atmasi gerektigi belirtilir.



Omer Seyfettin dykiilerinde, din ve geleneksel degerler, kendi olma bilincine
giden yolda énemli bir yere sahiptir. Omer Seyfettin, “Basmni Vermeyen Sehit” adli
Oykiistinde, insanin ilk 6nce kendine ve kendi degerlerine donmesi gerektigini
belirtir. Yazara gore insan, kendine degerlerine dondiikten sonra da bu degerlerle
yetinmemeli ve bu degerleri gelistirerek, diinyanin isleyisine alternatif {ilkii degerler
sunmalidir. Yazar, hayat1 anlamli kilmak i¢in bu degerlerle kahramanlar1 iist bir
kimlikle karsimiza koyar. Deli Mehmet’in gaza etme arzusu, onun bu yolda kendilik
bilicine sahip bir kahraman oldugunu gosterir.

“Bugiin can, bay feda olsun... Bahusus yarin kurban bayrami... Fakat bakiniz
maksadim ne? Bugiin cuma... hem de arefe... Bugiin hacilarimiz Arafat’ta, diger
miiminler camilerde bizim gibi gazilerin hasreti i¢cin dua etmekteler... Bundan
stiphesi olan var mi?

- Haywr

- Haywr olsa.

- Hayr

- O halde miinasip olan budur ki; biz de namazlarimizi eda edelim.
Gozlerimizin yasimi dokelim. Dua edelim. Birbirimizle helalleselim sonra gazaya
giriselim. Kalanlarimiz gazi, 6lenlerimiz gehit olsun! Diinyada iyi nam ile anilalim.
Ahirette peygamberimizin dlemi dibinde toplanalim... Ne dersiniz?” (a.g.e., 154—
155).

Omer Seyfettin, dini olgularla, biitiin Miisliimanlarin ortak bir noktada
bulusmasini saglar. Gazay1 dinsel bir gereksinimin sonucu olarak goriir. Oykiide
gaza, dini, milleti ve vatan1 korumak igin yapilan bir kars1 koyustur. Ozellikle din ve
geleneksel degerler, insanlara gii¢ veren bir unsur olarak belirginlesir. Dinin insan
verdigi glicle bir biitiin olan askerler gazay1 kabullenmislerdir. “Evrensel dinlerin
diger bir 6zelligi biitiinliik, topyekiinluk iddiasidir... Insan hayatinin bir yonii ile bir
alani ile yetinmez ve insan hayatin1 bir biitiin olarak degerlendirir.” (Sarik¢ioglu,
2002: 264). Boylece o dine mensup olan biitlin bireyler, ayn1 gazanin
tamamlanmasinda bir parcaya doniisiir. Ayrica yazar, dini degerleri kullanarak
insanlarin kutsal bir degere donlismesini de saglamis olur. Allah yolunda ¢ikilan her
sefer veya gaza, yitirilmis kutsal cennetlerin yeniden kesfedilmesi anlamina gelir. Bu
yiizden yazar, Oykiideki biitiin kahramanlar1 “inan¢ ve devlete bagliliklarindan asla

taviz vermeyen kahramanlar” (Enginiin, 1992: 41) olarak ¢izer. Diismanin iizerine



biitiin varliklariyla saldiran kahramanlar, dinin vaat edilmisliklerini kazanmak
arzusundadir. Hiicuma kalkan kahramanlarin, kendilik siirecinde milli degerlere
dontismesi ancak kendi iclerindeki giice hiicum etmesi ile olur. Bdylece her iki
kahramanda da ontolojik olarak bir {ist acilim giiciine kavusmus olur.

“Ansizin Tiirk kéylerinden atilan isaret toplart” isitildi. Bu “biz dortnala
geliyoruz!” demekti. Kuru Kadi eli ile hisarin kapisini acti. Grijgal gazileri “Allah
Allah” naralar: ile miithis bir umman tugyani gibi fiskirdilar. Iki koldan hiicum
oluyordu. Kollardan birisine Deli Hiisrev, birisine Deli Mehmet bas olmugstu.”
(a.g.e., 155).

Grijgal Kalesi’ndeki taarruz, insanin biitiin trajik gerceklerini gérmeyerek ya da
onlar1 Gteleyerek gergeklesir. Tiirk milleti, icinde tasidigi ilahi (Allah) giigle biitiin
insanligin adina nara atar. “Nara atmak” deyimi burada ¢oklu bir ¢agrisim degeri
olarak kullanilmistir. insan veya insanlik neden nara atar veya atmali midir? “Nara
atmak”, bir giiciin, canliligin, baskaldirinin, insan olmanin ve millet olmanin
getirdigi bir gorevdir. Gazilerin “nara atarak” deniz gibi yiizeye fiskirmalari,
onlarin i¢lerinde tasidig1 insan ve millet olma baskaldiris1 ve bilincinden baska bir
seydir. Bilingaltindaki denizin ylizeye ¢ikisi tiimkimliksel veri alani’nin tekrardan
harekete geg¢mesini saglar. Her gazi “umman tugyani gibi fiskirwr.” ibaresinde
“figkirma”, bireyin veya Tiirk milletinin dikey bir dogrultuda ylikselmesi ve kendilik
slirecini tamamlamas1 anlamina gelir. Bilingaltindaki #iimkimliksel verilerin
baskistyla disa dogru itilen ruhsal gii¢, biling esiginden disar1 ¢ikarak kendini “Allah
Allah” naralarina doniistiiriir. Oykiide sese doniisiim, Tiirk milletinin ruh biitiinliigii
ve canlilig1 sayesinde diinyanin yiiziine bir tokat gibi deger. “Insanin kaderi ruhunda
yatar” diyen Heredot, Tiirk milletinin kaderini, dini ve ruhunun ulviligi sayesinde
biiyiittiiglinii dogrular. Tiirk milletinin en kiiclik ferdi olan Tiirk ¢ocugu, diinyaya
gozlerini agmasiyla bu ruh biitiinliigii ile izdivag eder. Vatan anasidir, devlet
babasidir. Biitiin Tiirk ¢ocuklar1 bunu bilir ve kendilerini bu yonde sekillendirir.
Adler, “Her tiir karakter 6zelligi kisinin ¢ocukluktan beri ruhsal gelisimin girdigi
yone olarak sekillenir.” (Adler, 2003: 181) der. Deli Mehmet ve Deli Hiisrev’in her
ikisinin de hiicuma gecen kollarin baginda olmas1 “Basin1 Vermeyen Sehit”in neden
basini1 vermemesi gerektigini imgeler. Diisman karsisinda amansizca miicadele eden
ve yildirim gibi ¢akan bu iki kahraman, Kuru Kadi’nin goziinde ilahi bir giice ulasir.
Bir diigman kumandaninin kilict ile basini veren Deli Mehmet, bag olmanin ve bassiz

kalmanin Tirk milletinin bilincindeki izlerini ortaya koyar. Bassiz kalmak, yok
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olmak demektir. “Insan bas1 genel olarak faal prensibin siddetini temel eder. O,
yonetme, emretme ve aydinlatma yetkisini de muhtevidir. Ayrica maddenin bir
tezahiirli olan viicuda nispetle ruhun tezahiiriiniin de timsalidir. Yuvarlak bi¢imi ile
insan basi, vaktiyle Eflatun’un dedigi gibi bir kainata benzer. Gergekten de o, adeta
kiigiik bir kainattir.” (Ocak, 1989: 50) Bu yoniiyle biitiin alemlerin sikistirilmis
mikro evrenidir. Bu yiizden Deli Hiisrev, Deli Mehmet’e “Canini verdin basini
verme Mehmet!” (a.g.e., 156) der. Bassiz kalmak ebediyen yok olmak demektir. Yok
olmak, sonsuzlugun icinden geri gelmemek ve silinmek demektir. Yok olmak, 6lmek
anlaminda degil, ebediyet giicliniin elden alinmasi ve tarihin zaman akisi iginde
unutulmaktir. Izutsu “Bilinci fena tecriibesinden sonra beka zincirine ulastirilan
kisiler, mutlak ile fenomenel olan arasindaki iliskiyi Vahdet ve Kesretin bir
coincidentia oppsidorum’u (yansimasi-birles(tirymesi) olarak tecriibe eder.” (Izutsu,
2003: 32) der. Bundan dolayr Kuru Kadi, sonsuzlugu aralamak ve trajik duvari
yikmak isteyen Deli Mehmet’i bir 151k bir nur olarak tekrardan diriltir. Deli
Mehmet’in dirilisi, Yiice birey olma yolunda girdigi evreyi, milli bir kahraman
edasima biirlinerek tamamlamasiyla bir “i5ik” ve “nur” donisiir. “Isik” ve “nur”
temiz olan1 sembolize eder. Isik; yasamay1 ve sicakligi, nur ise sonsuzlugu insana
bahseder. Insanoglu yasadig: siirece, temiz ve safligi sembolize eden 151k ve nuru
icinde her zaman hazir bulur. Isigin olmadig: her yer karanlik, soguk ve kimiltisizdir.
Gizlenmislik ve kaybolmusluk 15181in kimyasini bozar. Bu yiizden insan her zaman
151k ve nura dogru bir cekilisin icindedir. Insanoglunun 1518a ve nura dogru cekilisi
insanin asli gorevidir. Cilinkii biitiin varliklar diinyaya inmeyle bu ¢ekilis anin i¢ine
atilir. Atilma dikey bir dogrultuda derinlik kazanirken, insanin kendinin farkina
varmasi ile dikey bir dogrultuda yiikselise gecer. Ancak ne var ki bu ¢ekilis, nasil, ne
zaman ve nerede olacaktir? Deli Mehmet, ilahi gorevini yerine getirerek, diinyadan
ayrilir.

“-Mehmet, Mehmet! Canini verdin basini verme Mehmet!

Bu nara o kadar miithis, o kadar miiesser, o kadar yanikti ki... Kuru Kadi “Vah
Deli Mehmet’'mig!” diye oldugu yerde dikili kaldi. Durur durmaz, o an, kirk adim
kadar yaklastigi kesik basl sehidin yerden firladigini gordii. Nefesi tutuldu. Sasird:.
Bu bassiz viicut ugar gibi kosuyordu. Kendi kellesini gétiiren zirhli sovalyeye yetisti
elivle oyle bir vurdu ki... lain hemen yiiksek atindan tepesi iistii yuvarlandi.
Gotiirmek istedigi bas elinden yere diistii Deli Mehmet’in bagsiz viicudu canliymis

gibi egildi. Yerden kendi kesik basini aldi hemen oraciga yorgun bir kahraman gibi
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uzanwerdi. Bunu Kuru Kadidan baska kimse gormemisti! Herkes kacan diismani
kovalyordu.” (a.g.e., 156).

Kuru Kadr'nin gordiigii, Deli Mehmet’in nezdinde Tiirk milletinin var olma
miicadelesidir. Tiirk kiiltiirinde “bassiz  kalmak™ Deli Mehmet’in sahsinda
Olimslizligii imgeler. Clinkii onun basin1 vererek sehit olmasi ayni zamanda bir
yiikselisin de sebebidir. Onun dirilisi, Tiirk milletinin benligini ve degerler
diinyasimnin tekrardan dirilmesini sembolize eder. Diisen veya kesilen basin,
diismanin elinde kalmasi, vatanin ve milletin biitiin degerlerinin yok olmasidir. Bagin
“komutanin, yiice bireyin” diisman sOvalyesinin elinden alinamamasi, Tiirk
milletinin yok olusu anlamma gelir. Oykiide, sévalye Bati’y1 sembolize eder. Bati,
tipki bir sovalye gibi biitiin giicii ile Tiirk milletinin {izerine abanir. Onun kan
dokiiciiligli sovalye ile bir karaktere doniismiistiir. Kara bir toz bulutuyla birlikte
gelen diisman ordusu, kétiiliigii ve kan dokiiciiliigii de beraberinde getirir. Oykiide
Bat1i ve onun diizenini, karga, ejderha agizli top, Zigetvar Kalesi ve sdvalye
sembolize eder. Yazarin bu sekilde semboller diinyasi kurmasi, onun bilingaltindaki
Bat: diisiincesini tanimlar. Oykiide her sembol, dinamik bir boyuta sahiptir. Kargalar,
karanligin, 6liimiin ve savasin habercisidir. Savasin ve kotiliiglin sembolii olan
kargalar, Zigetvar Kalesi’nin {lizerine kara bir perde gibi cekilir ve her c¢iglik
atiglarinda, 6liimiin ve kan dokiiciiliigiin sozciliigiinii yapar. Bundan dolay1 ¢agrisim
ve sembolize ettigi degerler agisindan olumsuzlama yiiklidiirler. Ayni zamanda
evrensel bir sembol niteligindedir. Erich Fromm gore; “Evrensel sembol, sembolize
eden ile sembolize edilen arasindaki dogrudan siirekli ve rastlantisal olmayan bir
iligkiyi kavrayan tek semboldiir.” (Fromm, 1990: 34). Yazar, tiim insanligin dilini
kullanarak, evrensel bir sembol sebekesi kurar. Clinkii “kargalar havaya bosaltilmig
bir ¢uval canli komiir elemleri gibi karmagsik gegiyorlar, siikiitu par¢alayan sivri
sesleriyle gakliyordu.” (a.g.e., 151).

Yazar, kargalarin evrensel olarak sembolize ettigi degerleri de bir karanlik gibi
Oykiiniin icine tasir. Zigetvar Kalesi ise “Kizilelma”nin karsisina dikilen kara bir
duvardir. Zigetvar Kalesi, Tiirk milletinin, tarih Oykiisii icinde Ote/Otelere ve
otekilerine ulagma idealine izin vermeyen kara bir kap: olarak karsimiza gikar. Omer
Seyfettin, Zigetvar Kalesi’nin goriiniimiinii séyle ¢izer.:

“Karsida... yarim mil otede Toygun Pasa’min son muhasarasinda ¢ilgin kisin
hiddeti sayesinde kurtulan Zigetvar Kalesi, sénmiis bir yanardag gibi, simsiyah

duruyordu”, (150)..." Yalmz su Zigetvar yikilmaz. Bir o6lim seddi halinde
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“Kizilelma” yolunu kapatiyordu. Sanki bu ugursuz kargalar hep onun
mazgallarindan tagiyor, anlasilmaz bir lisan ¢irkin kiifiirlerine benzeyen sesleriyle
her tarafi giiriiltiiye boguyorlardi.” (a.g.e., 150).

Zigetvar Kalesi, biitlin karanlig1 ile 6te/ Gteler ve o6tekilerin diinyasinin 6niinde
bir 6lim setti gibi durur. Yazar, Zigetvar Kalesi’ni 6limiin ve sOnmiigligiin
arkasindaki direnisiyle ortaya koyar. Yazar Zigetvar Kalesi’ni sonmiis bir yanardaga
ve Oliim settine benzetir. Benzesim yoni, karanlik ve Olmiis olmasidir. Zigetvar
Kalesi, mekan olarak biitlin Avrupa’yr sembolize eder. Mekan sembolize ettigi
degerler biitlinii ile insan zihninde anlam kazanir. Mekanin insanla olan iligkisi,
iliskiye giren kisinin psikolojisine gére sekillenir. Insan ile mekan arasinda her
zaman bir biitlinlik vardir. Ciinkii insanin ruhu mekana, mekanin ruhu da insana
siner. Bachelard “Diinya bir yuvadir, sonsuz bir gii¢ diinyadaki varliklart bu yolun
icinde tutar.” (Bachelard, 1996: 125) der. Biitiinliik duygusu, kendini daima zaman
icinde diri tutar. Mekanin i¢indeki nesne ve canlilar da kimliklerini buna gore
kazanir. Toplarin ejderhaya benzetilmesi, nesnenin, mekandaki isleyisine, insana
hizmet etme yetenegine gore, kendini ve degerini yiiceltir. Karanligin i¢inde patlayan
top, tipki ejderha gibi etrafin1 ates ig¢inde birakir. Her ates parcasi, iginde hem
yakiciligr hem de canliligi simgeler. Yazar, karsit giicii sembolize eden sembolleri
ortaya koyarken bunlar1 belirgin kilmak ic¢in, milli degerleri sembolize eden
sembolleri kullanir. Deli Mehmet, sovalyenin karsisinda beyaz bir 151k olarak
belirginlesir. Deli Mehmet’in bagini verdikten sonraki dirilisinin sebebi manevi giicii
sembolize etmesindendir. Ayn1 zamanda kili¢ ve kalkan da toplum karsisinda
kendine yer edinir. Halk dogruyu ve {ilkiiyii kendine deger olarak benimser. Zigetvar
Kalesi’nin karsisinda ise Grijgal Kalesi bir yuva goriintiisiiyle yerini alir. Zigetvar
Kalesi ile Grijgal Kalesi degerler ve sembolize ettikleri agisindan biiyiik bir ¢atisma
icerisindedir. Her kale kendi sembolize ettigi alemini diinya tizerinde siirlar. Grijgal
Kalesi, diismanin karsisinda Tiirk ulusunun siperidir. Bu ylizden vatanla 6zdeslesir
ve diismanin biitiin karanlik giiglerine karsi, kutsal meyveyi koruyan bir kabuk
gorevi istlenir. Bachelard, “Diisman kalesinin bir boliimiinii ele gegirse bile geri
cekilme olanag1 her zaman olacaktir. Imgeye genel cizgisini veren sanmak bi¢iminde
bu geri ¢ekilmedir.” (Bachelard, 1996:148) diismanin geri ¢ekilmesindeki nedenleri
ortaya koyar. Mekanin i¢inde yiicelme duygusu Deli Mehmet’in basini vermesiyle
ilahi boyuta taginir. Grijgal Kalesi dniindeki var olma miicadelesi, dini bir yiicelme

ile son bulur. Deli Mehmet’in dirilisi ve Kuru Kadi’nin bu olayr gérmesi, oykiiyii
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mitsel bir yaptya donistiiriir. Olaganiistii durum karsisinda sasiran Kuru Kadi, hem
kalesini hem de kendini sonsuz bir doniisiin i¢inde bulur. Kuru Kadi’nin bu olaydan
sonra bilincini yitirmesi, olaganiistii olaylarin insan zihninde biraktig1 silinmez etkiyi
gostermesi bakimindan 6nemlidir. Bu etki, on iki y1l sonra Zigetvar Kalesi isgal
edildigi esnada tekrar ortaya ¢ikar. Kuru Kadi secde eder bir durumda sehit olmustur.
Ciinkili onun 6liimi, sehit olan1 gérmesiyle kendine miijdelenmistir.

Sonug olarak, Omer Seyfettin, “Basimi1 Vermeyen Sehit” adli dykiisiinde Tiirk
milletinin kendi olma bilincini ve varolugsal miicadelesini ortaya koymustur. Sade
bir dil ile Tiirk milletinin milli suurunu tekrardan harekete geciren yazar, kendi
kimligini de Tiirk edebiyatinin i¢inde sabitlestirmeyi bagarmustir.

Yasam biitiin giicliyle insana var olmayr emreder. Bir milletin var olmasi ise
kendi degerlerine bagl kalmaktan gecer. Omer Seyfettin, “Basmni1 Vermeyen Sehit”
adli Oykiisiinde Tiirk milletinin degerler biitiiniinii tekrardan dirilterek, bizim
gelecekte takip etmemiz gereken yolu ¢izer ve Tiirk milletinin bu yolculugunu

kavram, semboller ve kisiler diizleminde etkili bir sekilde ortaya koyar.
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