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BEKIR SITKI ERDOGAN’IN “ASK YOLLARINDA” ADLI SiiRINDE DINf{
TASAVVUFI ESINTILER...

Bekir Sitki Erdogan, gelenege baglh klasik ve halk siirimizi ¢agdas, yerli ve milll bir
sOyleyisle giiniimiize tasiyan sairlerimizden birisidir. Siirlerinde genellikle ask, sevgi, hasret,
hiiziin, gurbet, vatan konularini igleyen sairin yalin, samimi, rahat ve ahenkli bir sdyleyisi vardir.

Aruz ve hece veznini siirlerinde ustalikla kullanan sairin, bir kisim siirlerinde “Nihai”
mahlasimi kullandigini goriiyoruz. O’nun “Ask Yollarinda” bagligini tagiyan siiri, alt1 dortliikten
tesekkiil etmis olup, milli veznimiz olan hecenin ( 4+4= 8) Sl¢iisiine gore yazilmistir. Ancak, bazi
musralar, ifade edis bicimleriyle siirdeki bu durak kuralina uyum gostermezler. i1k dortliikte, vezin
duragima uyum gdosteren birinci misradan sonra, dier ii¢ musra; ikinci dortlikte ise ilk {i¢
misradan sonra gelen son misrain bu kurala uyum gostermeyisi gibi. Bu sdyleyis ve tonlama
siirin diger dortliiklerinde de (3+5=8) sekliyle kendisini ortaya koyar. Gelenekten geldigi sekildeki
durak kuralina ve kafiye diizenine itibar etmeyen bu sdyleyis tarzi, 1940 siirinin 6zelliklerindendir'

Sair, bu siirde kafiyeyi, bazen kelimelerin kokiinde degil aldig: eklerde arar: “ kavga/y-1,
cay-1" gibi. Bazi kafiyeler, kelime koklerinde olup tam kafiye olarak karsimiza ¢ikar: ““ kerv-an, c-
an; ah, sab-ah, s-ah; ; p-us, (fan-us); f-en, t-en, bed-en” gibi. Siirde yine kelime koklerinde de
zengin kafiyenin kullanildigini gériiyoruz:“d-ava, h-ava, fa-nus, Yi-nus; 1-sik, e-sik, a-sik” gibi.
Ayrica:“..ya gotiir; ..-a, ..-u, ..-ini,..-1n1, ..-den” gibi redifler ile: “menzil menzil; kervan kervan;
Yinus’tan Ylnus’u; sa¢ sag; asiklar asig1; sevdadan sevdaya; fendi fenden; Mevla’ya Mevla’ya”
gibi kelime tekrarlar1 yahut zengin aliterasyon ve asonanslarin gectigi kelimelerle siire armoni
kazandirilmig, vezin ve duraklarla saglanan ritmin de tesiriyle siirde, hos bir ahenk ortaya
konulmustur.

Siirin dili, bugiin artik tamamen Tiirk¢elesmis diyebilecegimiz bir kisim Arapga ve Farsga
kelimelerle birlikte temiz, akici ve anlasilir bir Tiirk¢e’dir. Siirin baz1 misralarinda, bu misralarin
yiiklendikleri anlam ile ortaya ¢ikan ahengin birlestirip kaynastirilmasindaki dil ustalig: takdire
sayandir.“Alip Yinustan Yinus'u / Maksadi manaya gotiir”; “Sa¢ goniil sa¢ 1s1gim / Yaklastir
dost esigini” gibi. Siirin biitiiniinde gordiigiimiiz ciimle yapisi, bir misra ile sinirli kalmamias,
dortliiklerdeki birinci ve tigiincli misralar kendilerini takip eden ikinci ve dordiincli misralarla
biitlinlesmigstir. Siirde bize hi¢ de yabanci olmayan i¢li bir sesin, “ask yollarinda” yankilanan
feryadin1 duyuyoruz. Bu ses ozellikle: “Yetis, ilet, kavustur, sag¢, yaklastir, ayikla, kurtar, gotiir’
cigliklarinda gegmis ve gelecek zamani icine alan bir temenni big¢imiyle goniilleri doldurur.
Itinayla segilmis kelimelerden tesekkiil eden bazi musralar; telmih ve mecaz san’atlariyla
yiiklendikleri dini, tasavvufi ve felsefi anlamlarda, baslangigtan buyana yasanilan bir kiiltiir ve
medeniyetin zenginligini ve inang unsurlarini tasir.

Siirde anahtar kelimenin “goniil” oldugunu goriiyoruz. Sair, aska mekan olan “goniil”
araciligiyla dini kissalardan, mesnevilerden, tarihi olaylardan ve tasavvufi bir kisim duyus ve
diisiincelerden ilham alarak, “ask yollarinda” bir dost arayisinin igerisine girmistir. Mevcut
varligin varolus sebebi, insanoglunun yaratilis gayesi; bu gayeye ulagmak i¢in ¢ekilen maddi
manevi zorluklar, sikintilar; ten, can ve nefis iliskileri; sairin i¢ alemindeki gel-gitleri; nefsiyle
olan miicadelesi ve ondan kurtulma azmi; baslangictan buyana esya ve hadiselerin zuhuru; askin
yollarinda hikmet arayislari gibi dini, mistik duyarhliklar, goniil semasinda i1sildayan ask
halesinin, belli belirsiz goriintiileri sekliyle sunulmustur.

') Sadik TURAL, Zamann Elinden Tutmak,Y eni Avrasya Yayinlari, Ankara 2003, 4.Baski,s.117.



Bekir Sitki1 Erdogan, “gdniil” denilen ilahi cevheri; duyan, diisiinen, inanan ve kendisine
yakin bir dost mesabesinde goriiyor. Teshis san’atiyla sahislandirdigi ‘goniil’e, siir boyunca
seslenerek ona dilek ve temennilerini bildiriyor. Bir nazargah-1 ilahi olan goniil, ayn1 zamanda
tefekkiiriin, idrakin, ciizl iradenin ve inancin latif bir merkezi; hikmet, irfan, ihsan, iman gibi ilahi
duygularin derin membaidir.

Yetis goniil bu kavgayi
Bir ulu ddavaya gotiir

Ummana kavustur ¢ayi
Ademi Havva’ya gotiir

Sairin, “bu kavgayr” diyerek isaret ettigi, kisinin bir 6miir boyunca verdigi hak ile batilin
miicadelesi, “ulu davaya” gétiiriilecek olan bir dmriin yiikiidiir. Insan, nefsini kétiiliiklerden
tezkiye ederken verdigi biiyiik cihatta, nefs-i emmarenin arzu ve isteklerine boyun egmeden eger
marufu emretmis, uygulamis ve yasamig; miinkerden de sakinmis ve sakindirmissa yaria giliven
ve umutla bakabilmektedir. Hattd “Yetis!.. Géniil” nidasinda, sairde baskin ¢ikan nedamet ve
kurtulus duygulariyla birlikte endise ve korku iirpertilerinin tezahiirlerini de duyuyoruz. Sair,
“goniil”e: “Yetis bu kavgayr bir ulu davaya gétir” derken, bir yandan bu nefis kavgasinin, bu
hayat miicadelesine dayanan zorlu hesaplasmanin, “ulu dava’ya goétiiriilebilecek yeterlilikte
oldugunun iimidini; diger yandan da gecikilmesi halinde boyle bir dmiir birikimini kaybetmenin
korku ve endigelerini tasimaktadir.

Esasen dini ve tasavvufi bir yaklagimla terenniim edilen bu siire, “kavga” sozciigiiyle
baslanmis olmasi, sevgi ve muhabbet kaynagindan beslenen tasavvufi duyus ve diisiliniisiin
Oziine, siirin genel biitiinliigii icerisindeki sdyleyis tarzina uygun olmadigi kanaatindeyim.
Elbetteki nefis ile kavgamiz onu astifimiz siirece olacaktir; elbetteki insan, hayatin zorluklari
karsisinda hakli miicadelesini ortaya koyarken emek verdigi, lizerine titredigi goniilden medet
umacaktir. Ancak, irfan menzilinde yol alan bir ‘géniil’iin; her tiirlii ac1 ve 1stiraplarin, zorluk ve
hengamelerin iistesinden sabirla, sevgiyle ve muhabbetle gelmesini bilme; bu ¢ileyi basarma; bu
sevdayla goniil yapma, goniiller kazanma gibi bir sorumlulugu vardir. ‘Goniil’iin asil gayesi sevgi,
irfan ve sevk yolunda mesafeler kat’ederek cani, arzu edilen menzile yetistirmek degil
midir?...Ulu divana goétiiriilecek velev ki hakli da olsak kavga ile yapip ettiklerimiz degil, sevgi ve
muhabbet yoluyla ele gecen duyarliliklarimiz, kazanimlarimiz olmalidir. Asirlarin 6tesinden asip
gelen taze, diri ve giiclii bir seste: “Ben gelmediim da vi-y-i¢iin benim isiim sevi-y-igtin / Dostun
evi goniillerdiir goniiller yapmaga geldiim™ gibi biitin bir hayat;, hattd kainati kucaklayan
“sevginin” o esrarl terenniimlerini duymuyor muyuz?.

Bu dortliikkte beni hayli diislindiiren ve énemli addettigim birka¢ husus daha var: Cayin
ummana kavusturulmasi, Mecnlin’un Leyld’ya gotiiriilmesi gibi temennilerin, siire alinip
islenmesinde higcbir beis yoktur. Zira ¢ay, tabiati icabi ummana siirekli bir akis gosterirken;
Mecniin da yine ayn1 sekilde Leyla’y1 arayis, ona yonelis igerisindedir. Hatta bu arayis, Fuzuli’nin
o lirizmin sahikasi denilen sdyleyisinde, Mecnln’un hakiki Leyla’sini, o ezeli ve ebedi olan
sevgilisini kendi i¢ aleminde bulmasiyla bir bakima vuslatla neticelenmistir.’ Siirde benzer
telmihlerin, mecazlarin yaklagimina bu zaviyeden bakildiginda, cennetten yeryiiziine birbirlerine
diisman olarak indirilen,' burada 200 yil ayr kaldiktan sonra Arafat’ta kavusan > Adem ile

2 ) Faruk K. TIMURTAS, Yunus Emre Divanm, Terciiman 1001 Temel Eser, s.107.

3) Halik IPEKTEN, Fuzuli Hayati, Edebi Kisiligi Eserleri ve Baz1 Siirlerinin A¢iklamalar: Atatiirk Universitesi
Yayinlari, Seving Matbaasi.Ankara 1973 s.20.

*) A’raf Siiresi: 7/ 24; 25: « Allah buyurdu: ‘Birbirinize diisman olarak inin, sizin i¢in yeryiiziinde bir siireye kadar
yerlesip kalma ve yasayip faydalanma vardwr’; ‘Orada yasayacaksiniz, orada éleceksiniz ve oradan (diriltilip)
¢tkarilacaksiniz.” dedi.”
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Havva’nin, goniil tarafindan tekrar “Adem’in Havva'yva gétiiriilmesinde” ve birbirlerine
kavusturulmak istenmesindeki sebebi anlamak kabil degildir.Ummana kavusmayan, yahut ona
aktig1 halde kendi yataginda kuruyup yok olmaya mahkim olan nice ¢aylar, irmaklar vardir. Sair:
“Yetis ey goniil!.. Cayr ummana kavustur, Adem’i de Havaya gotiir” diyerek hasret ¢eken asiklar
sevgiliye kavusturmasini goniilden talep ediyor. Ozellikle ¢ayin, hiisn-i talil san’atryla ummana
kavusturulmasinda, cay icin bir yok olus, o enginlik ve derinlik i¢inde bir kaybolus soz
konusudur. Ummanin varliginda bu yok olus hali, bir bakima ’cay’in varligi i¢in ebedi var olus,
bir vahdet sirr1, bir vahdet-i viicid anlayigidir. Kiginin, agk ¢ilesinin olgunlugunda benliginden
styrilip ilahi varlig1 kendisinde bulma, o mutlak iradeyle, o mutlak giizellikle bir olma vecdidir.
Bu mistik duyus ve diisiiniis, biliylik mutasavvif sairimiz YOnus’a: “Beni bende dimen, bende
degilim / Bir ben vardir bende benden icerii”® sdzinii sdyletmekle kalmaz: “Hem bdtinem hem
zdhirem, hem evvelem hem dhirem / Bu ciimlesini yaratip tertip eden Yezddn benem”’ gibi aklin,
havsalanin, idrak ve iz’anin alamayacagi, istigrak halinde nesve ile duyulup terenniim edilen ve
ihtiyatla yaklasmay1 gerekli kilan sdzleri de sdyletir. Islami addedilen vahdet-i viiclit inanisinin
kapsaminda Yt{nus’un bu sozlerinin hakiki manasin1 duymak, yasamak ve yazmak icin Y{nus
gibi olmak; Muhyiddin-i Arabi, gibi duymak, inanmak ve yasamak gerekir diye diisiniiyorum.
Zird, YOnus un hangi siirine bakarsak bakalim, bu metinlerde beseri manada her hangi bir aska,
isret alemine, dolu-bos kadehlere katiyen yer yoktur.

Mevlana’dan,Ylnus’a, Sadreddin Konevi’den, Muhyiddin-i Arabi’ye, Hallac-1
Mansur’dan, Nesimi’ye, Niyazi-i Misri’den Bayezid-1i Bestami’ye kadar nice mutasavviflarin,
sairlerin goriis ve diisiincelerinde ifadesini bulan vahdet-i viicid nazariyesi, esya ve hadiselerin
kainat nizami igerisinde ask yoluyla anlasilmasi, Allah’in kesifle sezilmesi halidir.* Do¢ Dr.
Hayrani Altintas bu nazariyeyi: “Biitiin mevcudat mutlak viicudun yani Zat-1 Ehadiyyetin esma ve
evsafi oldugu ve onda miistehlik bulundugu nazariyesine dayanan felsefi yahut diger tabirle
tasavvufi meslek hakkinda kullanilan bir tabirdir”® seklinde tammlarken; Prof. Dr. ibrahim Agah
Cubukeu: "Vahdet-i viiciudgulara gore, var olan her nesne Tanri’min bir par¢asidir. Tanrt her
yerde ve her seydedir. Insan da Tanri’dan bir par¢adir.”*° tespitinde bulunur.

Alemi géniil goziiyle gorebilen her insan, Allah’mn kuvvet ve kudretinin biitiin varliklara
sirayet ettigini duyar, sezer, bilir. Zerreden kiireye biitiin mahlikatin ilahi bir emirle dondiigiini,
donerken kendi lisdn-1 halleriyle Allah’1(cc) tesbih ettiklerini hisseder, duyar. Kendi varligindaki
ilahi giizelliklerin ve evrensel derinliklerin, o mutlak hakim ve hikmet sahibinin eseri oldugunun
idrak ve imani ic¢indedir. Zird, Atom cekirdeginin ¢evresinde aldiklari emirle doniip duran
elektron ve protonlardan, kainatin merkezi Kabe’ye, buradan da tad ars-1 aladya yiikselen
menzillerde yer ve gdk ehlinin tavafi, Allah’in(cc) yiice kuvvetinin, essiz kudretinin ve nihayetsiz
liitfinun bir sonucudur. O yoktan var edendir, birdir, diridir, ezeli ve ebedidir; O bilen, géren ve
isiten Allah (cc), kendiliginden vardir; O’nun esi, benzeri yoktur ve biitlin yarattiklarindan da
miinezzehtir. Islom’mn omurgasini teskil eden bu temel inamsi: “Yd Rab, var eden sen, var olan
sensin! / Senden baska sen yok, bir olan sensin! / Her iki cihanda yar olan sensin, / Ben nasil ben
dedim, gaflete diistiim?!.."”" sekliyle terenniim eden Rifat Araz, Ydnus’un vahdet-i viicid
anlayisinin disinda ileri siirdiigii hemen biitlin goriis ve diisiincelerine itibar eder. Aslinda, islami
kaynaklardan beslenen tasavvufi duyus ve diisiiniis sistemimizde, onun teblig ve telkin ettigi ustl

°) Muiniid-din Muhammed Emin Hirevi, Peygamberler Tarih, (cev. Muhammed Bin Muhammed Efendi,
Altiparmak), Berekat Yayinevi, Istanbul, 1978, s.130, 133.

6 ) Ahmet KABAKLI, Yunus Emre, 100 Biiyiik Edip 100 Biiyiik Sair,Toker Yayinlari, Ist.,1972, ikinci baski, 5.205
) Nurettin TOPCU, “Yunus Emre’de Vahdet-i viiciid ”, Yiinus Emre, Makalelerden Se¢meler, (Hiiseyin Ozbay,
Mustafa Tatcr) Milli Egitim Bakanlhigi Basimevi,istanbul,1994,s.437.

8 ) Nurettin TOPCU, “a.g.m.; a.g.e.”,s.438,439.

?) Dog Dr. Hayrani ALTINTAS, Tasavvuf Tarihi, Ankara Unv.ilahiyat Fak.Yaymlari, Ank.1986,s.102.

1% Prof Dr. ibrahim Agah CUBUKCU, Tiirk Diisiince Tarihinde Felsefe Hareketleri, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1986,s.204.

') Rifat ARAZ, Bir Yiirek Yikamr, (Siirler) inpeks, ipekyolu Dagitim, Diskapi /ANKARA, 2007, s.13.



ve erkaninda, vahdet-i viict nazariyesine inanilacak, gerekleri mutlaka yapilacak ve
yasanilacaktir diye bir kural da yoktur. Bekir Sitki Erdogan ‘goniil’den, bir temenni olarak
istedigi:“Ummana kavustur ¢ayr” sdziinde, vahdet-i viicit inanisina ait bir goriis serdediyor. Zira
ummana kavusan, karigan ve onda yok olan ¢ay, ummanin kendisi olacaktir.

Menzil menzil kervan kervan,

Bir dost arar hala bu can

Lzler ¢olde kaybolmadan,

Mecnuinu Leyla’ya gotiir

Dortliikte “dost™un muhatab1 olan kelime “can”dir. Can denilen cevher, ilahi olusundan
otiirii Allah’tan gelmis, doniisii yine O’na olacaktir. Islam fitrat: {izerine tertemiz olarak dogan
insan oglu, tasidig1 bu ilahi nlrdan, nethadan 6tiirli esref-i mahlikat olarak vasiflandirilmis ve
ylceltilmistir. Can denilen bu ilahi cevher, biitliin insanlarda vardir. Y{nus’u, daha on {giincii
asirda: “Elif okuduk otiirii / Pazar eyledik gotiirii / Yaradilmisi severiz / Yaradandan otiirii”
anlayisia gotiiren goniil olgunlugu, bu duyus ve diislincelerden kaynaklanmaktadir. Zira biitiin
insanlar Adem’in cocuklaridir. Beden itibariyle topraktan yaratilan Adem’e Allah(cc), kendi

nefhasindan /ruhundan iifleyerek can vermis'?, O’nu yeryiiziiniin halifesi kilmustur.

Bu alemde, gurbette olan can; zaman ve mekan icinde nice menziller, mesafeler
kat’etmesine ragmen, aslina donmek icin sairin ifadesiyle: “hdla bir dost arayisi” nin
icerisindedir. Mesnevide, neyin feryadindaki, daha dogrusu yanmis nefesin ve o nefesi iifleyen
canin inleyisindeki hikmet de yine ayn1 ayriliklara dayanmakta, ayn1 ac1 ve 1zdiraplardan sikayet
etmektedir. Omiir denilen zaman diliminde bir dost arayisinda olan sair, bu yolda kendisinden
once gidenlere ait “ izlerin kaybolma” korkusu ve endisesini de yasiyor. Bunun igin telmih
sanattyla isaret ettigi ve bir Sark klasigi haline gelen kissada: “Mecniin 'un Leyla’ya bir an énce
kavusturulmasint diliyor”. Halbuki Allah (cc), karanliklar i¢inde hakikat izini kaybetmis akillarin,
o putlasmis goniillerin hakikati bulmalar1 yoniinde ¢ole, sonsuz bir nir indirmistir. Keza, bu ilahi
nGrun kiydmete kadar da kaybolmayacagi hususu, islami duyarliliklar ve genel kabuller
arasindadir. Velev ki bu ¢ol, Mecniin’un Leyla’y1 aradigi ¢ol olsun... Zira Kays, boyle bir ¢ol
ikliminde Mecniin olmadi mi1?.. Mecniin, bu ¢6lde Leyla’dan uzaklasip hakiki Leyla’sin1 bulmadi
mi1?...Burada, kiltiir degismelerine maruz kalarak milleti millet yapan milli dinamiklerden
uzaklagmanin, manevi derinlikleri kaybetmenin endiselerini de tasiyan sair, zaman ve mekanin
sinirlarini kaldiran bir goriisle toplumun biitiin dini, felsefi gruplarini:

Bir kivilcim diistii aha
Ersin geceler sabaha

Pir Sultan 1 ilet sah’a
Sems’i Mevldna’ya gotiir

sOzleriyle birlige, barisa ve hosgoriiye davet eder. Zird bu ask ve bu askin beslendigi ilahi kaynak;
mevcut tarikatlar, mezhepler, mesrepler arasinda birlik ve beraberligi, sevgi, muhabbet ve
kardesligi ongoriir. Bekir Sitki Erdogan, bir kiiltiir ve inang zenginligimizden olan Alevilik /
Bektasilik ve Mevlevilik gibi tasavvufi duyus ve diisiiniis sistemlerinin miintesiplerini, ‘goniil’
aracilifiyla huzur ve giliven ortamina ¢ekilmesini ister...

Cayin ummana, Mecnlin’un Leyla’ya, Pir Sultan’in Sah’a, Y{nus’un Y(nus’a ‘gonil’
tarafindan gotiiriilmesine iliskin talepler, asik masuk miinasebeti icerisinde miitalaa edildigi
zaman anlamli ve isin tabii seyrine uyan samimi istekler olarak karsimiza ¢ikar. Ayrica inang ve

12 ) Es Secde Siresi:32/9: “Sonra onu sekillendirmis, ona kendi ruhundan iiflemistir...”; Sad Siresi:38/71,72,:
Rabbin meleklere demisti ki: “Ben muhakkak ¢amurdan bir insan yaratacagim.”; “Onu tamamlayp, igine de
rithumdan iifiirdiigiim zaman, derhal ona secdeye kapanin”



kiiltiir diinyamizin gerceklerinden olan ve tamamen ameli méanada kalmis bir kisim farkh
goriislere ait beklentilerin, ayn1 goniil tarafindan karsilanmasi arzusu sairdeki, birlik, beraberlik
ve hosgorii anlayiginin, sevgi tasavvurlarimin giizel bir neticesidir. Bu temennilerde asik,
kendisinden ¢ok daha giiglii, kuvvet ve kudret itibariyle benzersiz olan sevgili karsisinda bazen
saskin, aciz ve caresiz; bazen de onun yiiceligi ve giizelligi karsisinda hayret ve hayranligini
gizleyemeyen sevk ve istiyak sahibidir. Hal boyleyken sairin: “Sems’i Mevidna’ya gotiir” talebi,
boyle bir anlam biitlinliigii ve ifade edis tarz1 karsisinda 6zelligini kaybediyor. Hakikatte, Sems
icin yanip tutusan Mevldna’dir. Bu biiyilk mutasavvif sairimiz, askin yakici atesini Sems’te
tatmis, yasadigi sevk ve cezbe halini, Sems’in tutusturdugu goniil ocaginda bulmustur. Sems-i
Tebrizi’yi tanimakla hayati ve diigiinceleri degisen Mevlana’nin, biitiin mriinii: “hamdim, pistim,
vandim” sozleriyle 6zetlemesinde de o biiyiik miirsidin tesiri vardir. Mevlana, bu giizel insana
Mesnevisinde genis yer ayirmis, ona olan bagliligini, ayriligindan 6tiirii duydugu derin hasreti,
onun methini yaparken diistigii aczi her firsatta dile getirmistir.“Bana Sems-i Tebrizi’'nin methini
teklif etme, ¢iinkii ben fenddayim, ¢iinkii benim zihnim durdu, onun methine kudretim kalmadi.”"
“Ibrahim; yeri, gogii, yildizlar ve giinesi yaratan Allah’, giines de étekiler gibi battigi zaman
anladi. Felekteki giines de anlayana Hakk’i tamitir, ammad sen Sems-i Tebrizi gibi bir giines
bulursan, gergekleri daha yakindan o6grenirsin. Onun emirlerine, onun uyarislarina simsiki
baglan. Eger seni hak visaline gotiiriicii Sems-i Tebrizi’yi bulamazsan, onu, Hakkin ziyadsi
Hiisameddin den sorup 6gren”* diyerek Sems’i gerektigi sekilde 6ven Mevlana, onu bulabilmek
timidiyle birka¢ kez Sam’a gitmis ancak, eli bos donmiistii. Mevlana’nin bu sevgi ve muhabbeti o
derece ileri bir sathadadir ki: “Ister Onu gor ister beni. Ey arayan kisi ben o’yum, o da ben”
diyor" Prof. Dr. ibrahim Agah Cubukc¢u, Mevland’'nin Sems’e olan sevgisini: “Onun Tanri’'min
masuku olduguna inanir. Kendisi onda Tanri’min agkini goriir. Kimi zaman da kendini Sems
yerine koyar”'® ifadeleriyle 6zetler.

Bekir Sitki Erdogan: “Sems’i Meviana’ya gotiir” ifadesinde “sevileni, sevene gotiir”
demek suretiyle isin tabii seyrine ters gelen bir yaklasim sergilemis, konuyla biitlinlesen duyus ve
sOyleyis tarzindan uzaklagsmustir. Zird burada bizzat Mevland’nin ifadeleriyle 6zlenen, hasreti
cekilen ve yliceltilen sevgili Sems-i Tebrizi’dir. Bundan 6tiirii de gotiiriilmesi gereken Sems degil,
Mevlana olmalidir. Burada sanirim kafiye ve rediflerden kaynaklanan kural ve musiki ugruna,
siirin manast ve konu biitinliigli dikkatlerden kacirilmistir. Vezinli siirde, kafiye ve rediflerin
tuzagindan kurtulmak son derece zordur. Secilip, kullanilan kafiye ve redifler, eger mananin
emrine verilmez, onun parlayisina hizmet ettirilmezse; bedii tefekkiir unsurlarina ait duyus ve
diisiincelerin tabii seyirleri degisir; olus bicimleri kabul gormeyen farklilagmalara ugrar; s6z
konusu ses unsurlarinin siirdeki varliklar ise 6ziinden soyutlanmig birer sekilden ibaret kalmaya
mahkm olur.

Gozlerden kaldirip pusu,
Niira kavustur fanusu!
Alp Yinus tan Yinus'u
Maksadi manaya gétiir

Siirin en c¢arpici, en estetik ve en lirik soyleyisi: “Alyp Yinus’tan Yinus'u / Maksadt
manaya gotiir” misralarinda bulunmaktadir. Bir i¢ dlem fatihi olan Y{nus, 6nce kendisinin, sonra
biitlin insanligin, daha sonra da kendisini var edenin Y{nus’u oldu. Her tiirlii ideolojiden, glindelik
heveslerden, san ve sohretten uzak; o saf, samimi ve derinlikli goriislerinden otiiriidiir ki, evrensel
mahiyetteki duyusu ve sdyleyisi yakalayan bu biiyliik mutasavvif sairimiz; soyleyisindeki s6z

13 ) Ken’an Rifai, Serhli Mesnevi-i Serif, Hiilbe Yayinlari-1, Baha Matbaasi, Istanbul 1973,s.31.

') Ken’an Rifai, “a.g.e”, s.81.

'3) Mehmet ONER, Mevliana Hayat1 Eserleri, Terciiman 1001 Temel Eser, s.83.

') Prof Dr. ibrahim Agih CUBUKCU, Tiirk Diisiince Tarihinde Felsefe Hareketleri, Ankara Unv. ilahiyat Fak.
Yaymlar1 Ankara 1986,s.128
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kudretine “maksadi mandda bulmakla” eristi. Bundan otiiriidir ki O: “Canlar canini buldum bu
canum yagma olsun / Assi ziyandan gegdiim diikkdnum yagma olsun'’ soziinii syleyebilmistir.
“Gozlerden kaldirip pusu; Nira kavustur fanusu!” soziinde sair, mecazi yonilyle tenin can ile
birlesmesini, onun nirunda kaynasmasini ister. Tefekkiir derinligi i¢inde gozlerden perdeler
cekilir, kalp gozli acilir ve o dhsen-i takvim olarak yaratilan, o esref-i mahlikat olan varligin
biitiin giizellikleri goriilmeye, biitiin incelikleri sezilmeye baslar. Sairin ifadesiyle, dis alemin
aldatic1 giizelliklerinden ¢ekilip ice bakan goz, o hakiki sevgilinin tecellilerini gérmeyi arzular;
15181 koruyucusu olan fanus da her haliikkdrda nira kavusmay1 diler. Kur’an’da gegen: “is ve
davramislarinda sirf O’nu ister ve dilerler”’® ayeti, ilahi aski terenniim eden saliklerin, bu ruh
halini ortaya koymas1 bakimindan son derece anlamlidir. Burada fanus yani 15181 koruyan cam kap
ten; nlr ise can olarak diigliniilmiistiir. Fanusun nira kavusmasi; Y@nus’un, Y{nus’tan alinip,
maksadin manaya gétiiriilmesi bir yoniiyle ikiligin ortadan kalkmasi, cokluk/kesret gibi goriinenin
birlik/vahdet halinde tecelli etmesi halidir ki bu inan¢ YUnus’ta: “Yinus eydiir benligi, aradan
tarh ideliim / Senin ile bakayin, seni goreyin Mevla” sekliyle ifadesini bulmustur. Yinus, bu
duygu ve diisiinceleri sadece sdylemekle kalmaz; bilakis o, sdyledigini bizzat duyan, yapan ve
yasayan bir goniil eridir. Y{nus’un, hemen biitlin siirlerinde ileri siirdiiglimiiz bu tesbiti gérmek
miimkiindiir. O, yasadig1 vecd halinin nesvesi i¢inde Mevla’sina, Mevla’s1 ile bakmay1 ve o gozle
Mevla’ sin1 gérmeyi dilemistir. Son derece girift, son derece ince bir duyus olan ve yasanan bir
istigrak halinde terenniim edildigi anlasilan bu ve benzeri sozler, yukarida da isaret ettigimiz gibi
Yilinus’ta var olan vahdet-i viiclid inaniginin bir sonucudur. Tiirk siirinin hemen her déneminde bir
kisim sifi sairler tarafindan islenen bu konu, Y0nus un sdyleyisi kadar sicak, samimi ve derinlikli
olmamustir.

Sag goniil, sa¢ 15181n1,
Yaklastir dost esigini
Bu asiklar asigini,
Sevdddan sevdaya gotiir

Bekir Sitki1 Erdogan: “ Sag¢ goniil, sa¢ 151gim1,” diyerek kendi gonliinden, 15181n1 sagmasini
ve yolunu aydinlatmasint istemektedir. Sair, bu 151k sayesinde kendisini “dost esigine
vaklastiracak” olan yolu kat’edecek, makam ve menzilleri asabilecektir. Zira goniil 1s181inda, hatta
daha sarih bir ifadeyle goniilde hem sairi, hem de biitlin insanlig1 kusatacak ilahi bir sevgi, derin
bir muhabbet vardir. Sair, bu goniil 1s181yla dostun esigini bulacak, sagilacak bu 151k sayesinde
sahip oldugu sevdadan, sahip olacagi sevdaya gidebilecektir.

“Sa¢ gomiil sa¢ 151g1m1” misrainda “sag” fiilinin iki kere tekrartyla yapilan tekrir sanati, bir
1srarin, bir direnmenin ortaya koydugu ruh halinin tezahiiriidiir. Sair, azimle ‘goéniil’e hitabin
stirdiiriitken ~ “goniil’iin, biitlin bu talepleri yerine getirmedeki sorumlulugunun agirligini da
gorliyoruz. Biitliin bunlar, siirde birer temenni olarak sunulmakla birlikte, bu isteklerin siir
boyunca degiserek ve derinleserek devam etmesi, bunlarin goniil tarafindan kademe kademe
yerine getirildigi hissini de okuyucuda uyandiriyor. Zira sairin géniilden istekleri, 6zellikle son iki
dortliikte belirgin bir tarzda sahsilesiyor. Diger dortliiklerde sair, “gontilden” kendisinin digindaki
sahsiyetlere iligkin taleplerin gerceklestirmesini arzularken; son iki dortliikte bu talep, hem saire,
hem de teshis sanatiyla kisilestirilen ‘goniil’lin bizzat kendisine yoneltiliyor. Sairin, goniil diyerek
mecaz sanatiyla kastettigi yine bizzat kendisidir.

Fendi ayikla ki fenden
Felah olsun rithun tenden!
Kurtar Nihdi'’yi benden
Mevla’ya Mevld'ya gotiir...

17 ) Faruk K. TIMURTAS, Yunus Emre Divany, Terciiman 1001 Temel Eser, s.119.
'®) En’am Siiresi; 6/52; Kehf Siiresi:18/28.



Bu dortliikte “ten” ve “ruh” ikilisi lizerinde duran sair, ‘goniil’lin sahip oldugu fen/donatim
/donanim sayesinde ruhun ten kafesinden kurtulmasini istiyor. Ten topraktan, balgiktan
yaratildigindan otiirti siifli, rih ise ilahil olusundan 6tiirii ulvidir. Can niruna biiriinlip tefekkiir
kanatlartyla vuslat yolunda mesafeler kat’eden nice asiklar, 6lmeden Once canlarin1 tenden
styirmak, ‘ben’ denilen giicli agmak suretiyle kurtuluga ermislerdir.

Kisinin kendini agsma duygu ve diisiincesi, hemen hemen biitlin mutasavvif sairlerde
vardir. Varliginin idradkinde olan insan, yasarken de i¢ alemini kesfederek, canini, tenin
esaretinden kurtarip, onu ebedi hiirriyetine kavusturabilir. Bunun i¢in insanin kendi varligindan
haberdar olmasi, kendine donmesi, i¢ dlemini tanimasi ve bu alemdeki alemlerde mesafeler
kat’etmesi gerekmektedir. “Fendi ayikla ki fenden” diyen sair, insana ait ilmin, fennin her tiirlii
desiseden, katiiliiklerden ayiklanmasi ve arinmasi halinde ruhun ten kafesinden kurtulacagini ve
tabii hiirriyetine kavusacagmm sdyler. Zira, bitip tiikkenmek bilmeyen maddi ihtiraslar, beseri
arzular insani i¢ aleminden uzaklastirip, dis aleme baglar. Nefsin heva ve heveslerinden, onun
bitmeyen iptilalarindan kurtulmasini bilen goniil, can1 Mevla’sina tasiyan ilahil bir cevherdir.
Sevgi, sevda ve ask kanatlariyla nefsin sonu gelmeyen arzu ve ihtiraslarini agan bir goniil, vuslatin
sevk ve istiydkiyla Allah’a tevecciih eder; her an Mevla’sma kavusmay1 diler. iste Bekir Sitki
Erdogan, “Mevia’ya, Mavld’ya” kelimesini iki kez sdylemekle yaptig1 tekrir san’atinda, soziin bu
anlamint saglamlastirmay1, giiclendirmeyi amaclamistir. Kur’an: “iman edenlerin Allah’a olan
sevgileri ¢cok daha saglam ve daha giichidiir”..."”" ayetiyle salih kullarin bu anlayisina 151k tutar.

Siirin muhtevasi i¢inde sairin “goniil”’den istekleri, yer yer sahsi olmaktan ¢ikar ve o’nu
yasanilan hayatin sinirlarini asacak tahayyiillere, tasavvurlara gotiiriir. Siirde gonliiyle siki bir
miinasebetin igerisinde olan, ona siirekli gorevler yiikleyen ve temennilerde bulunan sairin asil
amact vuslattir; Allah’a kavusma istiyakidir. Siirde telmihler aracilifiyla ge¢mis zamana ait
olaylar, kissalar ile gelecek zamana ait giizel temenniler yasanilan hal i¢inde birlikte verilir.
Sair,“Bir dost arar hala bu can” diyerek ask yollarindaki bu dost arayisini siirdiirmektedir. O’nun
bu arayis1 ‘ben’den, ‘nefs’in sinir tanimayan arzu ve ihtiraslarindan kurtulmasi ile miimkiin
olacaktir. Bu arayis: “Kurtar Nihdi'yi benden / Mevla’ya Mevld’ya gotiir” temennisiyle siir
boyunca hatta hayat boyunca da devam eder. Zira: “...nefsini kotiiliiklerden arindiran kurtulusa
ermis, onu kotiiliiklere daldiran da ziyan etmistir.”*°

Bekir Sitki1 Erdogan, kendisine hakli bir sohret kazandiran “Binbirinci Gece” de; iliklere
kadar duyulup yasanilan gurbet hiizniinii, yalnizlik duygusunu ve sila hasretini, siire has olan
ritim, armoni ve ahenk unsurlariyla birlikte ustalikla yogurup, o sade ve samimi ifade edis
tarzindaki kolektif suurla okuyucuya sunmustur. Bahse konu siirde, muhtevaya dayali duyus ve
diisiinceler, siirin der(ini ahengiyle Oylesine kaynastirilarak ve uyum igerisinde verilmistir ki
okuyucu, o siirde kendi yalnmizligin1 gérmiis, kendi hiizniinii, hasretini duymus ve o estetik sesi,
kendi sesiymis gibi sahiplenmistir. “Kislada Bahar” baslikli siirinde de ayni basariy1 yakalayan
Nihai’den, bu kiratta sdylenmis nice dini tasavvufi siirler bekliyoruz...

Dr.Rifat ARAZ

') Bakara Siiresi:2 / 165.
) Sems Siiresi: 91/ 9,10.



