ZIiYA PASA’NIN TERCI-I BEND’i VE TANZIMAT
NESLINDE iLK TEREDDUTLER
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OZET

Aydinlanma caginin temel kavramlarini
eserlerinde isleyen Tanzimat aydinlari, artik “insan” da
farkli bir gozle gérmeye baslar. Fakat bu “yeni “insan”
hala Batili tarifiyle bir birey degil; kainata ve diinyanin
isleyisine karsi kendinde bir gii¢c bulamayan ve kainati
temasa ettikten sonra buyldk bir acz duygusu icinde
kendine gomulen bir insandir. Tanzimat neslinin bu yeni
medeniyet karsisindaki butin tereddtitlerinden,
cizilmeye calisilan bu yeni insan da nasibini alacaktir.

Ziya Pasa, Terci-i Bend'de bir yandan bu yeni
insani cizerken; 6te yandan butlin sosyal bozukluklarin
kaynagi saydigt bireysel ve sosyal plandaki ahlaki
bozulmay1 tenkit eder. Bu elestiri, siir boyunca devrin
sosyal yapisina ve Tanzimatn Resit Pasa’dan sonra
ikinci kusak idarecileri olan Ali ve Fuad Pasalarin
kadrosuna yonelik tstt orttla elestiriye kosut olarak

yuarur.
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ZIYA PASHA’S TERCI-I BEND AND FIRST
HESITATIONS IN TANZIMAT GENERATION

ABSTRACT

The intellectuals of the Ottoman Administrative
Reforms (Tanzimat) reflected the essential concepts of age
of enlightenment on their works. They explained the
perception of humanity as different aspects. But this new
“human” wasn’t human that a westerner meanings. He
looks at the universe and his confused glances point at
the own world with the feelings of inability like easterner
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man. Tanzimat generations draw a new human which
was get share of a hesitation about Westerner
civilizations.

While Ziya Pasha draws this new human he was
also criticizing to individual and social ethics that was
considered as a source all of the social disorders by him
in Terci-i Bend. This criticism continues along the poem
(called Terci-i Bend) with the oblique criticism of second
generation of Tanzimat elites.

Key Words: Literature of Tanzimat, Terci-i Bend,
Ziya Pasha, social criticize, belief

Giri s

Cagdaslasma, son yuzyillarin bilgi patlamasinin sonucunda
ortaya cikan yenilgne silrecinin algg dinamik bir bicim olarak
deserlendirilebilir. Bu tanim, ayni zamanda toplum wesana dair
sorunlara yonelik bir yakkam yontemi dgisikli gini de kapsar. Ziya
Paa’nin Terci-i Bendnde imparatorluk aydinindaki bilgi birikiminin
artik onun “irfan”ini yeni acilimlara zorlamasirirgriiz. S6zU edilen
yaklasim dezisiminin ilk renkleri Akif Pga’'nin Adem Kaside&iden
baslayarak, Sadullah Ba’nin Yirminci Asir adli siirinde ve Ziya
Pasa'nin Terci-i Bendinde giderek koyulgan bir tonda kendini
hissettirmeye bdanacaktir.

Aydinlanma c¢ginin “hak”, “hdrriyet”, “adalet”, “kanun”,
“medeniyet” gibi temel kavramlarini eserlerinde @nearan Tanzimat
aydinlarinin ilksiirleri, sadece bir sanat eserigie ayni zamanda bu
¢cagin bir gergi olarak artik yavg yava kurumsallamasi gereken
bireysel 6zgurliklerin de bir ifadesi gibidiSinasi ile balayan
dunyayi farkli bir algilama, Namik Kemal'le Sualé devam eden bir
teolojik sekllerleme ve dunyevilgme sirecidir (Altintg 2002: 70-
72). Ahmet Mithat Efendi'nin bu directe farkll yerde durdgu da
belirtiimelidir. Ziya Paa, Terci-i Bendinde Namik Kemal veSinasi
gibi Tanzimat aydinlarina paralel olarak insanakaidrkli bir gozle
bakar. Fakat Ziya Ba'nin Terci-i Bendinde ifadesini bulan bu “yeni
insan” hala kéinata ve dinyanin nizaminask&endinde bir gigc
bulamayan ve onlari hayretle teyaaettikten sonra buylk bir acz
duygusu icinde kendine gémulen,gddu bir insandir. Ziya Ra, bir
yandan eserlerinde -bilingli veya bilingsiz olaralse yeni insani
resmederken; Ote yandan da bitin sosyal bozukiokleayngi
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saydgl ferdi ahlak unsurunu da, devrin sosyal yapisiGaelk
tenkidin icerisinde verir.

Eser teknik bakimdan da klasik edebiyatin nazim
kaidelerinin bir devamidir. Oteden beri terci-i Heklasik gelenekte
sosyal meseleler, adalet adaletsizlikler gibi kanuyorilerin dile
getirildigi bir form olmwtur. Kaldi ki “Tanzimat siirinin Divan
siirinde en c¢ok bgll kaldigi unsurlar teknik unsurlardir. Divan
nazminingekilleri ve sanatlar tamamen atilamanm Bunun igindir
ki, nazim sekilleri bakimindan, Tanzimasiirinde bir batunlik
gorulmez. Bu durum, Tanzimat devrinin hemen henialda goérilen
yeninin yaninda eskinin devami tutumun eskinin daveutumunun
siir tirinde de goringiinden bgka bir sey desildir” (Akylz, 1990:
42).

Terci-i Bendsiiri Ziya Pasa’nin memuriyet yillarina rast
gelir. “Paa 1859'da yazdga bu siirle ilk s6hretini s&lar (Akyiz,
1990: 42). Mabeyin katibi olarak bulunglu sarayda Fransizca
O0grenen bu genc burokrat, yeni fikirlere ve ikbalra@klarina kagn
uyanik olsa da biraz da tabiati gérdUsUnceleri dginik, hayata kar
ise kotumserdir.Terci-i Bend iste bdyle bir donemin mahsuliddr.
Ancaksiiri olusturan siyast ve sosyal arka plani, Tanzimat haimedket
umumi bakgla kavramak mumkiin olacaktir.

Tanzimat Aydinlarinin ve Geleneksel Anlaygin Degisimi

Bilindigi gibi Tanzimat, amaci devleti yeniden onarmak ve
yenilestirmek olan bir reform sirecidir. Esasen 19. yuZyirkiye'de
“Batici “reformcular” ve “gelenekgiler” arasindaki bir micadele
donemi” olarak da dgrlendiriimektedir (Cetinkaya, 2002: 66).
Inalcik'a gore, Giillhane Hatti, “gelenekci kalipldnrala gelenekgi
devlet anlawina saygl gostermekle beraber, kanun ve devlet
telakkisinde ve idare prensiplerinde modern kaveangetirmekte,
belirli pratik gayelerle idareyi yeni kean dizenleme amacini
gutmekteydi” {nalcik, 1996: 359). Ote yandan bu dénemde hiz
kazanan reformlarin itkisi, tabandan gelen talepdegil; icinde
padsahin da bulundiu yuksek devlet yoOneticileri 6ncigiinde
gerceklgtiriimekteydi.

Tanzimat D6neminin en taningnidevliet adamlar Sadik
Rifat Pga, Mustafa Rgd Paa, onun yettirmeleri Ali ve Fuat
Pasa’lardir. Sadik Rifat Ra’nin 1837-1839 vyillari arasi Viyana
elciligi sirasinda yazgl ve Miintehabat-1 Asaradli kitabinda yer
verdigi bir risalede ortaya konulan ggtérin bir nevi Gulhane Hattina
hazirlik nitelgi tasimaktadir. Yazar “hukimetler halk icin mevzd
olup, yoksa halk hikumetler icin mahlOk gildir’ ifadesiyle
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donemine gore toplumsal sorunlara ne kadar fad#tlagtigini ortaya
koymustur (Dogan, 200:3). Sadik Rifat Ba s6z konusu risalesinde,
Avrupa’da saygl gosterilen bazi insan haklarinddn eder; hemen
her seyin aklin gereklerine gore dizenlegidin Uzerinde durur. Bu
durum, aklin ve rasyonalitenin etkisini hissettiidyeni bir dénemin
basladiginin  gostergesi gibidir. Ayni zamanda Osmanli hukuk
sisteminde birokratlara hukuksal givence ve biarada 6zerklik
sgilanmasi gerek#i gorisindedir. Blrokrasiye yeni haklar
taninmalidir. Onlar ancak bgartlarda rahat hizmet edebilirler.
Tanzimat aydinlarinin  batili  dinceye ulgmasi balangicta
tercimelerle mamkin olur. 19. yizyilin ikinci yandan itibaren
Voltaire ve Rousseau’nun pekcok yazisi ve eseri kddyre
dinyay! dini referanslarla algilayan tavrin giderdiényevi hale
geldigi goralir. “Ceviriler aracigiyla gozlenen bu dogiim Osmanl
sekilarizasyonunun bir garisidir.” (Oztiirk: 2002: 69).

Edebi metinlerden hareket ederek bir donemi
anlamlandirmak dteden beri uygulanan bir yonteniiekcok yoniyle
bir zihniyet degisimi ve dongumunin izlerini tatyan bir geg
doénemi eseri olma 6zelini gosterenTerci-i Bendde bu anlamda
tipik bir eserdir. Dénemin bitlin dualizmi adeterdseakis bulur. Zira
Tanzimat'la uygulamaya sokulan bati tarzi laik Hkdal
duzenlemeler ve yeniliklerle birlikte devlet, ikiyédn tipi ve
dolayisiyla iki zihniyetin miicadele alani olgtwr. Bu miicadelenin ve
cekismenin tezahdrlerini de k& edebiyat olmak Uzere pek cok
alanda gormek dw@ldir. Devletin idari, ekonomik ve sosyal
goraniminde kokli ggsimler olmaya bglamistir. Muhalifler hem
orduda hem de ulema icindedir. Reformlara, Damat Bga ve eski
Serasker Husrev Ra gibi bazi eski yuksek burokratlarin ve
geleneksel terbiyeyle yetnis askerlerin “kerhen” desteklediklerini de
belitmek gerekir. Ote yandan reformlarin  ruhunu da
anlayamamngiardir. Ulema da Osmanl laik birokrasisi ileslaagicta
isbirligi yapar gibi goriinmesine gmen gercekte pekcok meselede
onlarla ayni fikirleri paylgmazlar. Zira reformlarin, sayginhlarini ve
mevkilerini kaybetmelerine neden olgoa digiinmektedirler.

Osmanl borokrat-aydini, “artik acikca kendini gisteye
baslayan bu yeni bir sinif” Avrupa dillerinden birinbilmenin
rahatlginin ve avantajinin farkindadir (Okugpu2003: 4). “Halka
fazla 6Gnem vermemeleri ve imparatorluktakgeti buttin siniflardan
kendilerini Gstiin gérmeleri” bu 6zel rahatlhk ve aatajin bir
gostergesi saymak gerekir (Bam, 2001: 9). Bat’'da modergtae
dogustan ve statiden gelen ayricaliklarin ortadan kattmave ayni
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zamanda vatanglar arasindagit stattlerin yayginlik kazanmasina da
hizmet ederken Osmanli modenrteesi seckinci bir tutum gdosterir.
Bunun nedeni yenigne cabalarinin halk arasinda benimsenmesini
beklemenin zaman kaybettirggedisincesi kadar; yenggin acilen
gerceklamesinin gerekli oldguna inangtir.

Zira klasik Osmanli Toplumunda aydin roliini Ustidae
esas olarak “ulema@’dir. Ulemanin toplum icindekir&lasik aydin
tanimindan farkhdir. Onlar bir konuda “nesdiadiklerini” desil bir
konunun ‘%er’i serife” uygun olup olmadg belirtmekle yetinirler.
Batililasma hareketlerinin hiz kazanmasi ile Tanzimat'iniyesis
etmeye bgladigl kurumlarin kalemlerinde ¢ahn memurlar, ulema
sinifinin  kagisinda alternatif bir aydin modeli olarak c¢iknve
manzara dgismeye balamistir. Fakat ehl-i kalemin icinde dahi ulema
kokenli kalabalik bir grup yok @dldir ve Tanzimat yenilgmesi icin
aslil buyuk tehlike reformlarini Tanzimat'in ruhuawlamarny bu gizli
direnis odaklarinin elinde yidritmek zorunda olmaktir. Bunl
cagdaslasmayl  zahiren surddrirken kontroli  elden birakmayan;
kendini, -iktidari da elinde tutfw icin- mensubu oldgu toplumu
gOzleme, idare etme ve gelgcerogramlama sorumlufiunda goren
bir gruptur.

Ziya Paa kendisini modernkeneyi dgru anlamg, bilime
guvenen ve tarihin ayni zamanda bir “ilerleme” @ddanisinda olan
gruptandir. Zamanla bu glinceleri giderek gelecek olan Ziya Ra,
Yeni Osmanlilar muhalefeti icinde yerini alacakliard

Caginin Yansiticisi Olarak Terci-i Bend

Bu calsmada s6z konusu eserin 1882 yilina ait baskisi
kullaniimistir (Ziya Paa, 1298/1882). Ziya RBa'nin Avrupa'ya
gitmeden 6nce mabeyin katigli bitirdikten sonra (1859) yazg,
divan tarzindaksiirlerinin en mahurlarindan birisi olaTerci-i Bend
dini ve tasavvufi atmosferde, hikmet dolu bu mubsle gelengn
icinde birsiir olarak deerlendirilebilir. Siir, formunun da bir gegg
olarak 12 bend-bendiye beyitleri ile birlikte 132yii—264 misralyla
oldukca uzun sayilabilir.

Terci-i Bendsiirinde kainatta nizamdan ¢ok nizamsizlik ve
insanda dinyaysekil veren bir kudret d#l; daha ¢ok acz géren bir
insan tipiyle kagilasinz. Asirlardir dgu dinyasina hakim olan bir
felsefeyi tekrarlayan Ra, “kainati bir felaket mihveri etrafinda dénen
bir degirmen ve insani da bu giemenin icindeki avare bir daneye”
benzetir (Kaplan, 1990: 47). O, bu aczi aklin i&t®izlg fikri ile
ortaya koyar. Acziyet felsefesi ve kaderiyeciliksliada Dgu
insaninin tanri kavraynin bir tezahtrididr. Fakat Ziya g2&in bu
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siiri butintyle de eski fikirlerin tekrari @ddir. Eski fikirleri
tamamen yeni bir Gslup ve misallerle sergilemesy@ininda bgkaca
farkliliklar ve yenilikler de bulunmaktadir. Felsddonulu siirlerinde
“insandan hayattan ve hatta butin kéinatin duzeminsirekli bir
sizlanma ve bunun dardusu bir saskinhk, bir kicuklik ve
huzursuzluk duygusu icinde” s6z ederSalr, sanki sosyal
bozukluklarin kayngini ve sebebini kéinatin kurgundaki dizene
baglamak ister gibidir. Bu kurukj insan hayatini 1zdirapla dolduracak
bir diizende oldgu gibi, mahiyetinin gerg@nce anlallmasina imkan
bulunmays da insan icin ayri bir huzursuzluk sebebidir. &insz!
ceviren ve bizi tasaya ve huzursydu goétiren karanliklari
aydinlatabilecek teksik olan akil da bu hususta yetersizdir” (Akytiz,
1990: 46).

Kéinati ve Dunyayi Yeni Bir Bakisla Kavrama Cabalari

Eserin daha ilk ti¢ bendinde yeni bir kaveayibelirtilerini
gormemek miamkin gddir. Bu bentlerde hakim olan, baki
acisindaki alnlmadik deisikliktir. Ashinda Tanzimat'in edebiyata
getirdigi, Divan siirinin bigcimsel yapisinda olmasa bile muhtevasina
getirdigi yeniliklerdir. “Muhtevada bglayan yenilik neticesinde klasik
siirin hayal dinyasi, tasavvufi unsurlarla orGll mamn sistemi,
mistik &k anlaysi, muhayyel zaman ve mekan tasavvuru ¢ozilerek
yerini yavg yava daha gercekci ve akilcl yani realist ve rasyonhalis
bir anlays icerisindesekillenen hayata, topluma, insana ve nihayet
onun siyasi, killtirel ve sosyal alandaki meseleterbirakmaya
baslar. Siirin diinyasina yeni kavram ve imajlar girer” (Gaer, 2004.
37).Siirin giris beyitindeki fikir, dikkat ¢ekicidir:

Bu kargah-1 sun’ aceb ne dershanedir
Her nalg bir kitab-1 lediinden génedir

Daha ilk beyitte eslgiir gelengimizin muhtevasindan farkl
bir eser ortaya konulagabelli olmaktadir. Ancakair, bunu geleng
ve itikadl zorlamadan yapmaya galigibidir. Ger¢i Tanri'nin varlik
alemine hukmetgi ve kainattaki en ufak bir hareketin dahi onunlikil
iradesi dahilinde gercelgdiegi disincesi yeni dgldir. Fakat evrenin
en kucik yapitandaki kleyisin ve mikemmellin bile Tanri'nin
kudretini ispat icin yeterli bir delil kil ettigi duslincesi yenidir.
Sinasi deMuinacatinda:

Varligini bilme ne hacet kirre-i alem ile
Yeter ispatina halk efii bir zerre bile
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misralariyla ayni fikri ortaya koymstur (Sinasi,1289/1273:13).
Akylz, Ziya Paa’nin Terci-i Bendinde ele alinan fikirleri,
“Sinasi’'nin bazi kasideleriyle bazi beyit ve mufratide, Ziya

Pasa’'in gazelleriyle terkib ve terci-i bendlerindglénen harc-1 alem
fikirler (sagesse) olarak goriar (Akyiz, 1990: 4Z8ncak buna
katilmanin mimkin gorinmeiiini belitmek gerekir. Bazi felsefi
distincelerin ve sosyal tezatlarin bitlin yafinlile ortaya kondgu

basarili bir eserdir.

Ziya Paa, ilk bentte “Kainattaki suretlerin nalari
(hakkiyla) incelense; ya uyku, ya hayal ya da efsaannedilir.”
seklinde aciklanabilecek bir derlendirme yapar. Bu gésiinu birkag
beyitte derinlgtirir: Zerreden kireye ve hatta bitin kainata kadar
varhk alemi, kendi iclerinde mikemmel bir uyumadigdir. Her bilim
erbabi, kdinatin gizlerini kendi sahasindastarsa; evrenin bu gizli
dilini ve Gslubunu sezecektir. Bu 6yle mikemmael sistemdir ki,
seyreden insan, olsa olsa bir uyku ve hayal hajindega da efsane
dinliyorum, zanneder.

Siirin G¢lnct bendinde, kaygmi tasavvuftan alan insanin
ezelden ebede giden uzun ve nihayetsiz yoftuida dinyanin
yalnizca bir konak yeri oldiu distincesi tekrarlanir. Ancak bu konak
yerinin pek cok acayiplikleri de vardir: Buytkletigtkleri yutarlar,
ana yavrusunu yer. Ziya £ bu beyiti zoolojik bir gercelge isaret
etmek icin dgil; ileride girecgi sosyal tenkide bir methal olmasi
amaclyla yapmakta gibidir.

Paa'ya gore, zaman miicerret ve nihayetsiz bir kaviamd
Insan onu varlk tzerinde biraktiizlerden fark eder. Yazdan sonra
kis, bahardan sonra giz gelir. Bu masilacak bir seydir. Bunca
degisikli gin ve tezadin art arda gandgl bir yerde insan icin elle
tutulur neticelere, bilgilere wWaak ne mgkulddr. Var olan inaslar
da kesin ve mantiki @#, aksine efsane kabilinden tutarseylerdir.
Her gerceklikstipheli, her inargi bulaniktir. Alemde elle tutulacak,
ugrunda can feda edilecek bir ga yoktur. Paa goruldigu gibi
geleneksel terbiyenin gerler dunyasindan ayriimayastamistir.

Islam diiincesinde kaza ve kader, sige disindrler
tarafindan yizyillardadir tagtla gelen bir konu olmakla beraber;
genellikle Tanr’'nin insanlara birtakim gunahlakda edip, onlari
daha sonra bu ginahlarindan dolay! cezalandirnfasikogorilmez.
Bu dislince insana ferdi amellerinde iyi ile kétl arasitiairade
tanir. Ancak bu, kéinatin nizamini idare eden ezelblyik Tanrisal
iradesi icerisinde ve ona tabi bir iradedir (Singlnp 2002: 274).
Terci-i Bendde kaza ve kader konusundalam itikadinin bilinen
gorisleri tekrarlanir: Kainatta ezelden Tanri tarafingailen cizgiler,
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verilen hukimler birer birer gercekle Insan her ne kadar fiillerine
iradesinin sonucuymugibi baksa da, onlar aslinda onusicida bir
iradenin eseridirler. Kaza ve kader inanci da hkadin temel
meselesidir. Ziya Ra, hadiseleri sebep-sonugkiisi icinde aciklayan
pozitivizme yabanci olan —belki de son-s&gin temsilcisidir. iste bu
donemde “gelenekten kopmak istemeyen, fakat ggéerieeriden
elestiriler ybnelterek Aydinlanma dgiincesini olgturan ilkeler
1871)'dir.” Bir digeri ise Osmanlinin “bir fikih medeniyeti” olgunu
distinen ve “fikha isyan ederek, ilk defa sekilgrieyi savun”an Al
Suavi (1839-1878)'dir. Namik Kemal ise Allah’in rfak iradesi ile
insan Ozgurlgiint  kasilastirir; “her ne yaparsa Allah yapér
distincesinin zorlamaci bir yalden olduzunu, bu kaderci dilinceden
kurtulmak icin Bati medeniyetinin zihingiine tutunmak gereki
gorisiinden yanadir (Ulken, 1992: 100-101). Bir sonrakiakta
onlari Abdulhak Hamit, Ber Fuat ve Tevfik Fikret takip edecektir.

Ziya Paa’'nin siirinde bir bgka yenilik de gokbilimle ilgili
yaklssim farki ve bilgi tazelemesini dini bilgilerle gkiler kurarak
yapmasidir. Aslinda astronomi hemen her devirde dim
kayngmistir. Her din, kozmolojik kavragini kendi inan¢ sistemi
dairesinde ortaya koyma c¢abasinda glu Ziya Paa ikinci bentte
astronomik bilgilerisiir diliyle ifade eder. Bilimsel gerceklikler, onun
dilinde siir oluvermistir.

Tanzimat devri gazete ve mecmualarinda astronomhaye
pek cok yaziya rast gelinebilir. Ziya §gada ikinci bendi gokyiziine
ayirir ve bugtn icin oldukca siradan olan ama ddrieim sasirticl
bilgiler olan astronomik hakikatleri siralar. Uzsde yaadgimiz
gezegenin buydkgund diger gok cisimleriyle mukayese eder.
Pasa'nin evrendeki en biylk sistemler olan galaksédard
gezegenlerin gune etrafinda, yoéringelerinde seyrederken bazen
gunee paralel olarak kegnelerinden s6z agmasi, bunca ayrintili
astronomik malumati vermesi, déneminin bilgilerirakif, uyanik bir
kafa oldigunu gdsterir. Ancak onun asil amaci, s6zu tankisdfetin
varliklar Gzerinde tecelli efti fikrine getirmektir. Ona gore en
kiclglinden en biiiine kadar, evrendeki canli cansiz tim yapilar
incelendginde; cok 6zel bir yordamla yaratifg gérulecektir. Bu
mikemmellik, tesadifi g@dir. Kainatin o kadar ugsuz bucaksiz bir
gensligi vardir ki, insan aklinin kavrayna sgmaz ve bu muazzam
blyuklik kagisinda insan hayretler icinde kalmaktan kendininala
Sair burada kéinati, nihayetsigliyoniyle okyanusa benzetir. e
Fuat, Pga'nin bu eserini, kozmografyaya dair bilgiler verdiin
ovmistir. “Ale’l-husus Ziya Pga merhumunTerci-i Bendnde en
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parlak ve en ziyade mazhar-igbeet olan parca kozmografyaya dair
bazi malumat-i micmeleyi havi olan kisimdi(Besir Fuat,
1301/1885: 30).

Pasa, Uclncl bentte bu kez de nazarlarini gékylzinden
yeryliziine; hatta yerin merkezine cevirir. Jeolojkalumatlar
vermeye bglar. Volkanik hadiseleri gayet glzel sbéhlerle ve
sanatkarane bir Uslupla anlatir. Yerin merkezingewa yava
ylzeye c¢ikan Ra, s6zi uclnci bentte, tamamiyla Iiiirre-i arz’a
getirir. Yer kabgunun alti dylesine yiksek bir sicaidi sahiptir ki,
bunu ancak gokylzindeki o yakict yildirimlar ileyds etmek
mamkindir.  Yerkabtu milyonlarca derece sicaklikta bir ate
topudur. Siirde dikkat c¢ekici olan hayata ve kainata stazihni bir
tavir takinansairin, hayati ve bitin varliklart akhin sizgecinden
gecirmesidir. O, astronomik varliklari ve hadiselgozitif bilimler
acisindan gordr.

Dérdincu bentten itibaren muntazagieyen bir sistem
olmasina rgmen kainat ve ondan bir parca olan dinyanin tazatla
Uzerinde durulacaktir. Vahtabiatta hayvanlarin birbirini yemesi de
bu diuzenin bgka bir yonidir. Yabani hayatta masumiyet, sug, ceza
adalet gibi mefhumlarin yeri yoktur; gtc¢li olanydave gugsuzu yer.
Bu adaletsizlik, diinyanin tzerinde dégéitana mifer olmustur. Bu
bentte dile getirilen diiinceler bize, hemen o yillarda yayimlanan
Turlerin Kokeni kitabini hatirlatsa dagairin kasti, sozi insanlar
arasindaki tezat ve cama fikrine getirmektir.insanlar arasindaki
sosyal kanunlar da, hayvanlar aleminde gecerli kéamunlari andirir.
Yani kuvvetli olan zayifi ezer; iyilik ve kotiluken zaman micadele
halindedir. Ancak daima sonunda galip olan kotiiltikGoruldigl
gibi “Ziya Pga Terci-i Bend'i ile biyik bir yenilik getirmemgtir
elbette. CuUnkG bu wuzunsiirde soylediklerini c¢ok dnceleri
mutasavviflar da ifade etgherdir. Tanzimat donemisair ve
yazarlarinda gordiiimiz yaraticlyr kéinatin sonsuglu icerisinde
anlatma, tabiata bakarak onun sanatinin ygiceli fark etme
arzusunun Ziya Ra i¢in de gecerli oldgu soylenebilir.

Ancak Paa’nin yeni olan tarafl, geleneksel bilgiyi yine
gelenekten gelen alldik drneklerle dgil; astronomiden, zoolojiden,
cografyadan getirdii ¢aginin yeni bilgileriyle sunmasidir. Klasik
distinisten modern ilme ydnelmede bir temayul gostermesiyno
farkhihigidir. O, modern bilgiye yakin gdgiér ileri stirerek bazi tahlil
ornekleri vermek istergiir (Gozler, 1987: 24).

“Ziya Paga, yeryluzinde insanin $ma gelen bitin
kotuliklerden Allah’t mesul tutar” gibi gortinse W&yle bir yaklgim
Islam akidesine tamamen zit bir yakia” olarak de&erlendirilse de
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(Kacirgglu, 2009: 2146)siirinin sonunda bunlara gelenekskllam
distincesinin evren kavraynin sinirlari icinde kalan bir acgiklama
getirecektir. Bu durum, Ba’nin kullandgl kontrollii s6ylemle oldgu
kadar onun butin hayatina damgasini vuran karddaizte ikilikle
aciklanabilir. Hayati boyunca sik sik kendisiyldigan Ziya Paa,
Tanpinar'a goére bu yonlyle Tanzimat'in ve Tanziragtinlarinin
fatalitesinisahsinda temsil eder (Tanpinar, 1997: 136).

Sosyal ve Siyasal Tenkit

Ehliyet ve kabiliyet bu dinyada takdir edilmez. Kis
amberin, siselerde hapsedilirken; gan ve sarimsak gostgii bir
cicek edasiyla salinir. Giller geeicinde gulerken; bilbul kendini
paralamaktadir. Hasta can derdindeyken doktor, agiladicreti
distindr. Neden bu alemde ahmaklarin ve zalimlerin apatt
kaimdir? Neden bir ki ilim ve irfani artikga; o nispette dertlere ducar
olur? Talih kgu cahilleri saadet ve ikbal menzilleringithen; neden
arifler, onlarin kapilarina dilenci olur? ggabu neviden istiarelerle
ezeli bir adaletsizfie dikkat cekmekten ziyade sosyal bir tenkide kapi
acar gibidir (Ziya Psa, 1882: 15). Sanki “Devlet ehil ellerde
yaratdlmelidir” demek istemektedir.

Ziya Pga “Bazen de koskoca cihan imparatorluklari, cahilce
kararlar yizinden yitirilir’ anlamindaki beyiti ilgirin bitin aksi
icinde farkl cizgiye gecgini iyice belli eder. O kadar ki, bu séylem,
daha sonra adirizgafernamehicvini yazacgi- donemin yonetici elitini
hedef aldg distincesini akla getirir. Ger¢i o, Saray ile Babiali
arasindaki ¢cekmede, sarayin yani Abdilaziz'in yanindadir ancak
Terci-i Bendsahibinin o dénemde ikbalinden emin bir mabeyitibka
oldugu unutulmamalhdir. Bu beyiti, Ziya Banin, hamisi Rgit
Paa'nin 6liminden sonra Sadrazam olan Alsd?@m muhalif bir
tavri olarak dgerlendirmek, anlami zorlamak olur. Ote yandan onun
Ali Pasa’nin sahsinda Tanzimat'in birokrat kadrosunun dayatmaci,
seckinci tutumlarina yonelik tutumu da bilinmektediiya Pga'nin
bu siiri, batindyle bir hiciv eseri olmasa da, kainatezeli
adaletsizlikleri dolayimindan bir sosyal tenkit gédd g1 séylenebilir.

Geleneksel Dgiince Dunyasina Yonelikilk Tereddutler

Aslinda ezeli ve ebedi biyik bir dizen (zerine i&am
edildigi sanilan kainat, yakindan bakgthda blyuk dizensizliklerin
ve haksizliklarin ygandgl bir yerdir. O halde bu dizenin de
dizensizlgin de sahibi Tanri oldiuna gore, neden bunca hakgal
izin vermektedir? Neden butun giler tartgmali, batin dgrular
muglaktir? Batl toplumlarinda kadinin utanmasi, ortéemayip
karsilanirken; D@u toplumunda ortinmemesi ayiptir. Yigarap,
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Bati'da, nahe bir sey olmak bir yana dini vecibelerde yeri olan bir
icki iken; Dagu toplumlarinda yasaklanir. Hasili hicbir hal vedhkat
yoktur ki, didnyanin her yerinde @enilip takdir edilsin. Her
memleketin iyi-kétl, guzel- cirkin mefhumlari birtsiden farkl
farkhidir (Ziya Paa, 1882: 19). Ra, bunun cevabini bulmak icin
Tanrr'ya seslenir:insanin hayatiyetini stirdurebilmesi icin ihtiyaci
olan sey sadece bir lokma iken; bu bitmez tikenmez tafepl
didismeler nicindir? Tanr’'ya soru sormak, geleneksgirin
muhtevasinda orggepek gorilemeyecek bir klku dalgasinin belirtisi
gibidir.

Ziya Paa gyanin ardindaki ger@mn “neden”ini Grenmek
icin soru sormaktan kacinmaz. “Halbuki mutasavwjflaormaktan
daima kacinmglar, tzerinde komgmay! bile zait addetrglierdir.
Cunkd sormaya hicbir zaman lizum yoktur. Zira §eyin yapici ve
yaraticisi tektir. O da Allah'tir. Ancasiliphe eden sorar. Ziya §2a
kdinatin sonsuzgu kagisinda siphe mi etmektedir?” Bu sorular,
sipheci olmasa bile mitecessis bir ruhun mahsuléd@bzler, 1987:
24).

Kimdir bu aczi has kilan nev'i ademe
Kimdir bu nev'i eref eden ctimle aleme

Ancak on ikinci bentte Tanr’nin kudreti fikrine @et
edecektir. Bu avdet, geleneksel gg@riteslim olarak kgkularin
anaforundan sakin bir limana donmek gibidir. Allkler seyi istedgi
gibi yapmakta serbest gie midir? Mulkin sahibi olan Allah, onu
nasil dilerse dyle idare eder; bu milki ister yokreister var eder:

Mulkinde Hakk tasarruf eder keyfe-méaée
Isterse kevni yok eder isterse var eder.

Ziya Pga, Allah’'in kudreti énindaaskindir, heyecanhdir.
Biylk tezatlarl izahtan aciz kalir ve bundan ottt bendin sonunda
Allah’a inancini tekrarlar. Bu da gercek bir tesiigti degil; kontrolll
bir séylem tercih etini gosterir.

Besinci bendde Pa'nin insanlik tarihini statik ds,
dinamik; sirec¢ icinde ggsen ve gelien bir olgu oldgu fikrine
yaklasir. Bu da geleneksel tarih ve toplum algilamasinbiarkopua
isaret ederilkel inanclardan modern dinlere uzanan igamevrimini
aciklamaya cajir. Antropolojik yorumlari bitliniyle geleneksel
inansin disinda ve yepyenidir. Ba'ya gore ilkel topluluklar, 6énceleri
gokteki parlak nesneleri ¢cdzemetar ve onlardan korkmylardir. Bu
korku da tapinmayi getirgi sonra bu cansiz varliklara Biahsiyet
izafe eden ilkel insan Rout etmek icin onlara hediyeler sungtur.
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Daha sonra bu inaglar, biraz daha gelnis ve bugtnki dinlere
yaklasiimistir. Takip eden benttgair, ilk cagdaki Ortadgu dinleri ve
mitolojilerinden bahseder. Kenanllarin bgea tanrisi  Baal;
Zerdigtlerin 151k ve aydinlik ilahi Yezdan ile karapin veserrin ilahi
Ehrimen sirasiyla resmigecit yap&air bu lGclnci bentte de, dinler
tarihi konusundaki gesibilgisini gbzler 6niine serer. Antik Yunan'da
akla ve akli diglinceye verilen deere karet ederek bunun Yunan
sanatinin ulgig estetik zirveye katkisingaret eder. Kisacas! diinya
Uzerinde ne kadar toplum varsa, 0 nispette de gnaal kilttr
cesitlili gi vardir. Tanri dglincesi de bir o kadar g#ilik gosterir.
Dinlerde yaanan bu tek&muliin en son evresi tek tanri inancidir
Ortad@u’da ortaya cikan tek tanri inanci, Musevililsevilik ve
nihayet islamiyet'le en miitekamil haline gia Fakat bu Tevfik
Fikret aagl yukari ayni dgiinceyi dile getiren dizelerinde Ziya
Paa’dan daha cesurdur (Tevfik Fikret, 1321/1905:13).

Fitratta tekamul ezelidir, bu kemale
Tevrat ileincil ile Kuran’la inandim

Fikret tek tanri inancinin da insan zihnindeki dpdismenin
drind oldgunu dile getirirken; Ziya Ra ilahi bir kaynga isaret
etmektedir. Ona gore &, binlerce yillik bir tecriibenin ardindan bu
hakikate varmgtir. Onun yaklaimi Islamiyet dairesinin dinda
degildir.

Divan sairlerinin gelengin icinde kalan ve Diunya birtakim
duzensizlikler tGzere yaratilgtir, felek insana mutlu giin gostermez.
Insanin talihi de bu olumsuzluklarda ona yar olnBamun sebebi bu
dinyanin bir imtihan alani agyudur. Asil mutluluk bu dinyadan
sonradir. Bu yizden surekli hor bakilan dinyadakinosuzluklarin
sebebi, felgin bir oyunu ve insani zora girmek icin yapt seyler
olarak gorulir. Halbuki Ziya Ra,

Bir failin measiridir ciimle hadisat
Ne iktiza-y1 ¢arh, ne hikm-i zamanedir

diyerek felge balanan bitin om aciklamalar gelgmé bir anda
reddeder. Buradaaret edilen “fail” her ne kadar Tanri’ ise de; hiiti
bu misralar masum sayilabilecek hiaskinligin ifadesinden c¢ok
tevekkilden cok isyana g gelsen, bir sorumlu arama ifadesine
donisen bir seyir gosterir.

Ziya Pga’nin din kurumuna baki da sorgulayicidir. Din de
insanlari birbirine yaklgiramamsgtir. Bunca din savanin, toplumsal
catsmanin temelinde kendi dini inancini en yiice ve egru kabul
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etme d@lincesi yatarinsanlar, bu gurda pek cok kan dokerler ama
aslinda niyetleri hak bildikleri ilahlarina en @a sekilde kulluk
yapmaktir. Bu fikirlerin ardindan bgaskinlhigin dile getirildigine sahit
oluruz: Tanr’'nin —elinde oldiu halde— insanfla kendi varlgini
bildirmemesi, hayret edilecek bigeydir. Insanin yazgisini elinde
bulunduran Tanr’nin mutlak egemeiifie bir kagi ¢ikis yoksa da bir
s6z konusu egibir sorgulama vardir. Bu da gaicin ileri bir adim,
bir tereddit belirtisidir.

Ya Rab nicin bu arsada hghs-i arifin
Mikdar-1 fazlina gére, derdi olur fizan.

(Yarabbi, neden bu dinyada her agdhsin faziletinin
miktari ne kadar yiiksekse derdi de o nispette Wikie'.)

17. yuzyilla birlikte Bati, bittntyle farkli birgitoplum ve
yeni bir insanhk ulkist dauracak bir Gretim siirecine girdi. Uretim
bicimlerinin degisime ugramasiyla gzamanh olarak, Tanr’'nin roli
ve algilangi da bundan etkilendi (Altinga 2002: 56). Enddstriyel
kapitalizm ile birlikte kati olan hegey buharlati, din ve modernizm
ili skilerinde etkilenme ile din aleyhine bir ddyiiin yaandi (Weber,
ilk temas kuran aydinlar tizerinde gozlenilkk kafa kargikliklari
inanclarda sarsilmayi getirir. Fakat Tanzimagaéu bu sarsintiy bir
terkip ameliyesiyle ¢cozmeye cgh. Soran bir adam olarak kamiza
cikan Ziya Pga’'nin kainattaki tezatlardan kafasi kamstir. Zitliklari
uyusturmak, onlardan yeni bir terkibe varmaya galgibidir. Basit
ama cevabi mgkil sorularla varlik alemini yoklamak Banin diger
siirlerinde oldu gibi Tercide de 6nemli bir yer tutar. Biteviye
yinelenen sorularla, gayet vyalin bir gerceklik gilgorinen
durumlardan kgku duyulur. Bu kgku, akilciliga giden yolda gerekili
bir kuskudur. Mustafa Rgt Paa’nin Avrupa’ya gonderdiklerinden
olan ve 1868-1870 yillarinda Dartlfunin muidgiliide bulunan
Hoca Tahsin Efendi de (1813-1881), fen bilimleriexdigi nemle
bir “felsefi siphe”yi insan aklinin GstingiinG yerlgtirmeye calgir
(Okay, 2006: 25). Kisacas! bu tutum, bireysel hirnt desil devrin
genelinesamil edilebilecek bir temayildir.

iki Dunyay Uzlastirma Cabalar

Garp dgincesi ve Dgu irfani, yuzyillardir kaynak tutmak
bilmeyen iki farkli maden gibidir. Bu iki farkli @afyanin temas
noktasi Osmanl Ulkesidir. Tanzimat'tan sonra meenmigferi
catlar. Bu catlaktan sizan Bati kilttriyle vesiglicesiyle ilk kagi
karstlya gelen birkac Tanzimat aydini olgtwr. Onlar icinde
yasadiklarl cemiyetle, aldiklar tedrisati ve Garp sidticesini
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uzlastirma cabasi icinde olnglardir.

“Dogru bilginin duygularla dgl akil yoluyla elde
edilebilecgini, akla uygun olanin digpu, dgru olanin da akla
uygunlysunu kabul eden rasyonalizmi, felsefi istilah maylasi
Tanzimat yillarinda aramak bir netice vermez. Andakrin bazsari
ve yazarlarinda felsefi anlamda olmasa da his walheukabili
olarak bir akilci tutum goéralir. Bu tutum olsa oksski edebiyatimiza
hakim olan aklh kiciimseme gincesi ile, Bat’'dan gelen akli ve
pozitif anlaysin catsmasi mahsull olabilir” (Okay, 2006: 24)
Nitekim Terci-i Bend bu anlamda devrinin tipik felsefi buhranlarini
yansitan birsiiridir. Bu buhran ve hayret hali, bendleri birlnid
baglayan ve Kur'an'dan alinmaisu ifade ile surekli yinelenir.

Subhane men tehayyere fi sunuhi'l-ukdl

Ziya Paa, Terci-i Bend'ini 1859 yilinda yani otuz yada
iken yazmgtir. Henliz bu dénemde Avrupa'ya gitmetii Siirdeki
bltin bentlerde de kafasi kanis, huzursuz ama din duygusundan da
batindyle kopmangi bir ruh ile kasilasinz. Zihnini meggul eden
meseleleri hichir zaman tam olarak ¢cozen$=ar bir arays icindedir
ve bu arawta geleneksel kiltiirle olan gal zayiflayarak da olsa
surdirmektedir

Klasik islam felsefesiyle modern bati bilimlerini, 6zelékl
astronomiyi bgarili bir sekilde birlsstirir. Terci-i Bendde kainata ve
hayata kag, zihni bir tavir takinarak birgcok soru sorar. &gakunlara
akhyla hi¢bir cevap bulamaz. Adeta hely ona “abes” gibi gérunir.
Fakat o, bu abesi kabul etmektense aklin anlamaetindenstiphe
etmeyi tercih eder. Anlama kuvvetinin iflasi, hayhalini dgurur.
Neticede, Ziya Ra, sorularina gelegfis icinden cevaplar bulmaya
calsarak hayret merhalesinden imanasierigibi goriinirse de,
manzumenin bdtind onun bu merhalede asili feddi buldigu
cevaplarla kendini dahi ikna edemgidi gosterir. Tehlikeli sinirlarda
gezinen Pga, Ozellikle yedinci bentte sorgu sorularin cevaplarini
sekizinci bentteislami gelenek dairesinde cevaplar bularak vermeye
calsir. Paa'nin buld@gu cevap basittir: Tanri, kullarini dertlere,
belalara ducar eder ki, muhabbetleri kasle. Muvaffak olurlarsa
derecelerini yiikseltmek icin onlari denite Tanri'nin lerinin insan
aklina hayret verici gelmesinin sebebi budur.

Siirde bir uzlgmay, terkibe varma cabasi kendini
hissettirir.Sair son benttdslami diglince sistemiyle Kopernik'in
teorilerini, Newton'un teorisini ve Darwin'in tekamteorisini
uzlastirmaya cabalar. Ancagair, eserin sonuna @ kendince
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bir yoruma ve aciklamaya yla On ikinci bendde Ra,
okuyucuya peygamber kissalarindafiark mitolojilerinden
minyatirler seyrettirir. Bunwiir boyunca ileri stirdgi sorulara
cevaplar bulmak icin ve bulgu cevaplar hakli kilmak icin
yapar gibidir. Boylecesair dazulu malzemelerden hareketle,
Avrupai tarzda bir duyw ve dunisi manzum halde ifade
etmigtir. Bu, Sark mitolojileri orijininden bilimsel baka ilk
acihmlar olarak dgerlendirilebilir. Eserdeairi, yogun bir terkip
ameliyesi icinde goririiz: Modern bilimle klasikslam
felsefesinin arasini bulmaya gayret eder.

Sonug

Batil fikir akimlarinin etkisiyle geleneksel dirigincesi de
desismeye balamis, Tirk aydinlarinin  birggu pozitivist ve
materyalist hareketlerin neden ofdu bir inan¢ bunalimina
surtklenmglerdir. Dogu ve Bati gibi birbirinden c¢ok farkli iki
dinyanin arasinda kalan aydin ve sanatcilar kuvwitikilem icine
dismislerdir. Yuzyillar boyuislami dairede kabul edilen kavramlar
ve durumlar targimaya acilmy, bu tartgma ve bunalimlar Tanzimat
doénemisiirine de yansing ve bunun sonucu da felsefi, teolojik ve
psikolojik planda bir dinyevikeme olmutur.

Ziya Paa, Terci-i Bendnde kainat ve insan karsinda
duyduu saskinligini, Allah'in eserleri kagrsinda aklin idrakteki
yetersizlgini dile getirir ve tezatlarla 6rali bir muamma @k
gordigti hayat kagisinda hayret icerisinde kaliSair, her bendin
sonunda tekrarlanan vasita beytinde gorgilidgibi, Tanri'nin eserleri
kargisinda aklin aciz kalgini ifade eder ve Tanri'ya ggnmaktan
baska yol bulamaz. Bu eser, kainatin her zerresindariian bir
eserini gormesi ile gelepetekrar ederken, bir tarafiyla modern bati
bilimine  gitmesi, klasik Turk edebiyatinda daha @&nc
karsilasmadgimiz bir kompozisyon butungii icinde hayati ve kéinati
sorgulamasiyla yenidir.

Zaman zaman koyu bir agnostisizmle (akhin yetdgsizl
anlaysl) iliskilendirilebilecek ama dinin sinirlarini dgaamayan bu
distnis tarzini, tam anlamiyla yeni ve serbest bigldits olarak
kabul etmeye imkan yoktur. Ancak meselelergiki@ctessus duyan ve
onlara kendince bir kaitik arayan —dinin cemberinden ¢ikamasa da-

etmek daha dgu olur.

Klasik Turk diglince sistemi, vagga ve kainatinsleyisine
dair temelini dinin belirledii butlncul bir gérge sahiptir. Ancak
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batidan gelen yeni diinya géiliile eskisi birbirine carpacak, eski
distince sistemi yikilmaya ve parcalanmayasldogmcaktir. Bu
parcalanmadan da bir buhrangdoaktir.iste Ziya Paa ve kigagi, bu
carpsmanin arasinda kalgi sézi edilen buhrani butlrgidigiyla
yasamslardir. Ancak Tanzimat aydinlarinin meseleye kialkn
batindyle paralel oldtu séylenemez. Allah, ruh, 6lim ve kader gibi
konularin algilanmasinda ortaya c¢ikagiiphelerin akil yoluyla
irdelenmesi noktasinda bigider. AncakSinasi, butin problemlerin
akhin yardimiyla ¢ozlle@ fikrine ulasirken; Ziya Psa gelengin
icinde cevaplar bulma, ikisini uziarma cabasi icerisindedir.

Sirin ~ Ozellikle kainatin  insani saskinhga ditren
duzensizliklerinin dile getirildii bentlerinde, devrin bireysel ve sosyal
planda gorilen yozianasi da tenkit edilir. Fakat bu yapilirken tercih
edilen séylemde oldukca dikkatli davranilir.
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