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OZET

Alpamig Destani ile pek ¢ok ortak noktaya sahip olan Dede Korkut Kitabi'ndaki Bamsi Beyrek anlat-
masi, Alpamig Destani’'nin Oguz Tiirkleri arasindaki versiyonu olarak kabul edilmektedir. Alpamis Destani,
sadece Dede Korkut Kitabi'ndaki Bamsi Beyrek anlatmasiyla degil, ayn1 zamanda Dede Korkut Kitabi'nda
yer alan diger anlatmalarla da benzerliklere sahiptir. V. M. Jirmunskiy, Albert B. Lord ve Cabbar Isankul gi-
bi bilim adamlar1 Alpamig Destani ve Dede Korkut Kitabr’'ndaki anlatmalar arasindaki yakin iligki tizerinde
durmuslardir.

Bu makalede, Alpamis Destan’min Ozbek versiyonu ve Dede Korkut Kitab1 anlatmalarindaki kahra-
manlarin taninmasina kadar olan béliimleri arasindaki benzerlikler iizerinde durulacak ve séz konusu anlat-
malarin olay orgiileri karsilagtirilacaktir. Ayrica, anlatmalarin bazi motifleri ve diger bazi unsurlar1 arasin-
daki benzerlikler incelenecektir.

Tirk diinyasinin iki farkh cografyasinda olusturulan Alpamig Destan: ve Dede Korkut Kitab1 arasin-
daki benzerlikler, anlatmalarin Tiirk destan gelenegi temelinde meydana getirilmis olmalarindan kaynaklan-
maktadir. Farkli Tiirk boylar: arasinda yaratilan anlatmalarin kahramanlar: arasinda yapilacak karsilagtir-
malar, Tiirk destan kahramanlarinin 6zelliklerinin ortaya ¢ikarilmasinda fayda saglayacaktir.
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ABSTRACT

The story of Bamsi Beyrek, the third story in the Book of Dede Korkut, is considered as the Oguz ver-
sion of the epic story of Alpamish. The epic of Alpamish shares certain narrative elements not only with the
story of Bams1 Beyrek in the Book of Dede Korkut, but also shares a number of aspects with the other stories
in the Book. Several researchers have previously examined the similarities between the two narratives. V. M.
Jhirmunsky, Albert B. Lord and Cabbar Isankul have evaluated the close relation between the epic of
Alpamish and the stories in the Book of Dede Korkut.

This paper will aim to shed light upon the similarities between the epic of Alpamish and the stories in
the Book of Dede Korkut. I will compare the plots of Alpamish and the stories in the Book, and also try to
point out the similar usage of certain motifs and as well as some other elements.

Although the Anatolian Turks and the Uzbeks have lived in different regions and through mostly dif-
ferent histories, the epic tradition of the two societies originates from the same roots. It is my view that the
similarities between the two narratives are due to the fact that they are based on the same tradition of
Turkish oral epic creation. The comparison of these two different narratives from the oral epic tradition of the
Uzbeks and Anatolian Turks clearly shows their shared past.
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Folklor tirtinlerinin en zengin tiirle-
rinden biri olan destanlar, ¢ok uzun bir
yaratim ve geligim siirecinin tamamlan-
mas1 sonucunda giinimiize kadar ula-
san eserlerdir. Milletlerin karakterini
gostermeleri agisindan, destanlarin en
buytk 6zelligi ferdi olmamalaridir. Halk
anlatmalarinin i¢inde yaratildiklar top-
luma mal olabilmeleri i¢in, uzun bir olu-
sum sirecinden sonra, yuzyillar boyu
stirecek olan nesilden nesile aktarilma
yoluyla, giiniimiize kadar ulasabilmeleri
soz konusudur. Halk anlatmalarinmin bir
destan haline gelebilmeleri i¢in tarih
icinde gecirdikleri degisimleri, ana hat-
lariyla, t¢ biiyik asamada incelemek
miimkiindiir. Bunlarin ilki, halk anlat-
malariin yaratildigi toplumu derinden
etkileyen bir olay sonucunda cekirdek
bir yapinin olugsmasi agamasidir. Daha
sonraki agama ise, bu cekirdek olayin
yuzyillar boyunca nesilden nesile aktari-
larak, bir takim yeni tarihi olaylarla
zenginleserek gelismesidir. Uciincii ve
son asama ise, bu anlatmanin zaman
icinde degisik cografyalara yayilip bazi
mahalli ozellikler kazanmasi ve yeni
varyantlarinin olusmasi, hatta Koroglu
Destani gibi dairelegsmesidir.

Bu olugsum siirecini tamamlayan
destanlarin bazilarinin halk arasina soz-
li olarak anlatilmaya devam ederek gii-
nimiize yakin zamanlarda yaziya geci-
rilmis olmasi, bazilarinin da gintmiiz-
den ¢ok 6nceki zamanlarda yaziya geci-
rilmis olmas1 “yazili destan” ve “sozli
destan” gibi kavramlar1 karsimiza cikar-
maktadir. Bu kavramlar, uzun miiddet
halk arasinda anlatilan bir destanin her-
hangi bir zaman diliminde yaziya gegi-
rilmesi veya derlenmeden halk arasinda
sozli (sifahi) olarak anlatilmaya devam
etmesi ile alakali terimlerdir. “Sézlu ol-
ma ve bir destanin s6zli olarak anlati-
minin devam etmesi daha c¢ok usta-girak
iligkisinin sturekliligi ve béylece kusak-

tan kusaga aktarimin devam edebilmesi
ve de bu anlaticilar1 zevkle dinleyecek
dinleyici kitlesinin varligina baghdir. Bu
iki temelin varlhigiyla ayakta kalabilen
ve ‘sozli gelenek’ olarak adlandirdigimiz
sosyal yapinin varlig: bir destanin sozli
olarak devamim saglar.” (Ekici 2002: 29)
Bilim adamlar tarafindan tespit edilme-
leri, acisindan sozli destanlardan farklh
olan yazili destanlar ise, “s6zli olarak
yaratildiklar: tahmin edilmekle birlikte,
sozli sekilleri mevcut olmayan ancak
yazili metinleri elimizde bulunan baz
destanlardir.... Ancak, baz1 destan me-
tinleri de tamamen yazil olarak yaratil-
mig gibi goriinmektedir. Ornegin; ozel-
likle ‘Islamiyet Sonras: Tiirk Destanlarr’
basghgr altinda verilmesi aligilagelmis,
Anadolu sahas1 yaratmalarindan ‘Gaza-
vatnameler, adiyla da bilinen ‘Battalné-
me’, ‘Danigsmendname’, ‘Saltukndme’ gi-
bi eserler yazili destanlardir veya ilk ge-
killeri de yazili sekillerdir.” (Ekici 2002:
29) Yazili destanlarin ilk tiirtine, yani,
yillarca sozli olarak anlatildiktan sonra-
ki bir donemde yaziya gecirilmis olan
destanlara verilecek en iyi 6rnek Dede
Korkut Kitabr’dir. Bu kitap, konu ettigi
olaylar vasitasiyla hem yaziya gecirildigi
tarih ve hem de daha o6nceki devirler
hakkindaki bilgilerin, ayrintili bir sekil-
de giinimiize ulagmasini sagladig igin,
hem Turk boylarimin edebiyatinda ve
hem de diinya edebiyatinda miistesna
bir yere sahiptir.

Yukarida kisaca uizerinde durdugu-
mugz, sozli gelenek icinde uzun yillar an-
latildiktan sonra bir ¢ok varyanti olug-
mus olan ve son dénemlerde yaziya geci-
rilen s6zli destanlarin en basta gelen 6r-
neklerinden biri Alpamig Destani’dir. Al-
pamis Destani’nin Altaylar, Ozbekistan,
Kazakistan, Karakalpakistan, Tataris-
tan ve Bagkirdistan sahalarinda yaygin
olarak bilindigi ve sadece Ozbek Tiirkle-
ri arasindaki varyantlarinin otuza yakin
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destan anlaticisindan derlendigi dikkate
alimirsa, bu destanin halk arasinda bii-
yik ragbet goren abide bir destan oldu-
gu anlasilir.

Yaziya gecirilme tarihleri birbirin-
den olduke¢a farkli olmasina ragmen, Al-
pamig Destani ve Dede Korkut Kitabi
arasinda dikkat cekici pek ¢ok benzerlik
mevcuttur. Bu iki eser arasindaki yakin-
lik, Dede Korkut Kitabi’ndaki anlatma-
lardan olan “Kam Biire Beg Oglu Bams1
Beyrek” hikayesi vasitasiyla benzerlik-
ten oteye bir iligkiyi de gosterir. Ciinka
bu hikaye Alpamis Destani’nin Oguzlar
arasinda anlatilan bir varyant1 olarak
kabul edilmektedir. Bu sebepledir ki, Al-
pamig Destan1 ve Bamsi Beyrek Hikaye-
si arasindaki ortak noktalar pek ¢ok bi-
lim adaminmin ¢caligmasina konu olmus-
tur.! Alpamig Destani ile Bamsi Beyrek
Hikayesi arasindaki benzerlikler tizerin-
de duran bir ¢ok arastirma olmasina
ragmen, V. M. Jirmunskiy, Sarigiil Baha-
dirova ve Cabbar Isankul’'un calismalari-
nin diginda?, Alpamig Destan ile Dede
Korkut Kitabi’ndaki hikayelerin timii-
nii kapsayan genel veya daha 6zel bir ko-
nuda yapilmig ¢calisma mevcut degildir.
Fakat, bu ortak noktalarin tiimiiniin ce-
gitli yonleriyle ortaya konulmasi, ancak
bir kitap genigliginde veya seri makale-
ler halinde yapilacak ¢aligmalarla mim-
kiin olabilir. Biz de bu konunun bir ma-
kale boyutunu gececegini disiindugi-
miiz i¢in, yapacagimiz karsilastirmanin
cercevesini Alpamis Destani ve Dede
Korkut Kitabi’'ndaki anlatmalarda kah-
ramanlarin dogumu, ad almasi ve egiti-
mi konular ile sinirlamayr uygun bul-
duk. Alpamig Destani ile Dede Korkut
Hikayelerinin, ozellikle kahramanlarin
yetismesi ve halk arasinda bir kahra-
man olarak taninmasi boélimlerinde
mevcut bir takim benzerliklerin ortaya
konulmasinin, Tirk boylarinin destanla-
rindaki kahraman tipinin ortaya konul-

masinda faydali olacagina inandigimiz
i¢in, boyle bir makale hazirlamayi uygun
bulduk.

“Oguznameler” adi verilen en eski
Tirk destan biitiiniinden parcalarin 15.
yuzyilda derlenerek yaziya gecirilmesiy-
le meydana gelen Dede Korkut Kita-
br'nin su anda bilinen iki 6nemli yazma-
s1 mevecuttur. Bu yazmalardan ilki Dres-
den Kiituphanesi'ndedir. Bu yazma “Ki-
tab-1 Dedem Korkut ald Lisan-i1 Taife-i
Oguzdn” baghgini tasimaktadir. Dede
Korkut'tan ilk bahseden ve Dresden Kii-
tiphanesindeki yazmalar arasinda bu
eseri gorip, kayda alan kigi, bir Arapca
uzmani olan Jacob Reyske (1716-1774)
olmasina ragmen, eseri bilim diinyasina
ilk defa 1815 yilinda tanitan Von Diez ol-
mustur (Tirkmen 1998). Dede Korkut
Kitabr'nin ikinci yazmasi, Italyan Tiirko-
log Ettore Rossi tarafindan Vatikan’da
1952 yilinda bulunmustur. Bu yazma,
“Hikdye-i Gazan Beg ve Gayri” bagligini
tagimaktadir ve bu yazmada biri eksik
olmak tizere Dresden yazmasindaki 6 hi-
kaye bulunmaktadir. Dede Korkut Kita-
br'nin bu iki yazmas tizerinde giinimi-
ze kadar bircok inceleme yapilmis ve on-
larin cesitli ozellikleri tizerinde durul-
mustur.

Alpamis Destanr’nin Ozbekistan
versiyonunun ilk olarak yaziya gecirilme
tarihi 1922 yilimin yaz aylarina rastlar.
Ik olarak yaziya gecirilen bu metin, Ga-
zi Alim Yunusov tarafindan tnld bahs:
Fazil Yoldasoglundan derlenen destan
parcasidir. (Mirzayev 1968: 7) Daha son-
raki yillarda yapilan cesitli derleme fa-
aliyetleriyle destanin kirka yakin var-
yantinin derlenerek (Mirzayev 1999: 23)
pek cok defa yayinlanmis olmasi, Alpa-
mis Destanr’nin Ozbek Tirkleri arasin-
da ne kadar zengin ve yaygin oldugunun
gostergesidir. Tespit edilebilen kirka ya-
kin varyant arasinda Fazil Yoldasog-
Iu'nun anlattigi Alpamig Destani, edebi
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ozellikler, metin olgunlugu ve ayrintila-
rin ¢ok iyi islenmis olmas1 bakimindan,
diger varyantlardan daha o6zel bir yere
sahiptir. Biz de, bu sebeplerden dolayi,
yer yer diger varyantlardan da érnekler
vermekle birlikte, genel olarak Alpamig
Destani’’nin Fazil Yoldasoglu varyantini
esas alacagiz.

Alpamig Destani’nin birinci kismin-
daki motiflerin siralanigi geleneksel bir
dizi olarak kabul edilebilir. Ciinki, “co-
cuksuzluk”, “cocuksuzluga care arama”
ve “olaganiistiu guiglerin etkisiyle cocuk
sahibi olma” motifleri Tirk boylarinin
destanlarinda oldukca sik rastlanmakta-
dir. Bu motif dizisi Orta Asya’daki Tirk
boylarimin destanlarda gorildagi gibi,
Anadolu sahas1 halk hikayelerinin pek
cogunda da mevcuttur.

Dede Korkut Kitabi’'ndaki “Dirse
Han Oglu Boga¢ Han Hikayesi” ve “Kam
Piire Oglu Bams1 Beyrek Hikayesi”, Al-
pamis Destani’na benzer sekilde, cocuk-
suzluk motifiyle baglamaktadir. Alpamig
Destani’nda, Kongirat'ta diizenlenen to-
ya Baysar1 ve Baybori beyler de istirak
eder, fakat ¢cocuksuz olmalarindan dola-
y1 kimse onlarin atin1 tutmaz ve onlara
sayg1 gostermez. Beyler kendilerine ne-
den sayg1 gosterilmedigini sorduklarin-
da, Kongirat zenginlerinden biri beylere;
“bu toyun oglu veya kizi olanlar igin ol-
dugunu, onlarin ise, ne oglu ne de kizt ol-
madigint ve onlar oldiikten sonra malla-
rint koruyacak kimsenin olmadigr igin
mallarinin dagilip gidecegini” (Alpamis
1998: 14-15) soyler. Aym sekilde, Bogac
Han Hikayesi'nde de Oguz beylerini yil-
da bir defa ziyafette agirlayan Bayindir
Han bir tarafa ak otag, bir tarafa kizil
otag, diger tarafa da kara otag kurdur-
tur. Oglu kiz1 olmayanlarin kara otaga
oturtulmalarini ve altlarina kara kege-
nin désenmesini emreder ve “... oglu kizt
olmayant Allah Ta’ala kargayupdur, biz
dahi kargaruz” (Gokyay 2000: 4) der.

Bams1 Beyrek Hikayesi'nde ise, oglu ve
kiz1 olmayan Bay Piire Biy “Allah beni
kargayupdur” (Gokyay 2000: 31) der ve
cocuksuz oldugu i¢in tacinin, tahtinin
sahipsiz kalacagini diisiinerek aglar.
Beylerin ¢ocuksuz olmalarina tiziilmele-
rinin sebebi, kendilerinden sonra tahtla-
rina, mallarina sahip ¢ikacak bir ¢ocuk-
larinin olmamasidir. Etrafindakiler de
bu durumlarindan dolay1 onlara saygi
gostermezler. Yani, halk arasinda saygi
gormenin en Onemli gartlarindan biri,
boyun birligi ve dirligi icin miicadele
edecek bireylerin yetistirilmesi ve tlke-
nin geleceginde soz sahibi olan nesillerin
yetistirilmesidir. Bu anlayis, Turklerin
devlet kurmalarindaki kabiliyetleri ve
kurulan bu devletlerde birlik ve beraber-
ligi saglamaya yonelik ¢abalarinin sonu-
cu olarak destanlara yansimigtir.

Orta Asya destanlarinda veya Ana-
dolu sahasi halk hikayelerinde ¢ocuksuz
olan beylerin cocuk sahibi olmalar1 ge-
nellikle ilahi ozellikleri olan bir pirin
yardimiyla gerceklesmektedir (Pirin dua
etmesi, kerdmet gostermesi veya beylere
esleriyle beraber yemeleri i¢in bir elma
vermesi gibi). Beylerin ¢ocuk sahibi ol-
malari, Alpamig Destani’nin Fazil Yolda-
goglu varyantinda da dini bir yapiya sa-
hiptir. Baybori ve Baysar1 beyler Sahi
Merdan Pirin bahcgesinde (ravze) kirk
gin kirk gece kalip dua ederek ¢ocuk sa-
hibi olurlar. Taninmig bilim adam1 Hadi
Zarif, destanlarda kahramanlarin olaga-
nistitc dogumlarinin biitin milletlerin
destanlarinda goriilebilecek bir 6zellik
oldugunu ve bu dogum motifinin destan-
larin “kadimi elementleri” oldugunu ile-
ri siirer. Hadi Zarife gore kahramanlarin
dini hiiviyeti olan kisilerin yardimiyla
diinyaya gelmeleri, Islam dininin etki-
siyle destanlara sonradan girmis bir mo-
tiftir. (Zarif 1999: 35) Boga¢ Han Hikaye-
si’nde, Dirse Han'in ¢ocuk sahibi olmasi
dini bir karaktere sahip olmasinin ya-
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ninda daha ¢ok toplumsal bir 6zellik arz
etmektedir. Dirse Han’in ¢ocuk sahibi ol-
mas1 biyik bir toy diizenleyerek, aclar:
doyurmasi, fakirleri giydirip, bor¢lular:
bor¢tan kurtarmas: toplumsal dayanis-
manin saglanmasi ve agzi dualilarin du-
alar1 sayesinde gerceklegir. Bamsi Bey-
rek’te ise, Kam Biire ve Bay Bican beyler
dini hiiviyeti olan bir pirin yardimiyla
degil, Oguz beylerinin, yani Oguz aksa-
kallarinin dualariyla ¢ocuk sahibi olur-
lar. Bu durum, Tirk boylarinin yaglila-
rin bilgilerine, hayat tecriibelerine gii-
venmelerini ve yasllara olan derin say-
gilarini gosterir. Bu nedenledir ki aksa-
kallik, Turk boylar1 arasinda oldukga
yaygindir ve saygi goren bir kurumdur.
Kahramanlarin aksakallarin fikrini al-
malar1 Alpamig Destani’nda da degisik
sekillerde kargsimiza ¢ikar. Baysari, ken-
dilerinden zekat istenilmesi sonucunda,
ne yapmalarim1 gerektigini 6grenmek
icin, yurdun aksakallarimin fikrini al-
mak niyetiyle sunlar1 soyler:

Ah urganda kozdan akar selab yas,
Maslahat ber on ming iiyli karindas,
Barginayim boy yetgandir kalamkas,
Zalim bilan hergiz bolmanglar yoldas,
Kongirat eldan malga zekat kelibdi,
Maslahat ber on ming iiyli karindas!

Ah cekince gozden akar sel gibi yas,
(Bana) fikir ver, onbin evli karindas,
Barcin hanim biyiyip oldu kalemkas,
Zalim ile sakin olmayin yoldas,
Kongirat elden mala zekat gelmis,
(Bana) fikir ver, onbin evli karindas!
(Alpamis 1998: 19)

Orta Asya’daki bircok destanda ve
Anadolu’daki halk hikayelerinde olduk-
ca sik rastladigimiz aksakallik, Ozbek,
Kazak, Karakalpak, Tirkmen ve Kirgiz
Tiirkleri arasinda toplumsal meselelerin
¢oziilmesi icin gintmiizde de varligim
siirdiirmektedir. Aksakallik kurumu,

Anadolu’daki koylerde de “ihtiyar heyet-
leri” adi1 altinda varligim1 halen devam
ettirmektedir.

Destanlarda olaganitisti sartlar al-
tinda diinyaya gelen kahramanlarin ad
almalar iki sekilde anlatilir. Bunun ilk
sekli geleneksel olarak kahraman bir ba-
sar1 kazandiginda ona uygun ad verilme-
sidir. Tkincisi ise, kahramanin dogumu-
na yardimc olan pirin gelerek kahrama-
na ad vermesidir. Dede Korkut Kita-
brnda bu ad verme sekillerinden birinci-
si olan kahramanin basar: kazandiktan
sonra ad almasi vardir ve hikéyelerde
Dede Korkut gelerek kahramana ad ve-
rir. Kahramana bir basar1 gostermeden
ad verilmemesi, hem Boga¢ Han Hikaye-
si'nde ve hem de Bamsi Beyrek Hikaye-
si’'nde “Ol zamanda bir oglan bas kesiip
kan dokmese ad koymazlaridi” (Gokyay
2000: 7, 32) seklindeki bir arasoz (dig-
ression)? ile ifade edilmistir. Ad verme-
nin bu gekline verilecek en iyi 6rnek “Bo-
ga¢c Han” hikayesindedir. Dirse Han’in
oglu onbeg yagina gelmesine ragmen ona
hala bir ad verilmemistir. Dirse Han'in
oglu, Bayindir Han’in bogasini &ldiir-
ditkten sonra Dede Korkut ona “Bogac
Han” adin1 verir.

Cocugun bir basar1 gosterdikten
sonra ad almasi Basat'in Tepegoz'ii Ol-
dirdigia Hikaye’de de mevcuttur. Hikéa-
yeye gore, digsmanlardan kacarken Aruz
Kocamin digiirdigi oglan bir aslan ta-
rafindan buyutilir ve bu cocuk sazlik-
tan cikarak atlari basar (saldirir) ve on-
lar1 avlar. Aruz Koca’nin oglu atlar1 her
glin bastig1 i¢in, Dede Korkut onun bu
ozelligini vurgulayarak “Basat” (Bas-
mak fiilinden) ismini verir.

Kahramanlik yaptiktan sonra ad
alma “Bams1 Beyrek” hikayesinde de
mevcuttur. Hikayede, Kam Piire Bey’in
on bes yasindaki ogluna o zamana kadar
bir ad koyuldugundan bahsedilmez, fa-
kat kahramanin Evniik Kalesi kafirleri-
ne saldirmasi: “Bu mahalde erenleriing
meydani arslani, pehlevanlarung kapla-
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ni, Boz Oglan yetdi. Bir iki demedi, ol ka-
firlere at saldi, kili¢ urdu...” ve: “Boz Og-
lan babasinung evine geldi, olan kissayt
haber vermedi” (Gokyay 2000: 33) sek-
linde metinde iki yerde kahramandan
“Boz Oglan” diye bahsedildigini goriiyo-
ruz. Kahraman bir basar1 gostermeden,
gecici olsa da, ona bir isim verilmistir. A.
N. Samailovi¢’in verdigi bilgiye gore,
Bams: Beyrek Hikayesi’'nin Hazar Otesi
Turkmenleri arasinda “Boz Oglan-Yusuf
Ahmet” adiyla ¢ok yaygin olarak bilinen
bir varyantinin olmasi (Gokyay 2000:
CDLIV’ten Naklen) kahramanin iki ayr1
isim aldig1 fikrini desteklemektedir.
Kahraman esas ismini, ancak bezirgan-
larin malin1 kafirlerden kurtardiktan
sonra alir. Dede Korkut ona, “boz” sifat1
ile alakal olarak, “Boz Atli Bams:1 Bey-
rek” ismini verir. Alpamis Destani’nda
oldugu gibi, bu hikdyede de kahramanin
iki isim almasi s6z konudur. Kahrama-
nmin ilk adinin “Boz Oglan”, daha sonraki
gercek adinin da “Boz Atli Bams1 Bey-
rek” olmasi, yani ilk olarak kahramani
niteleyen sifatin (boz) daha sonra kahra-
manin adinmi niteleyen bir sifat olarak
(boz ath) kullanilmasi, Oguz Kagan Des-
tani’'nda da ornegini gordugimiiz, kah-
ramanin gii¢li, kuvvetli ve toplumun go-
ziinde kutsal 6zelliklere sahip hayvanla-
ra benzetilmesi ile baglantilidir. Kahra-
manin atinin “boz at” (kirat) olmasi da
Dede Korkut Kitabi’'nda atlara verilen
isimlerin tipik 6rnegidir. Bu adlandirma;
“Oguzlarin at tercihini verir. Konur, ag-
boz, boz, doru, ag, gok, al ve kara ad1 ge-
cen at donlaridir. Diigmanin tek rengi
ifade eden at donu yoktur. O, pek cok
dondan olusan alaca ata biner Diigma-
nin alaca at1 siirtiler halindedir. Destan-
cinin bunu 6zellikle vurguladigr anlagi-
Iir. Alacalik; bir gekilde belirsizligin ifa-
desi gorinimiindedir”. (Cinar 2000: 103)

Kahraman, Alpamis Destani’nda da
biri dini mahiyette, digeri ise geleneksel
ad verme geklinde iki ayr1 isim alir. Kah-
ramana ilk ismini Sahi1 Merdéan Pir verir

ve ona “Hakimbek” denmesini ister. Ha-
kimbek yedi yasina geldiginde, dedesi
Alpinbiy’den kalan ondért batman uzun-
lugundaki yayim cekip, Askar Dagr'nin
tepesini u¢urduktan sonra “alplerin so-
nuncusu” manasina gelen “Alpamis” adi-
m alir. Destanin, Islam Sair Nazaroglu
varyantinda Hakimbek’in, Alpamis adi-
nm1 Kalmuk alplerini yendikten sonra al-
mas1 (Zarifov 1999: 36-37), icinde yasa-
dig1 topluma yararh bir basar1 géosterme-
si agcisindan, Dede Korkut Hikayelerin-
deki ad alma motifiyle oldukca benzer-
dir. Destan kahramanlarinin bir basar:
gosterdikten sonra ad almalari, onlarin
sosyal hayatta bir birey olarak var olma-
ya bagladiklarin1 gosterir. Kahramanla-
rin ¢ocukluktan ¢ikarak, yetiskin bir fert
haline gelmelerini ifade eder ve bir kah-
raman olarak ortaya ¢ikmalarinin ilk
adimlarindan biri olarak degerlendirilir.

Tirk boylarinin destanlarinda co-
cuklarin ad aldiktan sonra bir kahra-
man olarak ortaya ¢ikmalarindaki son
b6lim kahramanlarin egitimidir. Orta
Asya destanlarinda ve Anadolu sahasi
halk hikayelerinde kahramanlarin ba-
zen sadece silah egitimi, bazen de hem
okuma-yazma hem de silah egitimi ol-
mak tizere iki ayr egitim aldiklar goriil-
mektedir. Ileride devletin basina gecip
bir ¢ok miicadeleye girecek olan kahra-
manin bu miicadelelerden basarili bir
sekilde c¢ikabilmesi i¢in, onun hem bilgi-
li biri olmas1 ve hem de savag sanatinda
cok mahir bir asker olmasi i¢in, bu egi-
timlerden gecmesi gerekmektedir. Fazil
Yoldasoglunun “Erali ve Sirali Desta-
n1"nda kahramanlara bu tip bir egitimin
verilme amaci, onlarin ileride ¢ok basa-
rili olmalarimi saglamak seklinde acik-
lanmigtir. Bir dervis tarafindan adlar
verilen kahramanlarin anneleri Mastu-
ra, ¢ocuklar1 dort yasina girdiginde “aki,
karay1 6grensinler” diyerek onlar: molla-
ya teslim eder ve sunlar soyler:
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OFkimagan ahur bolar har, siiyak,
Okimagan kisi baayni tayak,
Damullacan ilimingdan sadaga
Yahsilar okiting endi behrak.
Okiting, hop burra bolsin tillari,
Kalamga yarassin nazik kollari,
Atlanganda agik bolsin yollart,
Bu ikkisi Karahaning ullari

Diisman kelalmasin sagu soliga,

Ozi ega bolsin Bulgar eliga,
Kicigining kili¢ alar deb koliga,
Kattakaning ii¢ batmandan dedi yayt.

Okumayan sonunda olur derbeder.
Okumayan kisi bir sopaya benzer,
Hoca senin ilmine kurban olayim,
Iyice okutun, béyle daha giizel.
Okutun, keskin olsun dilleri,
Kaleme yakigsin nazik elleri,
Atlaninca agik olsun yollari,

Bu ikisi Kara Han’in ogullari.

Diisman gelemesin sagina soluna,
Kendi sahip olsun Bulgar yurduna,
Kiicugi kili¢ alir, deyip eline,
Biyiigiunin ti¢ batmandir yayi, dedi.
(Fedakar 1999: 545)

Bu destanda oldugu gibi, Alpamig
Destani’nda da kahramanlar iki ayr1 egi-
tim alirlar. Alpamig Destani’nda kahra-
manlarin egitimine ayr1 bir 6nem veril-
digi gorillmektedir. Destanda, hem Alpa-
mis ve hem de Bargin'in ii¢ yaslarinday-
ken diizgiin konugmaya basladiklar: an-
da okuma-yazma egitimine tabi tutulur-
lar ve yedi yaslarina kadar ders alirlar.
Kahramanlar okuma-yazma egitimini
beraber tamamladiktan sonra, Alpamis
silah ve binicilik egitimi alir, Bar¢in ise,
Kokkamig’tan hayvan bakimi ve ev igle-
ri hakkinda egitim alir. (Alpamig 1998:
17)

Dede Korkut Kitabi'ndaki hikaye-
lerin hi¢ birinde kahramanlara egitim
verildigine dair acik bir ifade yoktur. Sa-

dece “Kazan Begiin Oglh Uruz Begiin
Tutsak Oldugu” hikayede teorik degil
pratik bir silah ve savag egitimi oldugu
anlagiliyor. Kazan Bey onalt1 yagindaki
oglu Uruz’a, ben 6ldiikten sonra sen ne
yapacaksin gimdiye kadar ok atmadin,
bas kesmedin, kan dokmedin, der. Buna
kargilik Uruz babasina: “A beg baba, de-
vece biiyiimissin, kogekge aklung yok; de-
bece biiyiimigsin, darica beyniing yok, bu
hiinerleri ogul atadanmu goriir, 6@reniir,
yohsa atalar oguldanmi 6greniir. Kacan
sen beni alup kafir serhaddine c¢ikar-
dung, ontimde kili¢ a¢lup bas kesdiing?
Ben senden ne gordiim, ne ogrenem”
(Gokyay 2000: 60) diye cevap verir. Bu
parcadan da anlasilacagi gibi, kahra-
manlar 6zel bir egitici yaninda egitim
gormezler, fakat babalarinin yaninda sa-
vaglara katilarak silah kullanmasim, sa-
vasmasini bizzat gorerek babalarindan
ogrenirler. Hikdyenin tiumiine bakildi-
ginda, kahramanlarin babalarindan sa-
dece savas sanatinin inceliklerini degil,
aym zamanda devlet idaresinde kullana-
caklar1 pratik bilgileri ve gelenek, gore-
nekleri de 6grendikleri anlagilir. Kahra-
manlarin egitiminde hem fiziki gii¢ ve
hem de bilgi egitimine 6nem verilmesi,
kahramanin fiziki giiciin yetmedigi yer-
lerde bilgisini kullanarak basariya ulag-
mas1 amacina yoneliktir. Dede Korkut
Kitabr’'ndaki ilk anlatma olan Boga¢ Han
Hikéayesi, fiziki giiciin yetmedigi yerler-
de bilginin kullanilmasina gosterilecek
iyi bir o6rnektir. Dirse Han’in oglu, Ba-
yindir Han'in bogasi ile karsilastiginda,
yumrugunu boganin alnina dayar, ama
ne boga yener ne de oglan yener. Bu du-
rumdayken oglan aklindan goyle gegirir:
“Bir dama direk ururlar, ol dama dayak
olur, soyle ki dayagi giderseler dam yiki-
lur, ben bunung alnina neye dayak olu-
run, dururun” (Gokyay 2000: 7) der ve
yumrugunu cekip bogay: yere yikar. Bo-
ga¢ Han, burada fiziki giicliyle beraber
bilgisini de kullanarak bogay1 yenmeye
muvaffak olmustur. Dede korkut Kita-
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brndaki kahramanlarin bu sekilde egi-
tim gdérmesini, atl gécebe hayatinin ge-
rekli kildig1 bir egitim sekli olarak de-
gerlendirmek gerekir.

Sonug olarak, inceledigimiz bu an-
latmalar, farkl yiizyillarda yaziya geci-
rilmis olmalarina ragmen, onlarin iizeri-
ne oturtulduklar1 temeller aymdir. Ge-
nel olarak bakildiginda, bu anlatmalar-
daki kahramanlarin benzer sartlar al-
tinda ortaya ciktigr gorilmektedir. Bu
anlatmalarda yaratilan kahramanlarin
tipik 6zelliklerinin benzer olmas: ve kah-
ramanlarin aym sartlar altinda ortaya
¢ikmis olmalari, Alpamig Destani ve De-
de Korkut Kitabr’nin Turk destan gele-
neginden beslenerek yaratildiklarinin
en acik gostergesidir. Ancak, aym kay-
naktan beslenen bu anlatmalardaki bir
takim uygulamalarda farklarin mevcut
olmasi cografi farkliliklar, destan anlati-
cilarinin yetistikleri ¢evreleri ve kimlik-
leri rol oynamis olsa da, bu farkliliklarin
ortaya ¢cikmasinda etkili olan en buyik
sebep, bu anlatmalarin farkl ytzyillar-
da yaziya gegirilmis olmalaridir. Dede
Korkut Kitabi’'ndaki anlatmalarin son
zamanlarda yaziya gecirilmig varyantla-
r1, Asik Garip vb. gibi Anadolu sahasi
halk hikayelerinde kahramanlarin dogu-
mu, ad almalar1 ve egitimi béliumleri, Al-
pamig Destani ile ¢ok benzerdir.

Bizim sadece kahramanlarin ortaya
cikiglar tizerinde durdugumuz bu anlat-
malarin kahramanlarinin diger bolimle-
rindeki ozellikleri tizerine yapilacak
aragtirmalar ve baska destanlardaki
kahramanlarin 6zellikleri iizerinde yapi-
lacak olan mukayeseli ¢aligsmalar Tirk
boylarinin destanlarindaki kahraman ti-
pinin ortaya konulmasinda fayda sagla-
yacaktir.
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