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EFSANEVI HAYAT AGACI: MUNAR'
Nerin Yaym®

Bilindigi iizere insanoglu tarih sahnesinde var oldugundan itibaren
¢evrelerinde goérdiikleri canli-cansiz biitlin varhklan iginde yasadiklari evrenin
ve elbette kendilerinin nasil yaratildiklarim diigiinmiisler; o giinkii diisiinceleri
ve akil yiiriitmeleriyle agiklamaya calismiglardir. Adina “mit” dedigimiz
(Yontem, s:1-3) bu iiriinlerin yer aldigi ve insanoglunun o giinkii ihtiyacim
temin ettigi “mitik donem” yerini Tiirklerde konar goger, hareketli bir hayat
tarzina birakmig, miicadelenin disa dogru oldugu bu hareketli yasam seklinin
ifade sekli ise nazma dayah iiriinler olmugtur (Kaplan ss:13-18). “Destan” adi
verdigimiz bu manzum anlatmalar yasanilan hayatin bir yansimast olup
kahramanlik konulu (Yontem s:4-21) idiler. Ait oldugu milietin tarihinde
6nemli bir yere sahip olan kimselerin kendilerinin ya da bagka tarihi bir
kimsenin iginde yer aldig: olaylarin o millet nazarinda 6neme sahip olan diger
olay veya vakalarla biiyiiyerek olustugu kabul edilen destan (Togan,
ss:127)larimiz yerlesik hayata ge¢cmemizle birlikte yerini epiko-romanesk
iirtinlere biraknmstir (Boratav 1, s:39).

Elbette bir donemin kapanip yenisinin baglamasi, yeni dénem iiriinlerinin
bir dncekinin etkilerinden tamamen arinmig olmasini gerektirmez. Nitekim Tiirk
Destanlar, pek ¢ok mitik unsuru biinyesinde banndirmakta; hatta bunlarnn
bazilar, epiko-romanesk anlagmalarda bile kendini gostermektedir. iste
destanlannmizda goriilen, diinya edebiyatinda da siklikla yer alan ve halk
hikayelerimizle masallarda da yasamaya devam eden “hayat agac1” (6biir adiyla
“diinya agac1”) bunlardan sadece bir tanesidir.

Agag ta bagindan beri Tiirkler igin bir inang unsuru, bir kiilt olmustur.
Meseld Dede Korkut’ta “kim oldugunu” soran Tepegdz’e Basat: “Atam adin
sorar olsan kaba aga¢” (Ergin, s: 214) diye cevap verir; yani agagtan tiiredigini
sOyler; yine Orta Asya’daki hayatimizda bazi boy ve yer adlan “Bay Yigag”,
“Ala Yigag” ve “Kara Yigag” (Ogel s: 90) diye adlandirilmigtir.

Agag cesitli Tirk boylannin yaratilis efsanelerinde de yerini almistir.
Nitekim Altay mitolojisine gore Tanri Ulgen, gokyiiziine dogru uzanan, dokuz
dalli bir cam agacinin tepesinde oturmaktaydi. Abakan Tatarlan géklere uzanan
demir bir dagin iizerinde 7 dall1 bir kaymn agacinin,Kag Tatarlar da yine 7 dalli
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ve altin yaprakli bir kaymn agaciun varligina inanmaktaydilar. Fin-Ugor
kavimlerinden Ostyaklar’a gore ise gogiin yedi katim delerek yiikseklere ¢ikan
bir diinya agaci1 vardi ve hayat kaynag, diinyanin ortasinda bulunan deniz idi.
Yakut Tiirkleri’nde bu diinya agaci yine kayin ama 9 koklii olarak diisiiniiliir
(Ogel, ss: 90-92); séz konusu Tiirk boyunun bu agacin iginde oturan Kiibey-
Hatun’dan tiiredigine, biitiin canlilarin da bu agactan beslendigine inamilirdi. Er
Sogotoh Destam’nda da gériilen bu inang (Ogel, s5:96-104) Uygur Tiirkleri’nde
de yssanmaktadir. Tulga ve Selenga irmaklarimin meydana getirdigi adacikta
bulunan bir agagtan tiirediklerine inanan Uygurlar (Atsiz, ss:31-32)inkine
benzer sekilde Oguz ikinci esini bir g6l ortasinda yer alan bir agacin kavugunda
bulur (Atsiz, s:18).4 Altay Tiirklerinin destanlarindan olan “Maaday Kara”da
aym adi tagiyan yash adam, kendisiyle ve oglunu kétii giinlerin bekledigini
diisiinerek oglu Kogiitey Mergen’i tabiata teslim etme karan alir ve “4 gbvdeli
kayin agacinin”, ona ana olmasini ister (Cobanoglu, s:155); yine “Ak Tayci
Destan1”nda Ak Kurt’un, babasi Ak Biikd’den bebek iken alip bilyiittiigii Ak
Tayc1 esi Ak Tana’yr “70 dalli kavak agaci”nin dibinde bulur (Cobanoglu,
$:205); Kirgiz, Kazak ve Tatar sahalarinda da bilinen Er Tostiikk Destani’nin
kahramam Er Tostiik, bagi gége degen bir ¢inarin dibinde 61diirdiigii ejderhanin
etini, s0z konusu agacin tepesindeki iki yavru Kara Kus’a yedirir (Cobanoglu,
s:141); Yakut Tirkleri’nin destanlarindan olan Olonho’da Er Sogotoh’a
“gelecegini”, arazisinin ortasindaki ‘“kutsal kayin agaci”ndan ¢ikan, “agacin
ruhu” olan yagh bir kadin séyler ve isini bitirdikten sonra yeniden agag haline
doner (Cobanoglu, s:184); bir Altay Destani olan “Kozin Erkes” te ihtiyar Ak
Boko, dibinde saz galip destan sdyledigi ve kendisi ile biiyiimiis olan “7 dalli
demir kavak™mn agladigim goriince, 6lecegini anlar (Cobanoglu, s: 218). Malg
Mergen’in avlanirken binecegi alt1 kulakh kara aygir, “100 dalh kutsal kavak™in
dibinde uyumaktadir (Cobanoglu,s:215); Alp Manas’in atida, sahibini
kurtarmanin yolunu, “Kutsal Bay Terek™n dibinde uyudugu sirada gérdiigi
rilyada 6grenir (Cobanoglu, s:229).

Yakut Tiirkleri’'nde “kayin” kadar “karacam” da onemliydi. Nitekim
Yakut Samanlarimin her birinin “turuu” denen bir agaglan vardi. Bu agag,
kisinin saman olmaya karar verince diktigi ve biiyiidiikkge, samanin meslekteki
riitbesinin de arttifl, saman Oliince de yok edilen ‘karagam” idi. Bu
uygulamanin sebebi ise Yakut mitolojisindeki “Tanrinin, gokte samani yarattig
zaman, evinin dniine 8 dalli bir agag diktigi inanci” idi (Inan, s:64).

Tiirk Mitolojisi’nde Diinya agac1 ,bazen “hayat suyu” inanci ile de
birlesmigstir. Meseld, Altay efsanelerinin bazilarinda “Hayat Agaci” gogiin
12.katina kadar yiikselen “Diinya Dagi”nin istiindeki “kaymn agact” olup
altindaki gukurda yer alan bu “hayat suyu” bazan liimsiizlitk veya yeni bir giig,
bazan da saghk veya genclik bahsederdi (Ogel, ss:106-107).
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Samanlarla ilgili inang ve ritiiellerde de “kutsal kayn agaci”nin varligim
gormekteyiz. Nitekim Altay’li samanlar Umay Ana ile birlikte kaymn agacinin
gokten yere indigine, insamn bu agaglardan tiiredigine inanmakta (inan, s:64);
davullannin  (Gizerinde “kokleri gokte dokuz dallh bir aga¢” resmi
bulundurmaktaydilar (Ogel, ss: 90-91). Rus bozkirlarinda ise kaym agact yerini
cam agaci ile ilgili inanglara birakarak digi bir ayinin, yedigi ¢am agacindan
gebe kalip ilk kadim dogurdugu kabul edilmig; Taba Devleti’'nde ise 6lenin
mezan iizerinde kayin ormani yetistirmek, gelenek haline gelmistir (Ogel, ss:
94-95). Adem’in yedigi elmanin “9 dalli aga¢”tan koparildigi da diisiiniilecek
olursa, islamiyet’le birlikte “Tuba Agac1” adiyla ve 6 budakl: olarak yagamaya
devam eden bu kutsal diinya agaci1 (Ogel, ss:112-113)min Tiirk mitolojisindeki
yeri ve dnemi, anlasilmg olur.

Diinya Agaci, masallarnniza ve halk hikayelerimize de aksetmekte
gecikmemigtir. Nitekim Diinya Giizeli masalinda masal kahramam, gozleri
gormeyen babasina ilag olacak topragida, baska bir padisaha getirmek iizere soz
verdigi Kuslar Padisahi’n1 da, Kaf Dagi’nin tepesindeki Ulu Agag’in dibinde ele
gecirir (Boratav 11, s:84); “Celal Sah Hikayesi”nde de “Mimunlar Sehri”ni 7 yil
idare eden Cemal Sah iki arkadasi Oliip yapayalmz kaldigi bu iilkeden Kaf
dagr’min arkasindaki ylice agacin dibine gelen Kuslar Padisahi vasitasiyla
kurtulur (Kose 11, ss:98-103).

Cengiz Han’in “isaret olarak her boya ayn bir tiiriini verdigi agag”
(Gokyay, s: CCXCV)in Dede Korkut’taki goriintiisii ise, olduk¢a renklidir.
Nitekim biitiin hikayelerin sonunda yer alan “soylama”larda “... kdlgeliice kaba
agacuii kesilmesiin...” (Ergin I, s: 153,176) seklinde bir ifade geger; Basat “kim
oldugunu” soran tepegdz’e:

Atam adin sorar olsan kaba aga¢ (Ergin I, s:214) seklinde verdigini de
hatirlatalim.

Giliniimiizde aga¢ kiiltii, farkli kesimlerde, oldukga gesitli uygulamalarla
varhgm silirdiirmektedir. Nitekim Tiirkmenler’de “degnek-atlama” ya da
“goven atlama” diye bilinen bir yemin sekli vardir. Cepniler’de de, g¢ikan
problemleri ¢6ziimleyen kisilere “pir-budak™ denir ve en biiyiikk yemin, bu
kiginin elindeki degnegin ilizerinden atlanarak yapilan yemindir (Erdz, s:14).
Hatta “gayda ¢ira” oyununun bile, bu eski inan¢ unsuru ile ilgili oldugu
disiiniilmektedir (Gazimihal, s:2191). Hemen hepimizin dileklerimizin olmasi
icin bez pargalan astigimiz “dilek agaglar”ni, Ayvacik yoresindeki “Cilbak
Adeti” (veya “Cilbak Baba”)nin her aile veya “soy”un, her yil aym olacak
sekilde belli bir agacin altinda oturarak uygulandig: (Kose 1, ss:150-151)n1, bu
sebeple Orhun Yaztlari’'nda Otiikén yir olurup, arkig-tirkis 1sar, néing bungug
yok. “Otiikiin y1s olursar, benggii il tuta olurtag1 sén...” (Cagatay, s:6) dendigini
de hatirlatmamiz gerekmektedir. Ayrica Oguz Destani’'nda Oguz ve
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beraberindekiler itil nehrine geldikleri ve biitiin esyalarim suya kaptirdiklarini
diisiindiikleri sirada kendilerini hald irmak kenarndaki yiliksek bir agagta
bulunurlar. Bu dénemle birlikte Oguzlar’in ormanlik yerleri yurt edindiklen, bu
kabileye “agag eri” dendigi belirtilmektedir (Ogel, ss:199-202).

Yazimizin konusu ise bu efsanevi agacin uzunca bir donem ve sozli
gelenekte hald, “mufar” adiyla bilindigi iizerinden hareketle Dede Korkut’taki
“bifiar”in, aym anlam ifade ettigi iizerinedir. Kirgiz Tirkgesi’nde “munara
(minare)”, “serap, havanin kararmaya yiiz tuttugu sirada aldig hafif beyazimsi
goriintii” ve “destanlarda gegen kocaman bir aga¢” (Yudahin, s:574), Derleme
Sozliigii’nde ise “pinar, cesme”, “yalniz, kimsesiz olan (C:1X, s:3219) olarak
verilen “mufiar” kelimesi Kurmanbek Destami’nda “... Kamsay kiiniigd
mufiardin bagina ¢igip barip, tus-tuska diirbii salip, haninan kabar bolbogon
sofi...” (Kurmanbek, s:131) satirlariyla Kanigay’in esinden haber alamadig: igin
her giin mufiar’in bagina ¢ikip diirbiin ile yolu gozetledigi, yoldan gelen Akkan

Han’1 gériince ona esinden haber sordugu:
Aygiliktan koriingén
Mufiarim aman bar beken?

Kiingiiliikton koériingén

Muiiarim esen bar beken? (Kurmanbek, s:132) dizelerinde ge¢cmektedir.
Kalik Akiyev’den derlenerek, Kirgiz ilimder Akademiyasi’nin Til cana
Adabiyat Institutu’sunca 1957°de Frunza (Biskek)de yaymlandiktan sonra
2004’te tizerinde yaptigimiz inceleme kismiyla birlikte Kirgiz Tiirkcesi ve
Tiirkiye Tiirkgesi’ne ¢evirmig metninin de yer aldifi “Kurmanbek Destan:”
(Koése 1) adiyla yayinladigimiz kitabi ise 390, 391, 392 sayfalarinda yer alan
bu kelimenin, Dede Korkut’taki “Basat Depegdzi Oldiirdiigi Boy”da gegen
Uzun Biiiar (Ergin 1, s:207) oldugunu diisiinmekteyiz. Soyle ki:

Bilindigi izere Dede Korkut’un iki niishasi vardir: Dresden ve Vatikan
niishalan (Ergin I, s:2). Dresden niishasinin dili daha eskidir ve eserin yazildigs,
hikayelerin gectigi sahanin dili olan Dogu Oguzcasini yani Azeri Tiirkgesi’ni;
Vatikan niishas1 ise daha sonraki donemin dili olan Bati Oguzcasim yani
Osmanli déneminin Tiirk¢e’sini yansitmaktadir (Ergin 11, s:361). O yiizden iki
niisha arasinda dil 6zelliklerinden dogan farkhliklar goriilmektedir. Tiirkge’de
kelime basinda goriilen b>m degisikligi, s6z konusu iki niishada da karsimiza
¢tkmaktadir (Ergin 1I, ss:356-357;, Gokyay, s:CCII). Bu nedenle yaziya
gegirildikleri cografyanin dil ozelliklerini yansitan bu -iki Dede Korkut’tan
Dresden niishas1 (b)li, Vatikan niishas1 ise (m)li taraftadir ancak; Dresden
niisha§1nda (b)li 6rnekler de goriilmektedir (Ergin II, s:358). Aragtirmacilara
gore ise b>m degisimi daha gok kelime iginde “n” ya da “fi” gegciyorsa,

158




Efsanevi Hayat Agaci: Mufiar

gerceklegsmektedir. bifi>mifi 6rneginde oldugu gibi (Gokyay, s:CCII)... Yine
kelime basindaki veya ilk hecedeki “u”nun “1” ya, “U” nin de “i’ye
doéniigecegini, u>1, i>i degisimin Dede Korkut’un devrinin ve sahasinin dil
ozelligi oldugunu da soéyleyen arastirmactlar “bufiar”in “binar” “pugak”mn

“picak” seklinde sdylendigine de (Ergin I, ss:405-406) dikkati ¢gekmiglerdir.

S6z konusu ettigimiz Kurmanbek Destani adli kitabimizda anlatmasi
lizerinde calistigimiz Kalik Akiyev, Kirgiz SSR ilimder Akademiyas: tarafindan
1957 yilinda basilan kitapta “miifiar= dallar1 g6giin yedinci katina, kokii de yedi
kat yerin altina uzan ulu bir agag, hayat agaci” seklinde bilgi vermektedir. Iste
buradan hareketle biz Tiirkler’in eski yurtlarinda “efsanevi hayat agaci1” olarak
tanidiklari ve makalemizin baginda da 6rneklerine isaret ettigimiz pek ¢ok Tiirk
epik anlatimlarinda yer aldigim gordiigiimiiz “mufiar”in, Tiirkler’in Dede
Korkut hikayeleri’'nin tegekkiil ettigi yeni cografyalarinda “bifiar” gekline
dontistiigiinii; o sebeple de Dede Korkut’taki Tepegoz hikdyesi’ndeki “Bifiar”m,
bir zamanlar Mufiar oldugunu diisiinmekteyiz. Biiyiik bir ihtimalle eski “hayat
suyu ve dufiya agacr” seklindeki birlesik inanglari (Ogel, ss:106-107), belki
Dede Korkut’ta ayn1 sekilde devam etmis; ancak “kurakliktan dolay1 yurtlarim
terk eden Tiirkler’in bugiinkii cografyalannda sadece “suyu olan yer, pinar”
anlamiyla yasamaktadir. Ayrica halk arasinda “pimnar”a, hald “mufiar, miiar”
dendigini de, unutmamamz gerekir. Zaten Dede Korkut cografyasindaki
“bifiar”, bizde “bufiar” geklinde sdylenmemistir (Ergin h, s:406) ancak b>p
degisimiyle “bifiar> pifiar” olmustur (Gokyay, s:CCII).

Sonug olarak diyoruz ki Tepegdz’de yer alan “Uzun Bifiar”in Gokyay’in,
Dede Korkut’ta belirtildigi gibi “nerede oldugu belli olmayan bir yer adi”
(Gokyay, s: CVI) olmayip “Tiirkler’in efsanevi hayat agaci mufar oldugunu
iddia ediyoruz.
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