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Insanoglunun baslica yasam kaynaklarindan olan su, baslangicta “su kiiltii” cercevesinde kendisinden
korkulan ve sayg: gosterilen tabiatin énemli bir parcasi iken, sonrasinda pek cok dinle birlikte Islam dininde
de temizlenme ve giinahlardan arinma amaa ile kullanilan bir unsur hiiviyetini kazanir. Bu dini gereklilik,
dini yapilarin yaninda yer alan hamam kompleksi ile acik¢a kendini gosterirken; hamamla birlikte, hamam
etrafinda giiclii bir gelenegin dogup gelismesine de zemin hazirlar. Tiirklerde hamam ¢evresinde olugan kiil-
tiir, hamamin atasoézlerinden, deyimlere; halk hikayesi, efsane ve masallara kadar sayisiz halk yaratmasinda
etkin rol oynamasini da kaginilmaz kilar. Makalede, hamamin Tiirk masallarinda kullanmilma siklig1 agisindan
“hamamda yikanma, hamamda ¢aligma, hamam yaptirip haber alma, hamama toplayip isaret arama, hamam
vasitasiyla tuzaga diisiirme, hamamda dogum, gizlenmek i¢in hamama déniisme, hamamda yikanarak gekil
degistirme, hamamda tedavi, hamamda kiz begenme, gelin hamami” olmak iizere tistlendigi fonksiyonlar, on
bir ana baglk altinda degerlendirilecektir.
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ABSTRACT

Water as one of the most important life sources of human kind was at the beginning a substance which
people were afraid of and respected in respect to the “water cult.” In the later stages water, together with many
religions become to be known as a substance for purification from the sins in the Islam religion as well. This
religious necessity clearly show itself with the baths comlexes that are situated next to the religious buildings.
This fact prepares a base for the birth and development of a strong tradition around the baths. The culture
which is formed around the baths in Turks, makes the baths to play an active role in the many public creations
from proverbs, to phrasal verbs, folk stories, legend and folk tales. In this article the functions of baths in rela-
tion to the frequency of use in the Turkish folk tales will be evaluated under eleven headings: Washing in the
baths, studying in the baths, building baths and receiving news, gathering in the baths and looking for signs,
trapping through baths, birth in the baths, going to baths for hiding, changing shape by washing in the baths,
treatment in the baths, match-making in the baths and bride baths.
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Insanoglunun temel yasam kay-
naklarindan olan su, Tirk ve diinya kil-
tirinde kutsal sayilan, kendisine bii-
yik onem atfedilen tabiatin 6nemli bir
parcasidir. Suyun kutsalligi, mikro ve
makro-kozmosun su ile baglayip, su ile
sona ermesine dayanmr. Tirklerin tabiat
kiltleri icerisinde ‘yer-su’ olarak adlan-
dirilan ‘su’ ve onun etrafinda olusan su
kiltd, ‘yer’ ile birlikte ilk sirada yer alir.
Arkaik digiinceye gore gozle goriilen her
seyin bir ‘perisi, ruhu, iye’si vardir. ‘Su

iyesi’ denilen su ruhlari, sularin sahibi
ve ayni zamanda hakimidirler. Bu cer-
cevede bazen kadinlar cocuk istemek,
bazen de avcilar avin bereketi i¢in, suyu
ve dolayisiyla suyun sahibi olan ruhlar:
memnun etmeye caligir; kanli ve kansiz
kurban sunarlar. Kutsal sayilan suyu
kirletmek; pislik atmak, tikirmek gibi
olumsuz hareketler, halk arasinda ya-
sak olup, yasagi ihlal edenlerin bizzat ‘su
iyesi’ tarafindan cezalandirilacag: inanci
yaygindir.
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Su, baglangicta ‘su kilti’ cergeve-
sinde korkulan ve kendisine sayg: duyu-
lan bir madde iken, daha sonra yegéine
temizlenme ve giinahlardan arinma ara-
a1 olarak; dinler agisindan da 6nemi tar-
tigilmaz bir hiiviyet kazanir. Bu, genelde
dini yapilarin yaninda yer alan hamam
kompleksi! ile ac¢ikca kendini gosterir.
Yikanma eylemi, énceleri topluca ve ka-
musal alanlarda yapilan bir eylem olarak
kargimiza c¢ikar ve dolayisiyla hamam
kiltirini de icine alir. Arapga “isin-
mak; sicak olmak” anlamindaki hamm
(hamem) kokiinden tireyen hamam
(hamméam) kelimesinin soézlik anlami
“isitan yer” demek olup “yikanma yeri”
manasinda kullamilmaktadir. Farsca
kargilig1 germabe’dir.” (Eyice 1997: 402).
Tirkce’de ise hamam kargilign olarak
kullanilan en eski kelime “munca veya
muncak”tir. (Ogel 2000: 107). Anadolu
ile birlikte diger Tiirk kultiir cevrelerin-
de hamam yerine kullanilan “¢cimek, yu-
nak, yikak, yunluk, 1s1, 1sicak, 1s1-dam,
isik, issi”? gibi kelimelerin, Tirk kiiltir
tarihi agisindan tartismasiz degeri bii-
yuktir.

Antik caglardan beri kent yagami-
nin vazgecilmez parcasi olan hamamlar,
basta Yunan, Roma, Tirk hamamlar
olarak; giirin, sanatin, edebiyatin ko-
nusuldugu yerler ve eglence mekéanlar,
yani kamusal alanlar olarak 6ne ¢ikar-
lar. Tirklerin temizlige olan duskiin-
l4gi, hamamlarla erken dénemde Orta
Asya’da tanismalarina sebep olur. Islam
dininde de ibadet i¢in ilk gart viicut te-
mizligidir. Bu dini gereklilik hamama,
bu cercevede gelisen mimariye ve gele-
nege daha da 6nem verilmesine, 6zellikle
Osmanlilarla birlikte “Tirk hamami” ile
diinyada hakli bir iine de sahip olunma-
sia yol agmigtir. Osmanhlar, kendile-
rine has mimari ve Adetlerle hamama,
farkli bir boyuta tasirlar ve etrafinda

bircok gelenegin olustugu bir kiltire do-
nistirirler.

Roma hamamlar1 gibi anitsal 6zel-
liklerde inga edilmeseler de kendine has
mimarisi ve iglevleri ile Osmanhlarla
birlikte 6ne ¢ikan ‘Tirk hamami’ndan
ilk kez bahsedenler, genellikle batil ya-
zarlar® olmustur.

“Osmanli donemi hamamlarini an-
latan ilk yaz ve kitaplar genellikle Bati-
Ii yazarlar tarafindan kaleme alinmigtir.
Ancak gintiimiizde de baz1 aragtirmaci-
lar1 yaniltan bu yazilarda miielliflerin
cogunun hi¢ gormedigi “Tirk hamam”
hayali unsurlarla abartilmig, Osmanh
devrinde medeniyet miiesseseleri olan
hamamlar agag1 seviyede birer eglence
mekam olarak tamitilmistir. Bu arada
baz1 sarkiyatcilar ve seyyahlar arasinda
Osmanli hamamlari hakkinda daha sag-
likl bilgi verenler de vardir.” (Uzun ve
Albayrak 1997: 432).

Osmanli’da XV. yiizyildan itiba-
ren sairlerin giir sohbetleri diizenledigi
mekénlar arasinda yer alan hamamlar
ve dolayisiyla hamam hayati; Fuzili,
Nabi, Nedim, Belig, Nev'izade Atai, Deli
Birader Gazali* vb. pek cok sairin siir-
lerine de konu olmustur. Klasik Turk
edebiyatinda, hamamin konu edildigi
siirlere ‘hamma&amiyye’ bu siirlerin top-
landig1 eserlere ise lhamméamnéame’ de-
nir. Minyatiirlerde de hamam ve hamam
yasamini konu alan tasvirlere sik¢a yer
verilmigtir.

Evliya Celebi, Seyahatname’de es-
naf gruplar1 arasinda ‘hamamcilar es-
naft’ baghg: ile hamam caliganlarindan
bahseder: “Zengin ve iyi kimseler diye
nitelendirdigi hamamecilarin pirlerinin
Osman oglu Mubhsin, tellaklarin pirle-
rinin Ubeyd-i Misri ve natirlarin pirle-
rinin ise Kasim oglu Mansir oldugunu
kaydeder.” (2004: 612).

Tirk hamami, bir hamam mace-
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rasinin konu edildigi “Cifte Hamamlar
Oyunu™ ile Karagoz'iin, “Hamam™ adini
tasiyan oyunla Orta Oyunu’nun repertu-
ar1 olmak tizere geleneksel Tiirk tiyatro-
sunun da ogeleri arasinda yer alir.

Tirk halk edebiyati ve folklorunda
da hamam cesitli iglev ve ozellikleri ile
manilerden tiirkiilere, halk hikayeleri,
menkibe’, efsane® ve masallara kadar
sayisiz tiirde kendine yer bulur. Hamam
cevresinde olusan bu biyik ve hakh
kiltir onun, “hamama giren terler”, “iki
ciplak bir hamama yakigir’, “hamama
giden kurna begenmez, diigine giden
zurna begenmez”, “eski hamam eski tas”
gibi atasozleri ve deyimlere de girmesi-
ne, cinlerin yasadigi mekanlar olarak
cesitli sakinmalari biinyesinde barindir-
masina yol acar.

Diinyada ‘Fin hamamr’ (saguna) ile
birlikte en tinli iki hamamdan biri olan
‘Tirk hamami’ ve hamam kiltiri ma-
sallarda farkl iglevler iistlenerek kargi-
miza ¢ikar. Bu iglevlerden, masallarda
tekrarlanma siklig1 acisindan tespit et-
tiklerimiz g6yledir:

Hamamda yikanma — Hamamda
calisma — Hamam yaptirip haber alma
— Hamama toplayip isaret arama —
Hamam vasitasiyla tuzaga diigiirme —
Hamamda dogum — Gizlenmek i¢in ha-
mama doéniisme — Hamamda yikanarak
sekil degistirme — Hamamda tedavi —
Hamamda kiz begenme — Gelin hama-
mi.

Hamamda yikanma: M. Liithi'nin
tizerinde durdugu gibi masallara hakim
olan yuzeysellik® ve tek boyutluluk onu
standart bir ¢izgiye hapseder. Uzun yolu
kisa etmek i¢in siralanan “az gitmis uz
gitmis, alt1 ay bir giz gitmis, gelip bir
memlekete catmis” ya da giizelligi an-
latmak i¢in kullanmilan “dogan aya sen
dogma, ben dogacagim der” gibi formel
ifadelerle ayrintiya girmeden, betimle-

meye miumkiin oldugunca yer verme-
den gecen masal; daha siradan olaylara,
ginlik hayatin degismez rutinlerine
yer vererek, bizi bir kez daha sasirtir ve
kendisine hayran birakir. Masallarda
temizlikle ilgili ayrintilar da iste bu sa-
sirtic1 grup icerisinde degerlendirilebilir.
Ozbek masaly; ‘Suhrab ile Mizrab’ta, Ko-
zihan iki yabancimin hamama gétiirilip
yikanmasii ister: “Kozihan hanmimin
emrine binaen Suhrab ile Mizrab ha-
mama gotirip yikamiglar. Hazineden
glizel giysiler getirip giydirmigler.” (Bay-
demir 2004: 928). Elazig masalt; ‘Kiz
Padigsah’ta kiz; “Padigsahimiz bensem biz
cok uzak yoldan geldik, yorgunuz. Bize
bir hamam gosterin, bir banyo yapalim.”
(Ginay 1975: 318) der. Azeri masali,
‘Sems-Qemer’de; “Ferraglar gemi ayagi-
na gedib, Qemeri padsahin yanina getir-
diler. Qiz baxdi ki, 6z sevgilisi Qemerdi.
Qemeri tez hamama gondertdi, bir dest
faxir libas geyindirdi. Qemer sahin yani-
na gelib, el-el tstiinde dayandi.” (Axun-
dov 2005: 27) ve Kayseri masalt; ‘Aslan
ile Kaplan’da; “Oglan1 kervancilar at-
miglar arabaya, kervanct “Benim gizim
var, o sana bahar” demis, iletmigler gizin
evine. Giz, niyse bunu hamam yahmas,
arhasin1 sabunlamig, bunu iyice aritmas,
temizlemis.” (Deniz 1996: 67) oldugu gibi
daha gerekli yerlerde tasvire girmeyen,
aciklama geregi duymayan masal diin-
yasi, temizlikle ilgili konularda bir hayli
comert davranmigtir. Bu, Tirklerin te-
mizlige verdigi degerin ve viicut temiz-
ligi dendiginde ilk akla gelen yer olarak
hamamin 6neminin, masal yoluyla bir
kez daha vurgulanmasindan bagka bir
sey degildir.

Hamamda calisma: Erzurum ma-
saly; ‘Tembel Ahmet'te; kizi, padisaha
vezirinin giysilerinin pisliginden karisi-
nin sorumlu oldugunu séyleyince, babasi
ile kavga eder. Padigsah kizin1 cezalan-
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dirmak i¢in bir tembele verir. Kiz, tem-
bel Ahmet’i calismaya gonderir: “Tembel
Ahmet hamamda ¢alismaya baslar. Ha-
mame1 kargiligini verince, “yok bana ver-
me, gotiir padisah kizina ver” der, parayi
almaz.” (Seyidoglu 1975: 332). Bir diger
Erzurum masali;, ‘Kot Arkadaglar’da,
Istanbul’a calismaya gelen ii¢ arkadas-
tan ikisi hamamda cahsir: “Ikisi de gidir
hamama kiilhanci olir. Hamama telleg
oliller. Bunnarin heg paralari maralari
olmir.” (Seyidoglu 1975: 400). Ornekler-
den rahatca anlagilacag: iizere hamam,
masal kahramani ige ihtiya¢ duydugun-
da devreye girer. Abdiilaziz Bey’in “...ser-
mayesiz amele gibi calisan hamal, sirik
hamali, bargir siiriiciisii, hamam dellag,
mahalle bekgisi, ¢cars1 dellali, pazarlara
sepetle yiik gotiirenler, akintilarda kayi-
&1 ceken yedekgiler, biiyiik kayiklarda ve
balik kayiklarinda giindelikle caliganlar,
mahallelere cesmeden su tasiyanlar var-
di1.” (2002: 139) belirttigi gibi bu tiir isler,
belli vasif gerektirmedigi ve caligsana her
zaman ihtiya¢ duyuldugundan, ig arayan
kahraman i¢in son derece uygundur. Bu
ayni zamanda onlarin semt ya da mahal-
le hamam olarak yayginliklarinin ve ¢ok
fazla talep gordiiklerinin de igaretidir.
Hamam yaptirip haber alma:
Typen Tiirkischer Volksmdrchen (TTV)
92, 104, 244 tiplerde ve The Types of the
Folktale, 425 D’de kargimiza ¢ikan motif,
masallarda hamamla ilgili en ilgi ¢ekici
motiflerden biri, belki de en ilgi cekicisi-
dir. Masal kahramam kadinlar, hayran
olduklar1 kustan haber almak i¢in Kib-
ris masali; ‘Bagina Gelen Soylesin’''de
oldugu gibi; padigsahin kiz1 goriir gormez
glizelligine hayran kaldigi okunu alan
givercinden sonra delirir ve babasina
gelip gecenin yikanmasi, kendisinin de
bu esnada haber sorabilmesi i¢in bir ha-
mam yaptirmasini soyler. Giivercinden
haber verene de hamamin anahtarim

vaat eder. (Bayirli 1997: 13) ve Istan-
bul masaly; ‘Hisni Yusuf Sehzade’de
de beyaz kus kiliginda makasini, yik-
stiglini vesaire ¢alan kusu unutamayan
sultan, onu bulmak i¢in gelenin gecenin
gordigiuni bildigini anlatmak sartiyla
yikanaca@ bir hamam yaptirir, kustan
haber verene hamami vaat eder. (Bora-
tav 2007: 171). Bu gruba bir diger 6rnek
ise kocasinin sirrin ifsa ettigi icin, yani
kendi hatas1 sonucu kocasini kaybeden
masalin zengin kadin kahramaninin
Kayseri masali; ‘Essekbag’nda oldugu
uzere kocasinin akibetinden haberdar
olmak i¢in bir hamam yaptirip; hamama
yikanmak i¢in gelen her sosyal siniftan
insanin para vermeden, ona gérdiikleri-
ni ve duyduklarin1 anlatarak, yikanabi-
lecegini ilan etmesidir:

“...Giz o zaman dizlerine vurup ag-
lar. “Eyvah ben ne yaptim da ablalarima
gercegi soyledim” diye. Giz babasina va-
r1p durumu anlatir. Ondan bol miktarda
para alip gocasini aramaya ¢ikar. Hemen
yollara duser ve bir gsehre gelir gehirliler
hamam diye bir sey bilmezlermis. Hemen
dillere destan bir hamam yaptirir. Her-
kesin bura parasiz yikanabilecegi ama
basindan gegenleri, gordiikleri ilging bir
olay1 anlatmak gaydiyla. Bu padisah’in
g1z1 da, hamamecr olur ve halk: teker te-
ker dinlemeye baslar. Herkes béyle yiha-
nip basindan gecen olaylari anlatip ¢ithip
giderlermis. Uzak bir koyde tivey ana ile
bir g1z varmig giz “Anacigim bizde gide-
lim o hamama” diye giinlerce yaharip
yalvarmig anas1 da “Peki ama sabahle-
yin irkenden galhip evi barhi temizleye-
ceksin, camagirlar1 yithayacaksin, yohsa
seni gotiirmem” der. Giz da hemen peki
der ve ¢oh sevinir. Ertesi giin sabahle-
yin irkenden gahlar, ocag: yahar su i¢in
cesmeye gider, cesmede bir horoz gorir,
horoz gider ardindan giz gider, ve en
sonunda horoz ortasinda bir havuz, ha-
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vuzun kenarinda bir ¢inar agacina ¢ikar
oturur, sonra garsisinda duran saraydan
bir demet peri gizi ¢thar. Peri gizlar
havuzda yithanmaya, sarhi soylemeye
eglenmeye baslar. Daha sonra “Sahmer-
dan Bey, Sahmerdan bey. Biz yithandih
ve gidiyoruz hadi sende gel yithan” diye
saraya seslenirler. Daha sonra sarayin
gargisindan aslan gibi bir baba yigit ¢i-
har, havuza girer, yithanir sarhilar soyler
ve aglar. Gozyaglarim garisimin vermis
oldugu cevreye siler. Peri gizlar1 oradan
seslenir “Sahmerdan Bey, Sahmerdan
bey, hadi gel artih” diye. Sahmerdan ale-
lacele ustiinii giyinirken cevreyi disi-
rir, kiz agagtan iner ve cevreyi alir, eve
doner. Giz bu olanlar1 hamamciya anla-
tip, cevreyi gostermeyi planliyor anasiy-
la hemen hamama giderler. Giizelce yu-
nup yithandiktan sonra anasi padisahin
giz1 olan hamamciya anlatir. Sira giza
gelir. O da biitin basindan gecenleri
anlatir, ardindan cevreyi gosterince giz
(padigsahin giz1) onun gendisinin gocasi-
na verdigi ¢evre oldugunu hatirliyor ve
birden bayiliyor. Analigi da, gizt hamam-
ciya niye bayittin diye doger. Padisah
g1z1 uyandiginda giza “Aman gizim beni
oraya gotiur” der. Giz hamamciy1 alip
beraber evlerine giderler, sabahleyin
irkenden beraber galkip ¢cesmeye varir-
lar ve horozu gorirler. Giz hamamciya
(padigsahin gizina) o horozun pesinden
gitmesini soyler, horoz gidiyor hamam-
a giz gidiyor, horoz gidiyor hamamci
g1z gidiyor ve en sonunda horoz ortasin-
da bir havuz olan ve bir kenarinda bir
ciar agaci bulunan yere geliyor. Cinar
agacina tirmaniyor ve 6énceden oldugu
gibi peri gizlar geliyor, ardindan oglan
ythanmak i¢in havuzun yanina gidiyor.
Yihaniyor, tirkiiler soyliuyor ve agliyor,
gozyaslarim silmek i¢in elini cebine at-
tiginda cevresini bulamiyor ve daha gir
bir gekilde aghyor.” (Deniz 1996: 91-92).

Nitekim kadimin ¢abalar1 sonug-
suz kalmaz, yaptirdigi hamam sayesin-
de kocasini goren birileri ile kargilagir,
amacina ulagir. Kocasindan haber vere-
ne de vaat ettigi gibi hamami bagislar.
Hamam burada sevgiliden haber almak
icin bir aractir. Insanlarin temizlige olan
digkiinligii ve viicudun gercek manada
hamamda armacag fikri, gelenlerden
hamam ticretinin alinmamasi, insanlar
hamama ceker. Hamam iletisimin giicli
oldugu bir kamusal alan olarak, masala
bu islevi ile dahil olur. “Ciinkii kahveha-
neler, hamamlar pek ¢ok haberin alinip
verildigi yerlerdir.” (Faroghi 2005: 178).

Hamama toplayip isaret arama:
TTV tip 57’de yer alan motife gore padi-
sahin iyilesmesi, Sahmeran’in etinden
yemesine baghdir. Sahmerant gordiugiu
icin viicudunda isaret tasiyan dolayisiy-
la yerini bilen kigiyi bulmanin tek yolu
ise, onu hamamda ¢iplak iken teghis et-
mektir. Cinki kamusal alan olarak ha-
mam, insanlarin ¢iplak ve savunmasiz
oldugu yerlerin baginda gelir. Muhtemel
stipheliler, padisahin adamlar1 tarafin-
dan Kirgiz masali; ‘Hekim Daniyar’da
anlatildig1 gibi saray tabibinin, padigsaha
“Sahmeran’t géren kiginin etine benek
diigser” demesinden hareketle hamama
toplanir:

(Yedi y1l sonra Cansap, Sahmeran
tarafindan serbest birakilir) “Bununla
beraber Sahmeran Cansapa: -Insanog-
lu hilekardir, benim seni serbest birak-
tigim1 hichbir kimseye soylemeyeceksin,
der. —S6ylemem diye yemin eder. Sonra
Sahmeran: -Omriin boyunca suya ve ha-
mama girme. Ciinki yilanla beraber ola-
nin viicuduna yilan resmi digiip, kalir.
Bununla beraber onu alip, daha evvelki
kuyudan g¢ikardi. Cansap diinya yuzii-
ne cikar. Evine geldiginde annesi zor
sartlar altinda yasiyormus. Odun alan
arkadaslarinin hepsi zengin olmuslar.
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Cansap geldi denildiginde onlar toplanip
evine gelip, mal vererek Cansap’in da ev
hayat1 yoluna girer. Cansap 6yle rahat
icinde yasayip dursun. O gehrin padisa-
h1 hastalanip, biyiik bir hocayr alarak
bal kitabini agtirdiginda, derdine der-
man ancak Sahmeran etinden yapilan
corbadir, diye padisaha anlatir. Padigah:
-Nasil edelim de Sahmeran bulalim,
diye hareket eder. O anda tabip konusur.
—Halkinin hepsini erkek-kadin demeden
hamama topla. Sahmeran’ géren kiginin
etine benek diigser. Ben onu bulurum,
dedi. Halkin tamami hamama toplanir.
Biitiin halk hamama toplandiginda sa-
dece zavalli Cansap kalir. Cansap da
sturikleyerek getirirler. Elbiselerini ¢i-
karttiklarinda etinin her tarafinda yila-
nin resminin disiip, kaldigimi gorirler.
(Yilmaz 1994: 179).

Oysa Sahmeran, Cansapt birakir-
ken kendisini bekleyen akibeti bildigi
icin olsa gerek “émriin boyunca suya ve
hamama girme” diye de uyarmigtir. An-
cak gehrin padigsahinin hastalanmas;,
kadinlarda dahil tim halkin hamama
toplanmasini kaginilmaz kilar. Viicu-
dunda Sahmeran’in resmini tagiyan yani
onu goéren tespit edilir ve Sahmeran’a
ulagilir. Bu ve benzeri masallarda ha-
mam, Sahmeran géreni bulmakta bir
vasita olarak ig gorir.

Hamam vasitasiyla tuzaga di-
siirme: Azerbaycan’dan Anadolu’ya
kadar pek ¢ok varyanti olan masalda,
kadinlarin temizlige ve dolayisiyla ha-
mama olan zaafinin kullanilarak tuzaga
distruldugi gozlenir. Giimiishane-Bay-
burt masali; ‘Helvaci Giizeli'nde!? zengin
adam ogluyla birlikte hacca gitmeye ka-
rar verir. Karisi ile kizim1 da mahallenin
imamina emanet eder. Imam, tesadiifen
eve ugrayip kizi yikamirken goriince,
asik olur. Kiz1 elde etmek i¢in bir cadi
kar1 bulur ve cadi kariya bir kese altin

vererek, niyetini anlatir. Parayi alan
cadi, kiz1 kandirarak, hamama gotiirir.
Ancak hamamda igler imamin umdugu
gibi gitmez; kiz, imamin elinden aklim
kullanarak kurtulur.

“Ikisi soyunup hamama girerler,
cadi kar1 soguk suyu bahane edip disa-
r1 ¢cikar. Kiz icerde yalmzca yikanirken
imam iceri girer, imami géren kiz topla-
nir: “Amca bugiin burada senlik varmas,
daha kimse gelmedi. Senin ne igin var
burada?” “Giizelim, kimseyi ne yapacak-
s1n, seninle ikimiz burada egleniriz.” Kiz
hemen vaziyeti anlar, ama anlamamig
gibi hareket eder: “Peki, gel sen su dok
de ben yikanayim, sonra da ikimiz egle-
niriz. Imam su déker, kiz yikanir, sira
imama gelir: “Gel ben de seni yikaya-
yim.” Kiz, imamin bagim iyice sabunlar,
hamam tasini pestamalin i¢ine koyup
imamin kafasina, goziine vurmaya bas-
lar. Imamin agzi, yiizii kan icinde kalr.
Kiz dokiintip kurunduktan sonra giyinip
evine gelir. Olanlar1 anasina anlatmaz.”
(Sakaoglu 2002a: 446).

Elazig masali; ‘Miiezzin’de ise ma-
salin kadin kahramanina, miiezzinin is-
tegi ile hamamda tuzak kuranlar kendi
kiz kardesleridir:

“Uzak memlekete giden hoca ¢ ki-
zin1 miezzine emanet eder. Miezzin kii-
ciik kizin pegine diiger ve kizin bacilarina
der ki: “Kii¢iik bacinizi da alin hamama
gelin, siz ka¢in onu hamama kilitleyin.”
Bacilan kiiciik kiza: “Haydi hazirlan se-
ninle hamama gidecegiz.” Diyorlar, dire-
niyorsa da kandirip hamama gétiiriiyor-
lar. Hamamin kapisina gelince bu kiiciik
kiz1 igeri itip, kapiy: tizerinden kilitleyip,
kagiyorlar. Kiz hamamda kilitli kalinca
miiezzin kiza diyor ki: “Senin bana yap-
tiklarin ¢ok oldu, haydi gel.” “Peki, yal-
niz gel seni 6nce bir giizel yikayayim.”
Miiezzinin bagimi bir giizel sabunluyor,
hamam tasi ile kafasina vurup kirdiktan
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sonra onu orada sabunlu sabunlu bira-
kip kacgiyor.” (Glinay 1975: 297).

Hamam vasitasiyla tuzaga disir-
menin bir bagka seklinin iglendigi, tu-
zaga diusirilenlerin de erkek oldugu
pek cok benzeri olan Azeri masali; ‘Alt1
Yoldag’ta kizin1 vermek istemeyen padi-
sah, kiz1 almak iizere gelen olaganiistii
glic ve yetenege sahip alt1 arkadagi, ha-
mama kapatip yakmak istese de bagarili
olamaz: “Vezir dedi: -Padsah sag olsun,
ta ne tedbir olacaq? Hamam ti¢ giin isit,
qoy berk qizsin. De, gedin ¢imin, gelin
qiz1 aparin. Bunlar gedib cimende itsi-
den bigsinler, qalsinlar orda.” (Axundov
2005: 73).

Masalin diger varyant1 Bagkurt ma-
salr; ‘Etegan Batir'da, Sah’in kizina talip
olan Etegan’in, kiz1 alabilmek i¢in yerine
getirmesi gereken sartlardan biri, arka-
daslariyla birlikte Sah’in hamaminda bir
gece gecirmesidir:

“Etegan, bu kiz1 da ablalarinin ya-
nina gonderdikten sonra, Ates Sahi’nin
kizin1 aramaga koyulmus. Yolda sira-
siyla -riizgar kovan, dag tagiyan, gol ta-
siyan ve yer dinleyen- ile kargilagmis.
Birlikte gidip Ates Sah’in tlkesine var-
miglar. Etegan, zalim saha el¢i gonderip,
kizina talipli oldugunu bildirmis. Sah:
-Bir sartim var, eger onu yerine getirir-
seniz, kizim1 veririm. Yagli bir ninem
vardir; koguda onu gecerseniz bu is olur,
demis. Etegan, riizgar kovalayam gorev-
lendirmis. Riizgar kovan, kadindan 6nce
ulagmis varis noktasina. Sah, bir sartim
daha var, demis. Bu gece benim hama-
minda yatacaksimiz. Etegan, bunda bir
hile oldugunu sezmis. Dag tagiyana, sen
hamam kaldirip bir dagin zirvesine ko-
yacaksin; gol tasiyan, sen de hamamin
suyunu eksik etmeyeceksin; yer dinle-
yen, sen de elinde bir fenerle hamamin
yerinde sah1 bekleyeceksin. Sah, hicbir
seyden siiphelenmemeli. Herkes gorevi-

ne koyulmus. Karanligin bastirmasiyla
birlikte hamami yerinden alip, bir dagin
bagina koymuslar. Sah, 15181n yandigim
gormiis. Sanmis ki, hepsi yanip kiil oldu-
lar. Safakla birlikte hamam getirip ye-
rine koymusglar. Sah, onlarin yanip kil
olan cesetlerini getirmek i¢in adam gon-
derdiginde, onlar kiz1 istemek i¢in sahin
huzuruna varmiglar.” der. (Makas 2000:
156- 156).

‘Helvac1 Giuzeli’ ve ‘Miezzin’ ma-
sallarinda kadin kahramanlar, imam ve
miiezzinin hamamda kurdugu tuzaktan
kurtulmay: basarir ancak yine de iftira-
larindan kurtulamazlar; ikinci 6rnekte
ise olaganiisti gii¢leri sayesinde alt1 ar-
kadas, kizgin hamamdan rahatca kur-
tulurlar. Hamam adi gecen masallarda
kadin veya erkek masal kahramanlarim
tuzaga disiirmek i¢in kullanilan mekéan-
lar olmakla birlikte kahramanlar, bir
sekilde kurtulmay: basarir, namuslarin-
dan ya da hayatlarindan olmazlar.

Hamamda dogum: TTV 240’ta ka-
yith tipte, hamam ile ilgili en yaygin mo-
tifolan ‘hamamda dogum’ konusu iglenir.
Motif Indeks’ te hamamda dogum’ moti-
fi, “T500- T599. Hamile Kalma ve Do-
gum”, “T561. 2. Cocuk hamam gibi yerde
dogar”, biciminde yer alir. Hamamlar,
insanlarin viicutlarini temizlemek igin
kullandiklar: yerler olmalarinin diginda
Azeri masali; ‘Kegel Mehemmed’ de “Ha-
mamda, deryada ve qalacada mesken
tutan ve insanlara tiirli isler eden peri
kizlar1 Kegel ile basa ¢ikamaz ve onlari
dize getiren Kecel ile evlenmek isterler.”
(Zeynall1 2005: 42) seklinde vurgulandig:
gibi, cinlerin, perilerin yasadiklar: yerler
olmalar1 hasebiyle, ayn1 zamanda tekin
olmayan mekanlardir. Cesitli olumsuz-
luklar yiiziinden, hamamda dogurmak
zorunda kalan masalin kadin kahrama-
ninin dogumuna katilan periler, dogum
sonrasinda bebege ti¢ olaganiisti 6zellik
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hediye ederler. Zor durumda kalan ka-
din, ayni1 zamanda cinlerin mekan1 da
olan hamami, amacinin diginda dogum
yapmak icin kullanmistir. Ozellikle do-
gum olayi, kadin ve ¢ocugunu her tirli
tehlikeye acik duruma getirdigi halde;
kadinin, cinler yerine perilerle karsi-
lagmas1 ve bu kargilasmanin c¢ocuk i¢in
olumlu bir gekilde sonu¢glanmasi, masa-
lin pozitif yapis1 geregidir. Zira béyle bir
durum memoratlar'® da ortaya ¢ikarsa,
“carpilma” gibi koti bir gekilde sonug-
lanabilir. Tageli masali; ‘Muradina Nail
Olmayan Dilber’'*de, hambal'in karisi
hamamda dogum yapmak i¢cin hamam-
cidan izin alir:

“Nehayet gadin orda dogum yapar-
ken dort tane peri gizlar geliyor. Gadin
bir g1z ¢ocugu diinyaya getirince, bunu
yuyup yikayip, sey ettikten sonra deyor-
lar ki: “Bu bize bir yoldas olarak meyda-
na geldi. Buna birer eser birakalim.” Bi-
risi deyor ki: “Bastig1 zaman ayaklarin-
dan cayir ¢imen bisin.” O birisi de deyor
ki: Benden de giiliince yanaklarinda gil
bitsin.” Obiirii de deyor ki. “Aglayinca
goziinden inci mercan dokilstin.” Dor-
diincii kiz da deyor ki: “Ben de bir bilezik
vereyim, basgasi bunu goluna dakdig
vakit ruhu darilsin bayilsin dissin.”
(Alptekin 2002: 332).

Afyonkarahisar masali; ‘Oduncu-
nun Cocuklar’nda dogumu yaklagan
kadin, dogumunun hamama gittikten
sonra gerceklesecegini soyler. Kadinin
dogumun hemen oncesinde hamama
gitmesi, dogumu kolaylagstirmak ya da
dogumdan 6nce doguma hazirlik olarak
lestirilen bir eylem olarak degerlendiri-
lebilir: “Gel zaman git zaman kiz hamile
kalir. Dogumu yaklaginca “Ben bir ha-
mama gideyim, dogumum ondan sonra
olur” diyerek konu komsu ile hamama
gider.” (Ozcelik 2004: 373).

Hamamda dogum motifi, geleneksel
uygulamalarimizdan olan “logusa hama-
m1”% m akla getirir. Yeni dogum yapmig
logusa kadin, bebegin dogumunu takip
eden kirkinci giin bebekle birlikte ha-
mama gotirilir. “Kirklama” olarak bi-
linen, komsu ve akraba kadinlarin kati-
Iimu ile gerceklestirilen ve birgok ritieli
icine alan bu gelenek i¢in yegdne mekéan
hamamlardir.

Gizlenmek icin hamama doniis-
me: Sekil degistirme (metamorphose),
bicim degistirme, don degistirme ya da
donuna girme; eski din ve inang sistemle-
rinden edebiyata 6zellikle destan, masal,
efsane gibi halk yaratmalarina gecen ve
6nemini koruyan anlayiglardan biridir.

Eskicag insaninin kafasinda yeryi-
ziinde mevcut her cisim, her madde, bir
kuvvetin tagiyicisidir. Ayr1 gorinseler
de, neviler arasinda esasta yine de birta-
kim benzerlikler vardir. Bu benzerlikler,
aralarinda baz sekil degisikliklerine yol
acarlar. O halde bir cisim birden fazla
goriiniigler altinda tezahiir edebilir; bir
insan, hayvan veya bitki, yahut bir egya
bicimine girebilir. Fakat bu gériiniste
degisik sekilleri gecici olup o cismin asil
mahiyetini degistirmezler. (Ocak 2003:
206).

Pek ¢ok arastirmaciya gore; destan,
efsane, menkibe ve masallarda goriilen
sekil degistirme motifi, insanin suur al-
tindan ve yaratic: giiciinden ortaya ¢ikan
arzularin yansimasidir. Bu benligini ta-
mamiyla hazmedememis ferdilesme aga-
masinda bir gahsiyetin hiiviyet semboli
olarak degerlendirilebilir'é.

Masal kahramanlarinin hamama
doniismesi, TTV 169 numarali tipte ve
Motif Indekste “D200-D299. Insanin
nesneye doniisiimii”, “D268. Insanin
binaya doniisimi” seklinde gecer. Ma-
sal kahramanlari, icinde bulunduklar:
zor durumdan kurtulmak i¢in sekil de-
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gistirirken, tercih ettikleri dontisiimler
arasinda hamamlar 6nemli yer tutar.
Hamamlarin, Tirklerin yasadigi cog-
rafyadaki yayginligi, asagidaki Dobruca
masalt 6rneginden de anlagilacagi gibi
hamama doniisen kahramanin dikkat
cekmemesini, boylece tehlikeyi savus-
turmasini saglar:

‘Of Arap’: (Oglan) “A baba bu giin
carsinin orta yerinde bir hamam olaca-
yim o hamam dellala ver sakin anahtari
verme ha.” (Hiseyin 1973: 142). Tilsim-
I At’: “Oglan teyzesinin geldigini goriy,
kiza bir tokat uruy, onu bir hamam ya-
piy. Daha sonra kiz1 bir ¢egsme ve agac
yapar. (Ekrem ve Hilmiye 1985: 181-
182).

Masalin bir baska varyant1 Istan-
bul masali; ‘Of Baba’ da kahraman igin;
“once at, olur, gece fare olup kacar. Daha
sonra oglan anahtari verilmemek sartiy-
la bir ¢ift hamam olur (Boratav 2001: 53)
denmektedir. Masalda ‘bir ¢ift hamam”
ile kastedilen ‘¢cifte hamam’” olmalidir.
Cifte hamam, halk hamamlar: i¢in stan-
dart bir uygulamadir. Cifte hamamlar,
genellikle simetrik yapilar olup, kadin
ve erkek olmak tizere iki bolimiin tek
bina igersinde bir araya getirilmesinden
olusurlar.

Hamamda yikanarak sekil de-
gistirme: Masallarda hamam ve dolayi-
siyla hamam suyu, kahramanlarin gekil
degistirmesinde de is goriir: Azeri masali;
‘Qus Dili Bilen Iskender’ de, Iskender’in
igren¢ hayvan seklinden kurtulmasi i¢in
cadi actigr kitaptan Yahya'ya bir viird
6gretir: “-B1 viirdi oxursan aparip bini fi-
lan hamamda hamamlandirarsan. Onda
b1 cildden c¢ixacax, 6z cildine diigsecek.”
(Zeynalli 2005:103). Masal kahraman-
lar, Ankara masali; ‘Sihirli Kandil’de
islendigi gibi, sihirli olarak kabul edilen
hamam suyu!® sayesinde igren¢ sekil-
lerinden kurtulur ya da giizellesirler:

“Oglan hamama giderek, sihirli hamam
suyu ile yikanip, pek yakigikli bir geng
olmus.” (Boratav 2001: 134). Bunun ar-
kasinda hamam, kaplica gibi yerlerdeki
sularin sifali oldugu, insanlar1 dertlerin-
den kurtaracag, iyilesmelerine vesile
olacag inanc1 yatmaktadir.

Hamamda tedavi: Ozbek
masalinda hamam, gehzadenin iyilesg-
mesi i¢in kullanilan bir yer olarak sah-
neye cikar. Tedavide kole cocuk, ozellikle
hamami sectigi icin ejderha beyni kadar
hamam 1s1s1 ve suyu da etkili olmalidir.
‘Kéle Cocuk’ta kahraman, padisahin og-
lunu tedavi etmek istedigini séyler: “Ha-
mami 1sittirir, sehzadeyi hamamdaki
taga yatirip, viicuduna ejderha beynini
stirdirerek ovdurur.” (Baydemir 2004:
777). Benzer motifin kullanildig, Gii-
miishane ve Bayburt masali; ‘Tamahkar
Koyli’de amansiz bir derdi olan padisa-
hin viicudundaki yaralara énce uyuz ko-
cun kani sarilir: “...0 giin padisah yatar,
ertesi giin hamama goétiirirler. Padisah
eskisinden iyi olur.” (Sakaoglu 2002a:
287). Cumleleriyle masalda, hamamin
tedavinin bir parcasi olduguna bir kez
daha isaret edilmektedir. Tirk hamam-
lar1 daima viicut temizliginin yaninda,
masaj, cilt ve sa¢ bakiminin da yapildig:
suyun tedavi edici 6zelliklerinden yarar-
lanilan merkezler olmusglardir. Kudret
hamama, 1lica ya da kaplicalarin ve bura-
larda bulunan sularin pek ¢ok hastalig:
tedavi edici isleve sahip oldugu bilimsel
anlamda da desteklenmekte, halk ara-
sinda ise “bilhassa civarinda yatirlarin
bulundugu semtlerdeki hamamlarin su-
larin gifali olduguna” (Uzun ve Albayrak
1997: 431) inanilmaktadir.

Hamamda kiz begenme: Hamam-
lar, 6zellikle kadinlar ag¢isindan bir ara-
dabulunarak, gelin adaylarini incelemek
icin egsiz mekanlardir. Tirk kiltirin-
de, evlenme yasina gelmis erkek ¢ocugu
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olan kadinlarin hamama giderek kiz be-
genmesi'®, geleneksel uygulamalardan
biridir. Ciinkii bu yolla kizin sadece yii-
ziniin degil, viicudunun da giizelligin-
den, herhangi bir kusuru olmadigindan
emin olunur. Yine bu amacla hamamci
kadinlardan yardim alimir, onlarin ara-
cligina muracaat edilir: Elazig masali;
‘Tiylu’de, postun icine girip kilik degis-
tiren kiz, Acem tlkesinde padisahin ka-
risinin beslemesi olur:

“Padisah kizi, temizlikten anliyor,
mutfaga giriyor, o yana bu yana igleri go-
riiyor, temizligini, her seyini beceriyor.
Neyse bir giiniin birinde hazirlaniyorlar,
gelinleri kizlari, padisahin karis1 hama-
ma gidecekler, diyorlar ki: “Tiiyli, sen de
gelir mizin hamama?” Kiz kabul etmez.
Onlar ¢iktiktan sonra postunu cikarip
arkalarindan hamama gider. Ikinci kez
gelinler, kizlar, padisahin karis1 hama-
ma gidecekler yine Tiyli'yi cagirirlarsa
da Tiyli reddeder: “Bunlar giyinip gidi-
yorlar, Tyl de igini goriiyor, mutfagin
siliyor siipiiriiyor, elbisesini degistiriyor.
Boyle sikir gikir hamama gidiyor, oglan
kapidan goriiyor bayiliyor, “Bu ay midir
giin mudir?” diyor. Neyse, bunlar yika-
niyorlar, geliyorlar ki oglan asik olmus:
“Ben o Yoriik biyinin kizim1 arayacagim
bulacagim, imkan1 yok. Bana ii¢ aylhk
ekmek yapin ki ben askerimi alayim
gidip her tarafi gezeyim.” (Giinay 1975:
298-299).

Azeri masali'nda padigah, annesiy-
le birlikte hamama giden kiza agik olur:
‘Nardan Qizin Nagily’: Padigah, annesiyle
hamama giden padisahin kizin1 goriince
ona agik olur.” (Tehmasib 2005: 149).

Kibris masalnda ise gelinlerin
hamamda tamstiklar1 kiz, onlara koca-
larinin bekar kardesi ile evlenecegini ve
gelinleri kaynanalarinin zulmiinde kur-
taracagim vaat eder. Bunun iizerine iki
elti eve doniip hamamda gordiikleri kizi

methederek, kayinlar1 ile evlenmesine
vesile olurlar:

‘Keyin Nene Matalr’: “Bir denenin ti¢
oglu varmis. Menim hemdossun doérd og-
lum var. Ikki gelin ali. Bu gelinnere ¢oh
te adde edermis. Hissabdan ekmeg verir-
mis 6zlerne; kiindeni sayarmis tendir ba-
sinda. Bele eder bulari... Cannar: yanar.
Ikki genli var bir oglu kalip (kiiciig oglu).
Gideler bular hamama. Hamamda dert-
lerin hakat edelle birbirne. Bir kiz diyer
“Gedin keyin neneyiz yaninda meni 6gin
seleyin bir kiz gérdig bele siriniydi, bele
akkaliydi..! Siz meni alin keyniyiz oglu-
cu men hekkiyiz alam munnan.” Bular
da gelille (gelinner) ogeller. “Ate bir kiz
gordug beledi, filandi, eledi...” Atenin
akiline giridille. Toy-tiinniig edelle munu
getirelle.” (Hassan 1979: 74).

Tirk masallarinda secilen 6rnekler,
kadin hamamlarinin evlilik miiessese-
sine yatsinamaz etkisi ve katkisim1 net
olarak vurgulamaktadir.

Gelin hamami: Hamam, uzun siire
Tirk toplumunda kadinin sosyallegsmesi
i¢in 6nemli alanlardan biri olmusgtur. S.
Faroghi'nin de vurguladig: gibi hamam-
lar, aym1 zamanda kadinlarin ahbaplhk
icin gittikleri yerlerdir. (2005: 177). Gelin
hamamu ise, 6zellikle Anadolu’da digiun
eglencelerinin baglangicin1  olusturur.
Gelin hamamu, ritiieller ¢cercevesinde her
yastan kadinin katildigi, kiz ya da erkek
tarafinin maddi giicii dogrultusunda ha-
mamin tamaminin ya da bir kisminin
kiralanmasi ile yapilir. Gelin hamama ile
gelin olan kizin hemcinsleri ile evlenme-
den 6nce son kez eglenmesi, evlilik kuru-
munun kutsallig1 dikkate alinarak, evli-
lige temiz olarak baslamasi amaclanir.
Masallarda da gelin hamamlar cesitli
vesilelerle konu edilir. Istanbul masaly;
‘Ben Bir Yesil Yaprak Idim’de, sehzade
esinden intikam almak ic¢in kirik tarak
ve yarim pestamal ile onu gelin hama-
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mina gonderir. Sonrasinda sehzade ona
cariyelerini yollar: “O zaman cariyeler
kosuyorlar. Kizi ahyorlar, bas kurna-
larda yikiyorlar, ipekli pestemallara
sariyorlar, ipekli havlularla siliyorlar...
Izzet ikram, hamamdan cikarip saraya
gotiriyorlar.” (Boratav 2007: 125- 127).

Malatya masali'nda ise sehzadenin
evlilik teklifini kabul eden Reseminci
kiz, ahdi geregi hamama gittikten sonra
onunla evlenecegini soyler. Bu katilime-
lar olan torensel bir uygulama gibi go-
riinmese de sonugta gelin hamamidir:

“Padigsahin ogluyla evlenmek igin
bahc¢ivan kizi, bir ahdi oldugunu ve og-
lan bunu yaptig1 takdirde onunla evlene-
cegini soyler. Oglandan hamam bohcasi-
n1 omzunda gotiirmesini yoksa kendisiy-
le evlenmeyecegini soyler: “O giin dellal
cagirdiyi ki padigsahin oglu: “O giin hi¢
kimse hamama gitmeyecek, kimse diga-
riya ¢gikmayacak, it pisik digariya ¢itkma-
yacak!” diye. Tekrar padisahin oglu geli-
yi, bir kat elbise ediyi kiza. Kizin da bir
delik tasi, bir kirik tarag bir yirtik boh-
cas1 varmis. Bunlarin ti¢linii birbirine ¢1-
kinliyi, padigsahin oglunun eline veriyi. O
hamama gitmede olsun. Padisahin oglu
hamama gittigi yerde, demirci ditkka-
ninda bir gegirt goriyi padigsahin oglunu:
“Padigsahin oglu boh¢a gotiiriyil.. diye
bagiriyi, orada malamat ediyi padigsahin
oglunu. Padigahin oglu hamama gotiiri-
yi veriyi bu boh¢ay1 falani. Kiz da gidiyi,
orada yikaniyi, ¢ikiyi hamamdan. Tabii
padisahin oglu bir araba gotiiriyi, bera-
ber biniyler evlerine geliyler. Padigsahin
saraymna geliyler, yiyip i¢cip muratlari-
na geciyler. Sen de gecesin muradina.”
(Tugrul 1946: 34).

Ayrica hamam, masal tekerlemele-
rinin® diger bir degisle baslangi¢c formel-
lerinin?! de degismez unsurlarindandir.
Hamam, masalin baglangi¢c formellerin-
de ¢ogu kez “zaman” gibi bir onceki s6z-

clige uyum saglasin diye kullanilir: ‘Za-
man zaman iginde, kalbur saman igin-
de... Deve dellaklik eder. Eski hamam
icinde... Hamamcinin tast yok, killhan-
cumn baltast yok; hamama bir kadin gel-
mig. Pestemalinin ortast yok...” seklinde
tekerlemenin devaminda hamamla ilgili
bagka kelime ve tasvirlere de yer verilir.
Tirk masallarinda hamamla birlikte ha-
mamecilar bazen kurnaz-diizenbaz??, ba-
zen yardimsever? tipler olarak kargimi-
za ¢ikarlar. Ayrica masallarda, hamam
kulturi ile ilgili olarak sayisiz ayrintiya
ve “hamamac, tellak, natir, pestamal,
nalin, hamam bohc¢asi, vb.” unsura yer
verilir.

Sonug¢ olarak; antik caglardan gii-
nimiize uzanan ¢izgide hamamlar, giin-
lik yasamin 6nemli bir noktasinda yer
almiglardir. Bu yapilar, yikanma gibi ge-
rekli bir ihtiyaca cevap vermenin yanin-
da insanlar arasi iletisim, egitim, saglik,
spor, dinlenme ve eglence gibi daha bir-
cok hizmeti de saglayarak cesitli cinsi-
yet, yas ve tiirden sosyal gruplarin zevk-
le bir araya geldikleri 6nemli mekéanlar
olmusglardir. Dolayisiyla bu yapilarin
bize, yapildiklar1 dénemin sosyal ve
kiiltirel yasami yaninda, ekonomisi ile
birlikte yasam bicimleri hakkinda da
son derece 6nemli bilgiler sunmasi, bu
ozellikleri ile halk anlatilarina girmesini
de kaginilmaz hale gelir. Bu dogrultuda
hamam; “yikanma, calisma, haber alma,
isaret arama, tuzaga diisiirme, dogum,
sekil degistirme, tedavi, kiz begenme ve
gelin hamam1” gibi kiiltiirel acidan tasi-
dig1 hemen biitin hususiyetlerle, masal
diinyasinin da vazgecilmez elemanlarin-
dandir.

NOTLAR

1 Tiirk-Islam geleneginde 6¢nemi tartisilmaz
yapilardan olan kiilliyeler basta Istanbul
olmak tizere pek ¢ok sehirde kargimiza gikar.
Bir kiilliyenin temel binasini cami olusturur.
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Onun uygun taraflarina kiitiiphane, medrese
ve hamam insa edilir. Ozellikle hamamlar
kiilliyelerde asla ihmal edilmez. Bkz. Sakaoglu
2002b: 14.

Bahaeddin Ogel, Tirk Kiiltiir Tarihine Giris
II1, Ankara 2000, s. 107.

Lady Montaqu, Tiirkiye Mektuplart 1717-
1718, Istanbul.

Deli Birader Gazali, Begiktag'n ortasinda
havuzlu bir hamam yaptirmig, ancak onun
hamami  yiiziinden miisteri  kaybeden
hamamcilarin sikayeti ile hamam padisah
tarafindan yiktirilmistir. Bkz. Ipekten 1996:
94.

Mubhittin Sevilen, Karagéz, Istanbul 1990, s.
92-112.

Nihal Tirkmen, Orta Oyunu, Istanbul 1991, s.
11.

Hamam-menkibe iligkisi i¢in 6érnek tesgkil
etmesi bakimindan; “Merzifonlu Piri Baba’nin
menkibeleri kentin kamu yapilariyla, 6zellikle
de hamamla iligkilendirilmekteydi, c¢inki
genellikle din ulularimin resmi ikametgahi
sayillan zaviye, menakibname yazarlarimin
da agik¢a kabul ettikleri gibi, Piri Baba’nin
olumiinden sonra yapilmisti.” denmektedir.
Bkz. Faroghi 2004: 705.

Cami-hamam ikilisi etrafinda tesekkiil eden
bircok efsane bulunmaktadir. Bkz. Sakaoglu
2002b: 12-16.

Max Liithi, “Halk Masallarinda Yiizeysellik”,
Milli Folklor 1996, S. 29-30, s. 81-90

Max Liithi, “Halk Masallarinda Tek
Boyutluluk”, Milli Folklor 1996, S. 31-32, s.
147-151.

Masalin Kosova varyanti i¢cin bkz. Hafiz 1985:
203.

Masalin diger varyantlarindan bazilar;
‘Helvaci Giizeli’ (Giinay 1975: 391) ‘Hain
Vezir’ (Seyidoglu 1975: 378) ‘Kaz Cobanr
(Ozgelik 2004: 427) ‘Helvac1 Giizeli’ (Simsek
2001: 231).

Ozkul Cobanoglu, Tiirk Halk Kiltiiriinde
Memoratlar ve Halk Inanclari, Ankara 2003,
s. 29, 77, 85.

Masalin diger varyantlarindan bazilar;
‘Muradina Ermeyen Dilber’ (Alangu 2005:
72) Yeddi Kiz Mataly (Hassan 1979: 93)
‘Muradina Ermeyen Dilber’ (Seyidoglu 1975:
277) ‘U¢ Bacr’ (Simsek 2001: 228) ‘Muradina
Ermeyen Dilber’ (Tugrul 1946: 24).

Abdiilaziz Bey, Osmanli Adet, Merasim ve
Tabirleri, Istanbul 2002, s. 22-25.

Ahmet Yagsar Ocak, Alevi ve Bektasi
Inanclarinin Islam Oncesi Temelleri, Istanbul
2003, s. 206.

Birsen Erat, “Anadolu’da Tirk Hamam
Mimarisi”, Osmanli/ Kiiltiir ve Sanat Cilt 10,
Ankara 1999, s. 395.

Hamam suyunun tedavi ediciligine efsanelerde

19

20
21

22

23

de yer verilir. Bkz. Sakaoglu 2003: 165-166.
“Rectiliyetiniidraketmemigsabilerolarakbizim
ilgi alammmzin diginda kalsa da, hamamin,
pimpirikli miistakbel kaynanalar icin ideal
bir gelin begenme yeri oldugunu sonralari
o6grenmistik. Evvelce huyu-suyu, hali-gidisati
tetkik ve istihbar olunan gelin namzetlerinin,
bir de hamamin miicerretliginde ince kiyim
nazarlarla test edilmesi, bedeni bir arizasimin
olup olmadiginin arastirilmas: gerekiyordu.”
Bkz. Alkan 1997: 63.

P. Naili Boratav, Tekerleme, Istanbul 2000.
‘Incir Agacr: Zaman zaman icinde kalbur
saman icinde deve dellaklik eder esgi hamam
icinde. Hamamcinin tasi yog oduncunun
paltast1  yog. Gocagar1 hamama gider
koltugunda bohgasi yog.” (Bayirh 1997: 134).
‘Keloglan ile Hamamecr: Keloglan altin iseyen
esegini hamamciya emanet eder: “Bir giin
Keloglan arkadaslar1 ile hamama egekle
gitmek ister. Anasi “Oglum esgegi gotiirme
elinden aldirirsin” dedi ise de dinlemez. Biner
esege hamama varir. “Hamamea day1 aman
benim esege iyi bak, sakin “Ise esegim ise”
deme, diye tembih eder. Keloglan hamamda
yikana dursun, Hamamci merak eder. “Bu
esekte bir hal var” diye diisiiniir. Dayanamayip
“Ise esegim ise” der. Altinlar dokiilmeye
baglar. Hamamec da kurnaz biriymis... Hemen
esegi evin dorduncii katina ¢ikarir, yerine ona
benzer boz bir esek birakir.” (Ozgelik 2004:

383).
‘Ahmedcan ile Lokmancan “Askerlerin
komutani, yigidi beklemeye koyulmus.

Lokmancan gelince zabitler onu sikica
yakalamiglar. Yanindaki kilici ile kemeri ¢ekip
almiglar. Yigidi 6ldiirmiis, yakindaki hamamin
kiiliine gomiip gitmisler. Yigit yar1 canliymis.
Oradan ge¢mekte olan hamamae ihtiyar onu
goriince alip evine gotirmiis. Yash adam ile
karisi, oglanin biitiin yaralarina merhem
strip baglamislar, yikayip taramiglar ve ona
bakmaya baglamiglar. Bir ayda iyilesivermis.”
(Baydemir 2004: 800).
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