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OZET

Masallar kargilagtirmali yontemle incelemek, ortak motiflerin bulunmasina ve kiiltiirler aras: diger
ortakliklarin sorgulanmasina yardimcidir. Ayni zamanda, bu motiflerin nasil farkh iglendigine bakilarak, 6z-
giin kiiltiir yapilarini da ortaya koymak olasidir. Bu calismada Alkestis, Dumrul, Inanna ve Savitri anlatila-
11 inisiyasyon kurami baglaminda karsilagtirmal olarak irdelenmis, bu yolla kiiltiirler arasi benzerlikler ve
ayrimlar sorgulanmigtir. Sonug olarak, masallarin, inisiyasyon kodlarm cesitli bicimlerde kamufle ederek,
onlar1 degisik gondergelere doniistiirerek modern ¢aga, modern insanin begenisine tasidig: gésterilmistir.
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ABSTRACT

By examining fairy tales comparatively, it is possible to find out common intercultural motives and to
interpret other shared cultural features. By looking at how differently those motives work, the peculiarity of
cultural structures are analysed. This essay interprets similar and different cultural features in the narrati-
ves of Alcestis, Dumrul, Inanna, and Savitri, within the context of “initiaion” theory. As a result, it is shown
that fairy tales make use of initiative patterns and present them camouflaged under symbols and transfor-

med signs to both the human unconscious and the modern age.
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Masallar her zaman mutlu sonla bi-
ter. Ne var ki, Mircae Eliade’nin de be-
lirttigi gibi, masalin “asil icerigi son de-
rece ciddi bir gercekle ilgilidir: bu ger-
cek, inisiyasyon'! yani simgesel bir 6lim
ve bir dirilme araciligiyla bilgisizlik[ten]
ve [hamliktan] yetigkin insanin akil ¢a-
gina gecistir” (2001: 245). Eliade’nin in-
san zihninin igleyisinden yola c¢ikarak
tim dinya masallarin1 kapsamaya uy-
gun bir degerlendirme biciminde one
stirdigu bu disunce, Tirk masallarinin
yorumlanmasina da kaynaklik etmekte-
dir. Masallar kargilastirmali yéntemle

incelemek, ortak motiflerin bulunmasi-
na ve kiiltirler aras1 diger ortakliklarin
sorgulanmasina yardimcidir. Ayni za-
manda, bu motiflerin nasil farkl islendi-
gine bakilarak, 6zgin kiltir yapilarim
da ortaya koymak olasidir. Bu ¢aligmada
Alkestis, Dumrul, Inanna ve Savitri an-
latilar inisiyasyon kurami baglaminda
karsilastirmali olarak irdelenecek, bu
yolla kiiltiirler aras1 benzerlikler ve ay-
rimlar sorgulanacaktir.

Anlatilarin incelenmesine gec¢me-
den once inisiyasyon kavrami ve masalla
olan iligkisi tizerinde duralim. Peter Gi-
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let, Vladimir Proppun kuramini tartisti-
&1 yapitinda, inisiyasyon toresinin tani-
min1 s6yle yapmaktadir: kigide, onu bel-
1i bir topluluga dahil edecek bir degisime
yol acan torensel davranig (1998: 134).
Gergekten de, ister ergenlikten yetigkin-
lige gecis, ister 6zel bir mesleki uzmanhk
elde edilmesi amaciyla olsun inisiyas-
yon, en yalin bicimiyle simgesel bir
olumle gelen kisisel bir degisim ve bu de-
gisimin sonucundaki yeni haliyle kiginin
toplumsal kabul gérmesi olarak acikla-
nabilir.

Eliade’ye gore “masal inisiyasyonu
yeniden ele alir ve imgeler diizleminde
sturdirar” (2001: 245). Masallardaki “
kahramanlarin gectikleri cetin sinavla-
rin ve atildiklar: maceralarin neredeyse
her zaman inisiyasyona ait simgelere do-
nisturiilebilecegini yadsimak olanaksiz-
dir” (1975: 126). Burada incelenecek dort
anlatida da ortak motif, 6liime bir cesit
meydan okumayla birlikte yaganilan de-
gisimdir; bu da inisiyasyon kavramiyla
ortismektedir. Tarih boyunca birbirle-
riyle etkilegim icerisinde olmus kultiir-
lerden se¢ilmis bu anlatilarin catisim
olusturan inisiyasyon motifinin nasil is-
lendigine bakarak kiltirel o6zellikleri
yorumlamak, insanin zihin siire¢lerinin
ortak igleyisini ortaya koymaya da yar-
dimae olacaktir.

I. Savitri’nin Oliim Tanrisr’yla
Pazarhg

Kendini Hindu kadinlarinin egiti-
mine adamis Irlanda kékenli Hindu bir
rahibe olan Elizabeth Noblein “Hint Al-
kestis, Savitri” bashigiyla derledigi ma-
sal, kokeninde mitle baglantisi olan bir
Hint halk masalidir. Savitri, Sanskrit-
ce’de “sabah duas1” anlamina gelmekte-
dir. Buna uygun olarak, Savitri'nin do-
gumu ana babasina Hint duasinin koru-
yucu tini olan tanrica tarafindan miijde-
lenmigtir. Evlilik ¢agina geldiginde Sa-

vitri, egini bulmak ve bir prenses olarak
gorgilisiini arttirmak amaciyla saraydan
ayrilarak bir hac yolculuguna cikar. Yol-
da, kralligini yitirmis bir hiikimdarin
oglu olan oduncu Satyavan’la karsilagir.
Gen¢ adamin daha 6nceki yagsamlarinda
birlestigi kigi oldugunu anlar ve onunla
evlenmeye karar verir.

Kararini aciklamak icin babasinin
saraymna dondiginde Savitri, sectigi
adamin bir y1l sonra 6lmeye yazgili oldu-
gunu 6grenir. Ne var ki, bu olumsuz du-
rum genc¢ kadini kararindan déndiirmez.
Savitri ve Satyavan evlenerek, Satya-
van’in ormanda yasayan ailesinin yanin-
da yasamaya baglarlar. Kocasinin 6lim
glini yaklagtiginda Savitri, “li¢ giin ¢
gece nobeti” denilen, hi¢ yemek yemedigi
ve uyumadig1 bir ibadeti uygular. Giini
geldiginde de Satyavan’la birlikte orma-
na gitmek i¢in kocasinin ana babasindan
izin ister. Ormanda gii¢csiiz diigsen Satya-
van, gen¢ kadinin dizinde uyuyakalir.
Bu sirada, Oliim ve Dogruluk Tanris: Ya-
ma gelir, gen¢ adamin ruhunu alarak or-
manin derinliklerine dalar.

Savitri, uyguladigi ibadet sayesinde
Oliim Tanrisr’ni gorebilmektedir. Tanriy
takip eder. Yama, izlendigini anlayinca
sasirir ve sinirlenir. Gen¢ kadini bagin-
dan savmak i¢in ona dilek haklar: verir.
Her dileginde Savitri, kayinpederine
kralliginin geri verilmesi gibi, yeni gelin
gittigi ev icin bir geyler ister. Sonunda
Yama, Savitri’den kendisi i¢in kocasini
geri istemek disinda son bir dilekte bu-
lunmasini ve evine dénmesini ister. Sa-
vitri, Yama’dan kendine bir¢ok erkek ev-
lat bahgetmesini ve 6lmeden 6nce onla-
rin ¢ocuklarinin mutlulugunu gérmeyi
diler. Bu, Yama'nin hosuna gider ve tan-
r1 gen¢ kadinin dilegini kabul eder. Ne
var ki, Savitri'nin yeniden evlenmesi ve
kocas1 olmadan da ¢ocuk dogurmasi ola-
naksizdir. Bunun iizerine ayn1 zamanda
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Dogruluk Tanrisi olan Yama, soziini tut-
mak zorunda kalir ve Satyavan’in ruhu-
nu serbest birakir (Noble 1997: 51-63).

Kadin baghliginin ve ytrekliliginin
vurgulandigr bu masalda inisiyasyonla
ortisen iki motif bulunmaktadir. Bun-
lardan ilki, Savitri’'nin hac yolculugu i¢in
babasinin sarayindan ayrilarak ormana
gitmesidir. Eliade, bundan “kiginin vah-
si dogaya cekilerek koruyucu tinini ara-
dig1” inisiyasyon uygulamasi olarak soz
etmektedir (1975: 130). Masalda koruyu-
cu tinin yerini “koca” almigtir. Bu, Hindu
kiiltirinde evlilige ve kadin-erkek ilig-
kilerine bakis acis1 hakkinda fikir ver-
mektedir. Hindularda evliligin kutsal sa-
yildigr ve kar1 kocanin goérevlerinin siki
kurallarla belirlendigi bilinmektedir.

A. S. Altekarin ayrintili bir calis-
mayla ortaya koydugu tizere, Hindis-
tan’da evlenmek, Vedik dénemden beri
bir gereklilik sayilmakta, sosyal olarak
tamamlanma anlamina gelmektedir
(1991: 31-32). “Hindu evlilik kurumunun
amaci, eslerin olgunlagsmasina yardime:
olmak, boylece yeni kugaklar iiretmek ve
onlarin egitimlerini kargilamak igini
ciftlerin sorumluluguna vererek toplu-
mun ve kiltirin korunmasim ve ilerle-
mesini saglamaktir”. Bu nedenle, anne-
lik her Hindu kadininin idealidir. Erkek
evlat sahibi olmak bir kadinin sosyal
statisini yukseltir. Evlilik téreninde
ciftlere erkek evlat ve erkek torun sahibi
olmalar1 dileginde bulunulur (1991:
100). Geleneksel Hindu ailesinin ideal
portresi boyle olduguna gore, Savitrinin
Oliim Tanrisr'ndan neden ézellikle erkek
evlat istedigi de acikliga kavusmaktadir.

Hindu ailesinde kadina diisen go-
rev, evlilik yeminine bagh kalmak, koca-
simin mutlulugu i¢in caligmak ve ona ita-
at etmektir. Iyi bir es, baghliginin karg:-
liginda kocasindan saygi gorir (Altekar
1991: 93-98). Ne var ki, Hindularda evli-

lik her anlamda kar1 kocanin egit hakla-
ra ya da konuma sahip oldugu bir denge
icermemektedir. Altekarin da belirttigi
gibi, Vedik donemden itibaren, belirli
yiuzyillarda kadinin, bosanma ya da ko-
casinin olimi karsisindaki konumu de-
gigkenlik gisterse de kadin hep evliligi-
ne bagh kalan taraf olmak zorunda bira-
kilmigtir. Dénem dénem, kocasinin 6li-
miinde onunla birlikte yakilan kadinin,
bu hunharca gelenek uygulanmadig: za-
manlarda bile bogsanma ya da kocasinin
olimiinden sonra yeniden evlenme hak-
ki ya hi¢ olmamis ya da bu hak toplum-
sal yaptirima karsi guicliikle kazanilmig-
tir (1991: 83-86).

Bu kiiltiirel 6zellikler, Savitri’nin
masalinda deneyimlenen inisiyasyonla-
rin énemini vurgulamaktadir. Oncelikle,
Savitrinin kendine es se¢mesi yasami-
nin geri kalanini belirlemede 6nemli bir
adim anlamina gelmektedir. Kendine eg
sececek olgunluga erismesi i¢in gencg ka-
dinin evinden uzaklagmasi, uzun ve teh-
likeli bir yolculugu goze almasi ve bu
yolculugu bagariyla tamamlamas: gerek-
mistir. Ne var ki, sectigi ese layik oldu-
gunu gostermesi icin Savitri’'nin bir ini-
siyasyondan daha ge¢mesi gerekmekte-
dir. Miistakbel kocasinin 6lecegini 6gre-
nen kadinin buna kargin evlenme kara-
rindan vazgecmemesi ve evliligi i¢in 6li-
mii goze almasi, onun iyi bir es olarak
kabul gérmesini saglayacaktir.

Savitri’nin, Olim Tanris1 Yama’y:
takip edisinde simgesel 6lim motifleri
bulunmaktadir. Her seyden once,
Oliim’le kargilasilan ve onun izlendigi
yer yine vahsi, ormanlik arazidir. Bagka
bir kaynakta, Yama’'nin “yasam ve 6lim
arasindaki 1g1iksiz kirhikta” yiiradigin-
den soz edilmektedir (Knappert 1991:
218-19). Bununla birlikte, gen¢ kadin,
Oliim’le kargilasmadan once yerine ge-
tirdigi zor ibadetle sembolik bir 6limi
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deneyimlemigstir. Bu deneyim, ona yeni
bir bilgi, Olim’i gorme giicii kazandir-
mustir. Oliim’ii takip ederek Savitri, bir
anlamda ona meydan okumaktadir; gos-
terdigi sabir ve yiireklilikle en sonunda
Olum’ii alt edecektir de. Satyavan’in ru-
hunu geri kazanan ve diger dilekleriyle
birlikte kocasinin ailesini eski zengin ve
gonencli giinlerine kavusturan Savitri,
hem kusursuz bir es hem de kusursuz
bir gelin oldugunu boylece kamitlamak-
tadir. Bir 6limiin ve yeniden dirilisin s6z
konusu oldugu bu inisiyasyon modeli,
Savitri'nin gectigi ilk inisiyasyonun da
biitiinleyicisi niteligindedir. Kendine
6lime mahkum bir es sectikten sonra
toplumsal konumunu sagaltmak i¢in Sa-
vitri'nin vermesi zorunlu siavlardir
bunlar. Sinavimi basariyla gecen gencg
kadinin yiceltildigi bu anlatidaki Savit-
ri imgesi, Hindu toplumu i¢in geleneksel
kadin imgesinin kusursuz 6rnegini olus-
turmaktadir.

II. Deli Dumrul’un Azrail’e Mey-
dan Okumasi

Ik yaziya gecirildigi bicimiyle Dede
Korkut Kitabi'ndaki epizotlardan biri
olarak kargimiza ¢ikan Deli Dumrul an-
latisinin halk arasinda masallastigl ha-
liyle de yaygin oldugu bilinmektedir.
Muharrem Ergin’in aktardigi bicimiyle
Dumrul anlatisinin 6zeti soyledir:

Deli Dumrul, kuru bir ¢cayin tizerine
bir képri yaptirir, képrisiinden gegen-
den de ge¢cmeyenden de harag keser. Bir
giin koprisiinin yanina konan bir obada
bir yigidin 6ldigiini 6grenir. Geng yagin-
da yigidin canim1 alanin kim oldugunu
merak eder, Azrail oldugunu 6grenince
de ona meydan okur.

Dumrul’un meydan okumasi Al-
lah’in giiciine gider; Azrail’i, Dumrul’'un
cammi almaya gonderir. Olim melegi,
Dumrul’'un karsisina ciktiginda geng
adam sersemler, giicten diiger. Yine de

kilicin1 ¢eker ve Azraille savasmaya
davranir. Azrail, giivercin olur, ucup gi-
der. Dumrul buna sevinir, Azrail’in ken-
disinden korktugu i¢in kactigini disu-
niir, cesaretlenir. Ne var ki, Azrail tekrar
kargisina gikar ve Dumrul’u giigten di-
siiriir. Olecegini anlayan Dumrul, Azra-
il'den aman diler. Azrail kendisinin de
bir emir kulu oldugunu, ashinda Al-
lah’tan aman dilemesi gerektigini soyler.
Allah’a, O’'nun birligini ve giiciini tani-
digin1 belirten sozlerle yakaran Dumrul,
Allah tarafindan bagislanir, can yerine
can bulmas: kargiliginda yasami kendi-
sine geri verilir.

Deli Dumrul, kendi yerine 6lmesini
istemek i¢in 6nce babasina, sonra anne-
sine gider. Tkisi de “tath canlarim” ogul-
lar1 i¢in vermek istemezler. Bunun tize-
rine Dumrul, karisimi son bir kez gérmek
ister. Ona ogullarina iyi bakmasini, ken-
dinden sonra onlara baba olacak uygun
biriyle evlenmesini sdyler. Ana babasi
canlarin feda etmedikleri i¢in kocasinin
olecegini 6grenen kadin, kocasi icin cani-
n1 vermeye razi olur. Azrail, karisinin ca-
nmin1 almaya geldiginde Dumrul, Allah’a
bir kez daha yalvarir. S6zleri Allah’in ho-
suna gider. Allah, Dumrul’un ve karisi-
nin canlarinmi bagislar, onlara yuz kirk yil
omir verir, yerine ihtiyar ana babanin
canlarim alir (Ergin 2000: 112-22).

Bu anlatida da, Savitri’nin anlati-
sinda oldugu gibi, 6limi temsil eden bir
karakter bulunmaktadir: Azrail. Bagka
bir deyisle, 6liim kisilestirilmistir ve bas
karakterler, masal karakterlerinden biri
olan Oliim/Azrail ile iligki icerisine gire-
rek inisiyasyonlarimi gerceklestirmekte-
dirler. Dumrul’'un deneyimledigi inisi-
yasyon, ergenlik donemi inisiyasyon to-
resiyle kosut 6zelliktedir. Mantiksiz ve
distinmeden hareket eden karakter
ozelligi gosterdiginden ve isini kaba kuv-
vetle ¢ozmeyi sectiginden “Deli” lakabini
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almis olan Dumrul, evli ve evlat sahibi
olmasina kargin, yetigkin bir insan gibi
davranmamaktadir. Geng¢ yigidin o6li-
miiyle karsilagsmak, Dumrul’'u yagsam ko-
nusunda sorular sormaya ve 6liime mey-
dan okumaya yoneltir.

Azrail'le kavgasinda yar1 6li duru-
ma gecerek sembolik 6limii deneyimle-
yen Dumrul, bunun sonucunda kendisi-
ni olgunlastiracak bilgiyi edinir. Meydan
okuyarak degil, yakararak ve aklini kul-
lanarak kazanabilecegini 6grenir. Eli-
ade, inisiyasyon sonucunda elde edilen
bilgiyi, “6te taraf’in aym zamanda bir
bilgi ve bilgelik yeri olarak goriilmesiyle
aciklamaktadir (1975: 62). Bir onceki
masalda da Savitri'nin, Olum’i aklim
kullanarak alt ettigi burada bir kez daha
hatirlanmalidir.

Oliimle kargilagan ve onu yenmenin
ancak Allah’a siginmakla miimkiin ola-
bilecegini 6grenen Dumrul, boylece ken-
di sinirlarinin da farkina varmis olmak-
ta, yetigkinlerin diinyasina “gercek bir
insan” olarak adim atmaktadir. Dum-
rul’un inisiyasyonu ayni zamanda ana
babasinin ve karisinin da inisiyasyonu-
dur. Ana baba, canlarin1 vermeyi kabul
etmeyerek, sinavdan gecemezler. Ote
yandan, Dumrul'un karisi, kocas1 6ner-
mis olsa bile, onun 6liimiinden sonra ye-
niden evlenmeyi reddederek ve kocasi
ugruna 6limi goze alarak kocasina bag-
liligim1 kanitlamaktadir. Boylece, tipk:
Savitri gibi, varligin1 kocasina gore an-
lamlandirmakta, kendini ona gore ko-
numlamaktadir.

Emel Dogramaci, Tiurkiye’de kadi-
nin konumunu sorguladigi ¢alismasinda,
Tirk kadinini tarih dénemleri icerisinde
degerlendirmektedir. Dogramacri’ya gore,
Islamiyet’ten 6nce gocebe kiiltiriinde
kadin, devirin erkek tipine yakindir,
devlet yonetiminde s6z sahibidir, ailede
kocasiyla sorumlulugu paylagsmaktadir

(1989: 1-2). Deli Dumrul masalinda ¢izi-
len kadin tipi bu ozellikleri tagimakta-
dir. Dumrul’un karisinin 6limi kabul-
lenmek kargisinda yirekli tavri, onun
erkeklere atfedilen dayanikhlik, gozi
peklik gibi ozellikleri tasidigini goster-
mektedir. Dumrul’'un kendi 6limiinden
sonra karisina yeniden evlenmede 6zgiir
oldugunu soylemesiyse, kadinin evlilikte
kocasiyla olan denk konumuna isaret et-
mektedir. Savitri'nin durumunda anlati,
kadinin yeniden evlenemeyecegi iizerine
kurulurken, Dumrul’'un masalinda kadi-
nin 6zgir iradesiyle se¢im yapmasi s6z
konusudur.

Islamiyet’le birlikte, yerlesik uygar-
Iik degerlerinin Tirkler tarafindan be-
nimsendigi gézlemlenmektedir. Dogra-
macr'ya gore, Turkler, Miislimanlig: se-
kizinci yuzyildan itibaren kabul etmeye
baslamiglardir. Ne var ki, Miisliman ol-
duktan sonra da halk, uzun bir siire eski
gelenek ve goreneklerine bagh yasamayi
surdurmistir (1989: 3). Bu durum,
Dumrul’'un masalinda, Azrail ve Allah
gibi ¢cok temel Misliman degerlerinin
onlarla denk giicte pagan degerlerle bir
arada bulunmasini agiklamaktadir. M.
Bilgin Saydam bunu, “Deli Dumrul’'un
sahsinda, tektanrili bir din olan Islam’in
inanc dizgesi ve Islamiyetin zorlayici
giciiyle kargilagsan, animist-gsamanist
eski Tturk topluluklarinin yasadig: sanci-
I/cogkulu gecis siirecinin” izlerinin bu-
lunmasi1 olarak degerlendirmektedir
(alintilayan Diindar 2001: 48). Bu bag-
lamda, Dumrul’un inisiyasyonunun top-
lumsal bir izdiisiimii oldugu one siiriile-
bilir. Saydam’a gore, “bireysel psikoloji
acisindan ergenlik donemine ait narsi-
sistik bir sarsilma olarak” kabul edilebi-
lecek bu durum, “sosyo-kiiltiirel acidan
samanistik/animistik Turk’in doga yan-
I/ana-cil bilincinin, mutlak tinselligin
temsilcisi, baba-cil Islamiyet’le karsilag-
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mas1” olarak yorumlanabilir (Diindar
2001: 49).

Bu durumda, Dumrul’un inisiyasyo-
nunda deneyimledigi travma, ayni za-
manda toplumsal bir krize de isaret et-
mektedir. Bu krizin agilabilmesiyse, ge-
lenegin Islam kurallariyla birlikte yeni-
den yorumlanarak yasama gecirilmesiy-
le olanakh kilinmigtir. Bagka bir deyisle,
halk, Azrail ile Han Erlik’i, Allah ile
Tengri’yi uzlastirmayr “6grenmis”, “ote
tarafin” bilgisini elde ederek inisiyasyo-
nunu gerceklestirmistir.

IIT. Alkestis’in Kocas1 Ugruna
Kendini Feda Etmesi

Simdiye kadar ele alinan anlatilar-
da inisiyasyondaki simgesel 6lim, kisi-
lestirilmis 6limle karsilagma olarak de-
neyimlenmekteydi. Alkestis’in anlatisin-
da ise inisiyasyonun yer altindaki 6lim
iilkesine inigle gerceklesmesi s6z konu-
sudur. Edith Hamilton'in aktardig: Euri-
pides yorumuna gore Alkestis’in masal
goyle ozetlenebilir:

Apollon, Kyklop’lar sldirdigu igin
Zeus tarafindan Kral Admetos’a bir yil
boyunca ¢obanlik etmek iizere cezalandi-
rilir. Apollon, hizmetkarhg sirasinda
Admetos ve karis1 Alkestis’le dost olur.
Kader tanricalar1 Moiralardan, Adme-
tos’'un yakinda olecegini G6grenen tanri,
arkadasini kurtarmak icin Moiralarla
konusur, onun yasam ipliginin kesilme-
sini geciktirir. Admetos'un kendi yerine
6lecek birini bulmasi1 durumundaysa ya-
saminin bagislanacagina dair soz alir.
Bunu da Admetos’a anlatir.

Admetos ilk once ana babasina gi-
der, ikisi de ogullarimin yerine 6lmeyi ka-
bul etmez. Daha sonra arkadaslarina gi-
der, onlardan da kimse canini vermeyi
istemez. Uziintii icinde eve donen kral,
olanlar1 karisina anlatir. Alkestis, koca-
sinin yerine 6lmeyi kabul eder. Moiralar,
kadinin yagsam ipini keserler. Admetos

yas tutar. Bu sirada, Herakles saraya ge-
lir. Admetos, tizintisiini gizlemek ister
ve gercekte kimin 6ldigini agiklamaz.
Geceyi eglenceyle geciren Herakles, bir
hizmetkardan durumu 6grenince eglen-
mesinin ne kadar yanlig oldugunu anlar.
Kendini bagislatmak icin Olim’le giire-
sir ve Alkestis’i geri getirir (Hamilton
1990: 25-28).

Anlatinin bir “es metni”ne® gore,
Herakles masalda yer almamaktadir. Al-
kestis, yeraltina indiginde Persepho-
ne’nin ya da tanrilarin, onun baghliginin
derecesi ve cesareti kargisinda yumusa-
yip Alkestis’i yerytuiziine geri gonderdik-
leri anlatilmaktadir. Yine bu es metne
gore, Apollon, Admetosun Alkestis ile
evlenmesine yardimc: olmustur. Evlilik
i¢in gereken zorlu gorevi, arabaya vahsi
hayvanlarin kosulmasi isini, Apollon
ustlenmigtir. Sefik Can’in aktardigi es
metinde buna ek olarak, Admetos’un
gerdek odasinin yilanlarla kapli oldugu
ve bunlar1 Apollon’un temizledigi anla-
tilmaktadir (Can 1970: 54-55; Peterich
1946: 61-62).

Her iki metinde de inisiyasyon de-
neyimi s6z konusudur. Hamilton’in ak-
tardigi metinde Herakles’in deneyimi
Alkestis’inkinden 6n plandadir; ne var
ki, bunun bir inisiyasyon deneyimi olup
olmadig1 sorgulanmalidir. Tipki Deli
Dumrul gibi diisiincesizce davranan ve
kaba kuvvetine giivenen Herakles, ken-
dini arkadasina bagislatmak ic¢in
Olim’le giiresir ve Alkestis’i geri alr.
Yalniz, burada 6liimle karsilagsma karak-
terin bir déntsim siirecinden gectigini
imleyen simgeleri tasimamaktadir. He-
rakles icin eski konumun degistigi bilgi
edinmeyle gelen bir olgunlagma yerine,
bozulan eski konumun tekrar kazanildi-
g1 olgunlagsma igermeyen bir deneyim
soz konusudur.

Bunun karsisinda Alkestis, kocasi-
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nin yerine 6limi goze alarak, yani bir
anlamda 6lime meydan okuyarak, tipk:
Savitri ve Dumrul’un karisi1 gibi baglili-
gin sinandig bir inisiyasyondan ge¢cmek-
tedir. Es olarak gorevini kusursuzca ye-
rine getirmesiyse, tanrilar tarafindan ya
da Herakles’in yardimiyla yeniden yer-
yuziine gonderilmekle 6dillendirilir. Bu
noktada, Nicole Loraux’nun yaptig1 de-
gerlendirmeleri anmak konuyu irdele-
mede yeni agilimlar saglayacaktir.
Loraux, Klasik Yunan trajedilerin-
de kadinin 6limle karsilastigi konumun
ayn1 zamanda yasamlarinin da bir sim-
gesi oldugunu soylemektedir. Bu, yasa-
min kendisini benlik diginda var ettigi
ve yalnizca kadini dogrudan erkegin
diinyasina ve yasamina baglayan evlilik
ve annelik kurumlarinda gercek anlami-
n1 buldugu bir konumdur. Yazar, aym za-
manda, kadinlarin erkeklerin elinden ya
da erkekler ugruna oldiklerine dikkat
cekmektedir. Loraux’ya gore, kadinlar
yalnizca olumlerinde gercek eslerdir,
“clinkii yalniz kendi 6liimleri onlara ait-
tir ve olerek evliliklerinin asil geregini
yerine getirmisg olurlar” (1987: 23-28).
Loraux’nun buna bagh olarak isaret
ettigi bir bagka nokta da kadinin 6limi
gogisleyisindeki yiirekliligin dogurdugu
sonuc¢tur. Alkestis orneginde, kendini
adamaisg, sevecen ve erdemli bir esle kar-
s1 karsiyayizdir; ama o “sanh 6limiind”
ancak erkeksi ozellikler olan yiureklilik
ve dayamklilikla elde etmektedir. Iyi bir
olum “erkekce” olduguna ve sadik es de
erkegin yerini aldigina gore, ¢cok sevilen
koca beklenmedik bigimde kadinsilas-
maktadir. Koca, “cocuklarina hem analik
hem babalik yapma durumunda kalmas,
karisimin erkekce kahramanlikla 6zdes-
lesmis aciklik alanlarda 6limi karsila-
mak icin terk ederek gittigi sarayda bun-
dan béyle bir bakire gibi miinzevi ya da

bir yeni gelin gibi iffetli yasamaya mah-
kum edilmistir” (1987: 28-29).
Gercekten de, Alkestis anlatisinda
Admetos edilgen bir konumdadir. Her
seyden once, Admetosun evlilik icin gec-
mesi gereken simavlari, kendi yerine
Apollon ge¢mektedir. Boylece, aslinda
Alkestis’le evlenmeye gercekten hak ka-
zanan Admetos degildir. Daha 6énce degi-
nildigi tizere, gerdek odasimi yilanlardan
Admetos’un yerine Apollon temizlemis-
tir. Burada, gozi pek tanrinin yardimse-
verligi 6n plana c¢ikarilirken, Adme-
tos’un evlenmeye ne kadar uygun oldugu
da sorgulanmaktadir. Karisimin kendi
yerine 6limiu kabul etmesi kargisinday-
sa Admetos, yine edilgen bir tavirla yal-
nizca yas tutmaktadir. Ustelik, belki de
bu konuda hicbir sey yapmamig olmanin
verdigi sucluluk duygusunu bastirmak
amaciyla karisinin 6limiini unutmak ve
unutturmak ister gibi, yakin arkadas:
Herakles’le bunu paylagmamaktadir. Bu
nedenle, Alkestis’in cesareti ve dayanik-
lilig1, Admetosun edilgen karakter ozel-
liklerini iyice belirginlesmektedir.
IV. inanna’min Yer Altina inisi
Bir onceki bolimde deginilen “et-
kin” kadinlar ve “edilgen” kocalar izlegi
Siimerlere ait bir mit olan Inanna’nin
yer altina inigsinde de bulunmaktadir.
Ayn1 zamanda, Robert Garland, Yunan
anlatilarindaki yer alt1 diinyasina inis
motifinin (katabasis) bu mit kékenli an-
latiya dayandirilabilecegini 6ne siirmek-
tedir (1985: 150). Bu nedenle, mitolojik
bir kaynak olarak kabul edilebilecek bu
anlatiya deginmek yerinde olacaktir.
Inanna anlatis1 soyle 6zetlenebilir:
Goklerin Kralicesi olan Inanna, gii-
clini genigletmek, cehennemde de hii-
kiim siirmek istemektedir. Oliiler diyari-
na inmeye karar verir. Buranin sahibi,
ablas1 Eregkigal’dir. Hiikkiimdarligina
girdiginde ablasinin kendisini 6ldirece-
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ginden korkan Inanna hizmetkarma iic
gilin sonra donmezse tanrilara haber ver-
mesini soyler. Inanna éliiler diyarina in-
diginde Eregkigal onu bir cesede cevirir
ve bir kaziga diker.

Uc giin sonra, haniminin gelmedigi-
ni goren hizmetkar, tanrilara gider. Tan-
r1 Enlil ve Nanna yardim etmeyi redde-
derler; Enki, kabul eder. 1nanna’y1 kur-
tarmak icin iki yaratiga can verir. Onla-
ra, oliler diyarina inmelerini, Eregki-
galm acilarina ortak olmalarmi, Inan-
na’y1 yasama dondiirecek olan yiyecegi
ve suyu cesede dokmelerini buyurur. Ya-
ratiklar tanrinin buyrugunu yerine geti-
rirler. Inanna canlanir. Ne var ki, éliiler
diyarimin kurali geregince ancak kendi
yerine bir can bulabilirse yerytiziinde
kalmasina izin verilir. Iblislerle birlikte
yeryliziine gonderilir.

Inanna yeryiiziinde kendi yerine ib-
lislere verecegi kisiyi arar. Karsilastig
herkes ondan korkmakta ve onun igin
yas tutmaktadir, biri disinda: kocas: Du-
muzi. Bayramhiklarina kusanmis, gurur-
la tahtta oturan eskinin ¢obani, simdi-
nin krali, kocas1 Dumuzi’yi géren Inanna
cilgina doéner. Onu cinlere teslim eder.
Dumuzi, Inanna’nin kardesi giines tan-
ris1 Utu'ya kendini kurtarmas: icin ya-
karir. Utu yardim eder, Dumuzi iblisler-
den tanrimin yardimiyla kurtulur, sakla-
nir. Saklandig1 yeri bir arkadas: iblislere
bildirir. Boylece arkadas ihanetine ugra-
mis olan Dumuzi, yer altina géturilir.
Bu arada, Dumuzi’nin kardesi Gestinan-
na yas tutmaktadir. Inanna da, hirsinin
sonucu olarak mutlulugunu feda ettigini
anlar ve Gestinanna ile Dumuzi’yi donii-
simli olarak alti aylik stireler boyunca
yer altina yollamaya karar verir (Evers
1995: 72-78; Kramer 1999: 196-210).

Anlatida, Inannamin kararli tavr
karsisinda Dumuzinin edilgen tutumu
dikkat cekmektedir. Anlatinin ii¢ es met-

nini bir arada inceleyen John D. Evers,
Inanna’nin yer altina inisini bilgi arzusu
olarak degerlendirmektedir (1995:80).
Dolayisiyla, Inannanin 6liimii ve yeni-
den dirilisi, inisiyasyon simgeleri olarak
kabul edilmelidir. Karisinin yer altina
iniginden sonra onun i¢in endigelenme-
yen ve tahtin sahibi olmanin keyfini ¢i-
kariyormus gibi géziiken Dumuzi’nin an-
latidaki roli ise, Evers’e gore, temel ola-
rak kendi kadins1 yonlerini kesfetmek-
tir. Bu da Dumuzinin inisiyasyonu ola-
rak degerlendirilebilir. Boylece, anlatida
“erkek-disi dengesinin kuruldugu bir
model” de olusturulur (1995:80).

Anlatida erkek-disi dengesiyle bir-
likte olumlu-olumsuz dengesi de bulun-
maktadir ve bunlar kardes iligkilerinde
aciga cikmaktadir. Diane Wolkstein’a go-
re, Inanna ve Eregkigal, bir insanin iki
yaris1 gibidirler. Inanna’nin yer altina
inisi, 6biir yarisiyla tanigmak ve bir an-
lamda biitiinlenmek olarak da yorumla-
nabilir. Inanna’min inisiyle yukaridan
yani bilincten, asagiya yani bilincdigina
acilan gecidin kapanmamasi gereklidir,
bu nedenle Inanna’nin bir parcas: asag-
ya geri donmelidir. Inanna, dislanmis ve
yalniz kalmig ablasim1 hatirlamalidir
(aktaran Evers 1995: 81).

Evers, Inannamin yer altina inisi
anlatisinin bir mit anlatis1 olduguna
dikkat cekerek, Inanna-Ereskigal iliski-
sini evrensel denge agisindan ele almak-
tadir. Buna gore, Inanna’nin inisi evren-
sel dengeyi bozmustur. Dumuzi ve Gesti-
nannanin onun yerine donisimli ola-
rak yer altina inmeleri, dengenin yeni-
den kurulmasimi saglamaktadir (1995:
95). Burada, kari-koca iligkisinden fark-
I bir kadin-erkek iligkisi vardir. Evren-
sel dengenin kutuplarinda birbirleriyle
kan bagi olan bir disi ilke ile bir erkek il-
ke bulunmaktadir. Mevsimler, bularin
devinimine gore olusmaktadir. Bu iki il-
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kenin, birbirlerine hi¢ kavusamayacak-
larin bilerek yine de birbirleri i¢in yerin
alt1 ve uistii arasinda gezinmeleri yagam-
sal devinimi stirekli kilmaktadir.

Bu anlatida birden fazla inisiyasyon
gerceklesmektedir. Inanna, Dumuzi ve
Gestinanna inisiyasyondan gecerek ken-
di yasamlarini degistirirken, mit olma
ozelliklerinden dolay1 evrenin diizenine
de etki ederler. Evers, tiim bu inisiyas-
yonlarin temelinde “sevgi” oldugu dikka-
ti cekmekte ve bunu soyle dile getirmek-
tedir: “bu, sevginin ve onun yagsam ve
olimle iligkisinin bicimlerinin, nitelikle-
rinin ve olanaklarinin arastirildigi bir
anlati[dir] (1995:95). Evers’in ¢ozimle-
mesine gore, anlati, ilk hareketini abla-
ya kars1 duyulan sevgi yoklugundan al-
maktadir. Inanna’y1 yer altindan cika-
ran hizmetkarinin ve Tanr1 Enki'nin ilgi-
si ve yardimidir. Enki’'nin yaratiklarinin
Ereskigal'in acilar1 kargisinda gosterdik-
leri yakinlikla onu yumusatmalar: anla-
tinin sevgi izlegi tizerine kuruldugunu
gosteren bir baska ilgi cekici noktadir.
Dumuzi'nin felaketi, karisina kars: ka-
yitsizliginin bir sonucudur. Geng¢ kral,
kiz kardesinin yogun sevgisi ve karisinin
ona duydugu sevginin degerini anlamasi
sayesinde kurtulmaktadir (1995: 95).

“Sevgi’nin—ya da sevgi eksikligi-
nin—inisiyasyonun temel 6gesi oldugu,
bu ¢aligmada incelenen tiim diger anlati-
larda da gozlemlenebilir. Savitri, kocasi-
na duydugu sevgi sayesinde 6liime mey-
dan okuyacak giicii kendinde bulmakta-
dir. Dumrul, 6ncelikle kendini ve yagsam1
sevdigi i¢in 6liime meydan okur. Ana ba-
basinin sevgisizligi inisiyasyonunun
onemli bir agamasini olusturur. Karisiy-
la karsilikh birbirlerine duyduklar sev-
gi ve ozellikle Allah sevgisi de inisiyasyo-
nu basarmasina yardimci olur. Adme-
tos’'un evlilik sinavini ge¢cmesini sagla-
yan Apollo'nun ona duydugu arkadasca

sevgidir. Aym sevgi, Admetos’'un hayati-
n1 kurtarmada da rol oynamaktadir. Ad-
metos’u asil kurtaran ise Alkestis’in sev-
gisidir. Bir eg metne gore, bu sevginin
giiciiyle Alkestis, tanrilardan onay ala-
rak, baska bir es metne goreyse Herak-
les’in Admetos’a duydugu arkadas sevgi-
si yardimiyla, inisiyasyonunu gercekles-
tirmektedir.

Tim bu anlatilarin temelinde, 6lim
gerceginden kurtulmanin olanaksizlig:
diisiincesi yatmaktadir. Ne var ki, bu
olanaksizlig1 asmak icin yollar oneril-
migtir. Eversin da belirttigi gibi, “sevgi,
yasami destekler ve sevgiden yeni ya-
sam dogar”. Bu sonsuz bir dongtdir. Bu
dongii 6limi de icermektedir; ama
olim, bir sonlanmadan daha ¢ok sonlan-
mayla gelen yeni bir baglangi¢ niteligin-
dedir. “Bu anlati[larin] kokeninde sevgi
vardir cinki bu anlati[lar] sevgiyi yasa-
min kokenine yerlestirmektedir (1995:
96).

ok sk

Goriluyor ki, masallar, inisiyasyon
kodlarim cesitli bicimlerde kamufle ede-
rek, onlar1 degisik gondergelere doniis-
turerek modern c¢aga, modern insanin
begenisine tagimaktadirlar. Mircae Eli-
ade’ye gore, inisiyasyon kaliplari toren-
sel gercekliklerini yitirdiklerinde ruhsal
mesajlarin1 farkli bir insani diizlemde,
dogrudan diis giiciine hitap ederek edebi
motiflere dontistirmiislerdir. Masallar
bu bi¢imi aldigindan beri, insan, ister il-
kel ister uygar olsun onlar1 tekrar ve
tekrar dinlemekten biyiik zevk duyagel-
migtir. Bu, inisiyasyon kaliplarinin, ma-
sallardaki gibi gizlenmis olsa dahi, insa-
noglunun ruhunun derinliklerindeki bir
ihtiyaca cevap veren psikolojik bir iglev
ustlendigini gostermektedir (1975: 126).

Masalin modern ¢cagda da gecerligi-
ni koruyan, 6zellikle cocuklarin ve geng-
lerin egitiminde 6nemli rol oynayan bir
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halk anlatisi oldugu dogrudur. Aym za-
manda, masalin olaganiistii motiflerin-
den beslenen ve kurgu catisin1 hemen
her zaman bir inisiyasyon modelinin
olugturdugu fantastik edebiyat ve bilim
kurgu edebiyati, giinimiizde en ¢ok rag-
bet goren edebi tiirlerdendir. Sinemanin
da bu tirleri yaygin olarak kullanmasi,
“modern masallar” olarak adlandirilabi-
lecek bu anlatilarin olusturdugu edebi
ve sanatsal begeniyi, modern yasamin
vazgecilmezlerinden biri héline getir-
mistir.

Insanin “modern masallar’a géster-
digi bu ilgi, Eliade’nin 6ne strdugi, “ini-
siyasyonun insan yagaminin 6ziinde yat-
t1g1” savimi da desteklemektedir. Eli-
ade’nin de belirttigi gibi, bir dinlenme ya
da eglence araci olusturan bu anlatilar
modern insanin basitlestirilmisg bilincine
hitap etmektedir. “Derinlerdeki psikede,
inisiyasyon senaryolari onemini ko-
ru[makta] ve mesajlarin1 aktarmay, de-
gismeler gerceklestirmeyi strdirur
[mektedirler]”. Modern insan hi¢ farkina
varmadan masallarin getirdigi bu diigsel
inisiyasyondan yararlanmaktadir. Bu da
gosteriyor ki, Eliade’'nin 6nemle tizerin-
de durdugu gibi, “gintimizde ‘inisiyas-
yon’ olarak adlandirilan seyin, insanlik
durumuyla birlikte var oldugunun, her
yasamin, her varolusun, kesintisiz bir
dizi ‘sinamalar’, ‘6limler ve ‘dirilme-
lerden olustugunun farkina varilmaya
baslanmistir” (2001: 245-46).

NOTLAR

! Kavram, Tirkce’de “gecis toreni”, “gecis kut-
toreni” olarak karsilanabilir. Bu yazida “inisiyas-
yon” kullanimi benimsenmigtir.

2 “eg metin” terimi, Ocal Oguz’un énerdigi gi-
bi, “varyant” terimi yerine kullanilmigtir (bkz. Oguz
2000: 23-28).
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