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Arketipler, Jung’un ifadesiyle bilinci etkileyen ve her insanin ortak bilin¢gdigim olusturan “i¢teki” ortak
etkenlerdir. Arketiplerin kékeni mitlere bagh olup Campbell'in “ayrilig-agama-doniis” formiili ile ¢oziimlen-
mektedir. Destan, masal, halk hikayesi vb. gibi anlatmaya dayal tiirlerde semboller ardinda sifrelenerek
verilen bu bilgiler, kahramanin yolculuk macerasina anlam kazandirmaktadir.

Ibn Sina Hikayeleri de, Tiirk kiiltiir tarihinde filozof, hekim, matematikei, fizikei, sair, seyyah ve bil-
gin olarak taninan Ibn Sina’min, halk diisiince diinyasinda sihirbaz, biiyiicii, evliya ve simyaci vasiflariyla
ele alindig1 bir eserdir. Ibn Sina Hikayeleri, Ibn Sind'nin “ayrilis-asama-doniis” arketiplerine uygun olarak
bireylesme miicadelesini vermesi ve “Yiice Birey”, “Anima-Animus”, “Gélge”, “I¢/Tiim Benlik” ve “Yiice Ana”
arketiplerini ele almas1 agisindan énemlidir. Bu yiizden sembolik degerlendirme yapildiginda eserin degeri
daha iyi anlagilacaktr.
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ABSTRACT

According to Carl Gustav Jung, the archetypes are internal factors that creates the collective unconsci-
ous of the humankind. The origin of archetypes can be treced back through myths. Along with this they can be
analyzed with the Joseph Campbell’s “seperation, progress and return” formula. The archetypes are encoded
in these narrative genres like legends, tales and folk stories and inferred with symbols that distinguishes the
hero’s journey.

Ibni Sina known as a philosopher, physician, mathematician, doctor, poet, traveller and scientist the
history of Turkish culture. However, in the work called “Ibni Sina Stories” he was described as a magician,
an alchemist and a Saint. These are important from the archetypal perspective because of the patterns that
can be treced in the plot of the stories. The initiation process of Ibni Sina to become an individulized person,
according to the Campbell’s formula is worthy in terms of the “anima-anismus- shadow inner/total egotism and
holy mother” archetypes. Therefore, to analyze this text by decoding the hidden symbols the value of the text
will be seen much clearly.
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Giris

Edebi eserler, kisinin duygu, di-
stince ve yasanmiglhiklarinin semboller
ardinda gifrelenmesi, estetik, Ggretici-
lik ve bilgi verme cercevesinde sentez-
lenmesiyle olusturulmus eserlerdir. Bu
eserlerde kodlanan kolektif bilin¢dis1
bilgilerini ¢oziimleyebilmek i¢cin mitolo-
jiye dogru bir yolculuk yapmali sosyoloji,
psikoloji ve felsefenin derin izlerini arke-
tipsel sembolizm ile degerlendirmeliyiz.

Carl Gustav Jung, “Bilinci etki-
leyen ve her insanin ortak bilingdigin
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olusturan icteki ortak etkenlere arketip-
ler adim verir” (Gokeri 1979: 10). Bilinci
olumlu ya da olumsuz yonde etkileyen bu
gucler, kiginin ontolojik yapisimi gekil-
lendirirler. ibn Sina hikayeleri de arke-
tipsel giiclerin kigilige olan etkilerinden
bahseder. Mitolojik dénemin etkilerinin
agirlikli olarak hissedildigi hikayeler,
basta Ibn Sin4 olmak iizere ikiz kardesi
Ebu’l Haris ve diger toplum tiiyelerinin
bireylesme yolundaki basari/basarisiz-
liklarla dolu maceralarini ele alir.
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Gelisme

“Ibn Sina” hikayeleri, halk muhay-
yilesindeki Ibn Sinadmin yerini arketip-
sel sembolizm ile acimlayan olay hal-
kalarindan olusur. Ibn Sindmin hayati
etrafinda olusan hikayelerde, toplumsal
hayatin elestirel yonlerinin Ibn Sin&’ya
atfedilen sihir, biiyi, keramet, vb. gibi
olaganiistiiliiklerle ¢oziimlenmeye cali-
sildig goriilir.

Ortacag Islam Diinyasinda 6rnek
bir sahsiyet olan, Bati’’nin hayranhgim
da kazanan Ibn Sina, Tirk kiiltiir tari-
hinde filozof, hekim, matematikei, fizik-
¢i, sair, seyyah, bilgin olarak taninirken,
hikayelerdeki halk muhayyilesinde si-
hirbaz, buyiici, evliya, simyaci, fikra
tipi vb. gibi vasiflarla karsimiza c¢ikar.
Ibn Sina tespit ettigimiz hikayelerde,
sahip oldugu olaganiistii vasiflaryla
toplumsal hayatin aksakliklarina, hos-
gorisiizligine, menfaat, rigvet, koti-
liik, yoksulluk vb. gibi elestirel yonlerine
olaganiistii yardim ve cezalariyla ¢6ziim-
ler getirerek degerler diinyasini yeniden
anlamlandirmaya caligir. Hikayelerde
Ibn Sin&’nin miikemmel insan olabilme
yolunda yasamis oldugu maceralar onu,
bilin¢g diginin gizli bahgelerinde dolasti-
rarak olgunlagsmaya dogru suriikler.

Joseph Campbellin “Ayrilma-Er-
ginleme-Doniis” olarak tanimladigi bu
ruhsal yolculuk sonunda hikayelerin bag
kahramani Ibn Sin4, “Yiice Birey” vasfi-
na ulagir. Uzun yolculuk siireci igerisin-
de ortak bilingdiginin gizli gii¢leri olarak
disa yansiyan diger arketipler; “Anima-
Animus”, “Goélge”, “I¢/Tiim Benlik” ve
“Yiice Ana” arketipleridir.

1. Ayrilma Asamasi

Bireylesme yolunda atilacak ilk
adim olan ayrilik agamasi, fark edilme-
yi bekleyen rehberin ¢agrisiyla uyanisa
gecen kahramanin hikayesidir. Hikaye-
lerin bas kahramani olan Ibn Sinanin
uyanisa ge¢cmesinden sonra hayati bii-
yiik bir degisime ugrar. Bu yiizden Ibn
Sindmin ruhsal anlamdaki uzun yolcu-
luk macerasin1 magara merkezli olarak
tge ayirabiliriz:

“1. Magara oncesi hayati,

2. Magaradan c¢ikinca sahip oldugu
olagantuistii 6zellikler ve bunlar1 toplu-
mun faydasina kullanmas.

3. Seyhe intisdb1 ve geyh-i kamil
mertebesine ulagmasi.” (Senocak 2005:
103).

Ebu Ali Sina (Ibn Sina) ve Ebul
Haris adl ikiz kardegin dogumuyla bas-
layan Ibn Sina Hikayeleri'nde, kahra-
manlar1 harekete geciren Fisagores adli
ilim adaminin sihir ilmiyle dolu maga-
ra hikayesidir. Kahramanlar, yi1lda bir
kez agilan sihirli 6gretilerin bulundugu
magaranin acilma vaktini bir tellaldan
duyarak uyanisa gecerler. O giine kadar
magaraya girip sag ¢cikan bir kiginin bu-
lunmadigini bildikleri halde iki kardes,
gizemli bilgilerin sirrina erebilmek, daha
fazla 6grenebilmek arzu ve merakiyla
magaraya girmeyi ister. Kahramanlar,
bir rastlanti sonucu duyduklar: ¢agriya
uyarak, kendilerini bir anda olagantsti
yasantilarin gececegi “uzak ilke”de bu-
lurlar. Onlar i¢in tellal, simgesel anlam-
daki yolculukta dontstirici bir aracidir.
Cunki kahramanlar, rehberin/tellalin
cagrisim kulak ard: etseydi yasamlarina
anlam kazandiramayacaklardi.

Gorildiga gibi kahramanlar: uya-
nisa geciren, yasamin yiizeyinde ansizin
beliren bir dis gictir. Eksikliklerini, bu
dig giiciin ¢agrisiyla fark eden kahra-
manlar, tamhga ermelerini engelleyen
gerceklerle yilizlesme kararini alirlar.
Boylece bireylesim sireglerini tamam-
lamak i¢in mitolojik yolculuga dogru ilk
adim1 atarlar. Kahramanlarin bu zor-
lu yola adim atip atmama kararlar1 bir
nevi “esik” olarak tanimlanabilir. Cinki
kiginin esigi gecmesi, dogum ve o6lim
arasindaki ¢izgi kadar saydam olup gi-
zemli kapilarin anahtarimi simgeler.

2. Erginlenme Asamasi

Rehberin cagrisiyla ayrilis agsamasi-
nm1 basariyla gecerek esigi atlayan kahra-
manlar, “Erginlenme Asamasi’nda tiirli
sinavlara tabi tutulurlar. Bu sinavlar
yolunda kahraman, “..tuhaf bicimde
akigkan, belirsiz bigimlerin diis diinya-
sinda ilerler.” (Campbell 2000: 115).
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Baglangicta aynmi sinava tabi tutu-
lan, kendilerine esit derecede imkéanlar
sunulan kahramanlarin bu imtihandaki
basaris1 birbirine esit degildir. Cunki
olgunlagma yolunda ilerleyebilmek i¢in
fedakarlhik, azim ve kararhilik gerekir.
Magarada kaldiklar1 sire¢ igerisinde
bir tanesi yenildiginde kirk giin boyun-
ca aclik hissetmeyecekleri haplar yapan
kahramanlar, geceleri bir iki saat dinle-
nip, vakitlerinin ¢ogunu ibadet ederek,
ilim 6grenerek gecirirler ve baktiklar
kaynaklar: asla birbirlerine gostermeyip
konusmazlar. Zamanin yok ediciligine
kars1 yarigan kahramanlar, olgunlagma
diizeylerini de olusturmaya baglarlar.
Cunki ideallerindeki gelecegi yaratmak
yalnizca kendi ellerindedir.

Benlik imgesi gimdi, i¢ diinyasinin
karanlhiginda sonsuzluk yolunun kapisi-
m acacak arketipsel imgelerin peginde-
dir. Adina kayip diyar diyebilecegimiz
bu labirent mekéanlarda, bilingdiginin saf
bilgilerinin muhafizlar1 yasamaktadir.
S6z konusu magaradan sihirli bilgileri
kagitlara yazarak veya kitaplar: alarak
disar1 gikarmak isteyenler, cinler tara-
findan 6liimle cezalandirilmaktadir. Bu
yiizden Ibn Sina, ruhsal enerjisinin gii-
ciyle 6grenmek istedigi bilgilerin ¢ogu-
nu uykusundan feragat edip hifz ederek
kalanini da yalniz giinese tutuldugunda
okunabilen sogan suyu ile kagitlara ya-
zarak saklar. Sinirli zamanin bilgisini
sonsuza tagiyabilen tek kahraman ola-
rak Ibn Sina, bireylesme macerasinda-
ki imtihanda kardegine gére daima bir
adim 6ndedir. Burada okuyucuya iletilen
mesaj stfinin; “Az ye, az uyu, az konus!”
diusturudur ki c¢ilehdnede kirk giin cile
cekerek ve bir zeytin/hurma tanesiyle
acliklarini erteleyen derviglerin kemale
erme agamalari bizlere hatirlatilir.

2.1.1¢/Tiim Benligin Biitiinleyen
Cagrist: Yiice Birey Arketipi

Yiice Birey, i¢ benligin gozle gorii-
niir semboli olup i¢ ve dig diinya ile ir-
tibatim1 kontrolli bir sekilde kurabilen,

hatalarinin farkinda olup diizeltme egi-
limi gosteren bireylesmis insandir.

Jung, “Ruhsal bitiunligin merke-
zine ve timiine bir arada i¢/tim benlik”
der (Gokeri 1979: 23). “I¢ benlik ruhsal
yapinin hem cekirdegi hem bitintdir.
Benlik bu biitiinlik i¢inde biling yoresi-
nin aktoru olarak belirirken tim gelig-
meyi yonetip olasi kilan ise i¢ benliktir...
Olgunlugun, erdemliligin kaynagidir ic¢
benlik. Erdemli ihtiyar kadin, biyici,
toprak ana, ask ya da doga tanrigasi,
erdemli ihtiyar adam, ermis bir dede,
doganin ruhu da tanr1 gibi goriinebilir”
(Gokeri 1979: 23-24). Hikayelerde, birey-
lesme yolculugunda tamhiga dogru ilerle-
yen Ibn Sin4, ruhsal yolculukta daha ilk
adimlarin1 bile atmayan kahramanlarn
her firsatta icerdelige davet eden, mace-
raya atilmalarini saglayan “yapici gig¢”
olarak karsimiza cikar.

“Yiice Birey, toplumun degerleri-
nin kisgiler diizlemindeki temsilcisidir.”
(Kanter, 2005: 133). Hikayelerin olay
orgilerindeki catigmalar1 “Yiice Birey”
vasfiyla ¢oziimleyen Ibn Sin4, zenginlik,
cimrilik, haksizlik vb. gibi zit kavramla-
rin bozdugu dengeyi kurmaya, bunlarin
ortaya ¢ikardigi yok olus ve ¢uriumisgli-
gu duzeltmeyi hedefleyen bas kahraman
roliindeki tek kisidir. O’'nun amaci, I¢
Benlik arketipini toplumsal anlamda da
igleyerek sosyal gruplarin olugsmasim
saglamak, kigilerin yetenek ve yaratici-
Iiklarim birlestirerek dayanigma giictinii
arttirmak, olumlu ve 6rnek degismelerle
uygar bir toplum yaratabilmektir.

Ibn Sin&’nin diizeltme gayreti ice-
risinde oldugu toplumda ikiytzlalik,
yalancilik, hile, dedikodu, cimrilik ile bo-
zulmus diizen icerisinde yerini alan bi-
reyler, maddenin esiri olmuslardir. Oyle
ki bir iki altin i¢in bu kisiler kisilikleri-
ni, ahlaklarini ve kendilerine saygilarim
yitirerek, hikayeler icerisinde silik gah-
siyetler olarak yer alirlar. Hikayelerde
ahlaki ¢okiintintin agirlikh olarak dile
getirildigi sahnelerde toplumun bilinci
olan Ibn Sinadmin cezalariyla, herkese
ibret dersi verilir.
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Toplumun ust tabakalarinda bas-
layan curumiusligia yetkinin, maddi ve
manevi giiciin etkisinde kalan kadi, hoca
vb. gibi kigiler daha da hizlandirmisgtir.
Toplumsal hayatin diizenini, degerlere
karg: saygisi olmayan bu kisiler yok etti-
gi icin Ibn Sin4, sahip oldugu sihir, biiyii
vb. gibi olaganiistii vasiflarimi, kaybolan
toplum degerlerini yeniden kazandira-
bilmek icin kullanir. Ibn Sind’nin dedi-
kodu yapan esi, ahlaksizlik yapan kadin
hatta padisah bile Ibn Sina karsisinda
s0z hakki bulamaz. O, verdigi cezalarla
kisilerin bilin¢altina bastirdig1 hatalari-
ni, su yuzeyine cikarip gorinir kilarak
deger yargilarina kars1 kayitsizliklariny/
iradesizliklerini paslanmig goniil ayna-
larindan diga yansitir ve gercegi goriip
armmalari saglar. Ibn Sina, fizik otesi
gicler ve tinsel o6gelerle iliski kurarak
bilincin ¢esitli asamalarindan gecerek
yoluna devam eder. Amaci bazen erte-
ledigimiz, bazen de gormezlikten geldi-
gimiz farkindaliklari inancin giciiyle
sekillendirerek kavramlarda gizlenen
“6z”t bulmaya/buldurmaya ¢aligmaktir.

“Kolektif bilingdiginin yansimala-
11 ile olusan eserlerde Tirk milletinin
ortak zihin o6zelliklerinin simgesel an-
latimlarim gériiriiz.” (Ozcan 2003: 77).
Ibn Sina Hikayeleri, bu anlamda halkin
gormek istedigi insan tipine igaret eder.
Halk tasavvurunda Ibn Sin&’nin, insan
olarak biitin eksikleri tamamlanarak
“ideal insan tipi” yaratilir. Eksiklikle-
rinin farkindaligiyla biyik bir arayis
icerisinde olan Ibn Sin4, magaradan
ciktiktan sonra sahip oldugu olaganiistii
ozellikleri akil, bilgi ve tecriibesinin bii-
tunligi cercevesinde kullanarak ruhu-
nu bir simyac1 gibi miitkemmellige dogru
yaklastirir. O, sihir ve biiyiiniin yam sira
gosterdigi kerametlerle de giiclii-giigsiiz,
iyi-koti, zengin-yoksul catismalarinda
zithklarin ortaya ¢ikardig: adalettir. Bir
akceyi, fakire verdigi i¢cin cimri adamdan
hakaret dolu sézler isiten Ibn Sin4, onu
sihirli hadiselerle cezalandirir. Sonunda
cimri adamdan aldig: bin bes yiiz altinin

binini yanindaki fakir dervige vererek,
“Zenginden alip fakire veriniz!” diis-
turunu yerine getirir. Ibn Sina yer yer
hikayelerde, “Ben gani ol fakirdiir dimek
kibirden gelur. Kibir ise fi'l-i geytan-
dur insanda eyi alamet degiildiir, terk
idin!” diyerek, nasihatlerde bulunur.
Gorildugu gibi O, toplumsal diizensiz-
ligin karsisindaki tek otorite, maddi ve
manevi gicin tek temsilcisidir.

Ibn Sin4, i¢sel bir rehberdir. “...bize
yardim edecek olan rehber icimizde, ta-
kip etmemiz gereken yol da tam orada,
ruhumuzun igindedir. Bu, bilgeligin yas-
1 bir adam, yash bir kadin ya da masum
ve siirsiz bir ¢ocuk seklindeki igsel go-
runtimidir.” (Lee 2002: 10). Hikayeler-
de, “Yiice Birey” arketipi olarak toplum-
da yerini alan Ibn Sina, farkl rollerle
kargimiza ¢ikar. Bazen riiyalarina girdi-
gi kisilerin altinci hissi olan Ibn Sin4, ve-
zir Yuhanna ve Calat ile olan sihirli mii-
cadeleyi kazanirken hocadir. Kendisini
yanlis degerlendirerek, hakaret eden
Helvac1 Ali’yi cezalandirirken ve onu
sevdigine kavusturmak igcin miicadele
ederken bir babadir. Riiyalarina girdigi
kahramanlari, bulunduklar: felaketten
kurtarirken ise bir rehberdir.

2.2.Bireylesim Siirecinde Ol-
gunlasma: Balinanin Karni

Bireylesme amaciyla ruhsal bir yol-
culuga ¢itkma karari alan kahramanla-
rin, hayatlarina yon verebilmeleri icin
once esigi gecmeleri gerekir. “Buyulu
esikten gecisin bir yeniden dogum ala-
nina ge¢me oldugu fikri, biitiin diinyada
balinanin karninin rahim imgesiyle sim-
gelenmigtir. Kahraman, esigin glicini
ele gecirmek ya da onunla uzlagsmak ye-
rine bilinmeyenin i¢inde kaybolur ve 61-
miig gibi gorintr” (Campbell 2000: 107).

ibn Sina Hikéayelerinde gecen ma-
gara, kahramanlarin olgunlagmasim
saglayan kutsal bir mekandir. Hz. Da-
vut zamaninda yasayan Fisagores’in,
6limiine yakin bir zamanda ilm-i kimya
ve ilm-i simya ile ilgili bilgilerini tilsimla
sakladig1 bu mitolojik mekén, yilda bir
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kere ve ti¢ saat agik kalmaktadir. Kah-
ramanlarin erginlenme yeri olan maga-
ra, bir anlamda yeniden dogum yeridir.
Clnki “Magaraya ya da labirente gir-
mek erginleme tiriinde ritiiel bir 6liimle
es degerdi.” (Eliade 2003: 162). Her tii-
kenis yeni bir baslangictir. Oliim de yeni
bir dogumun, baglangicin isaretidir.

Magaradan ¢iktiklarinda kendiligi-
ni kazanan, bilingaltinin karanlhgindaki
sembolleri anlamlandirarak giin 1s181na
cikaran kahramanlardan en basarilisi
Ibn Sin&’dir. Ciinkii o, kendisine sunu-
lan imkéanlardan daha fazla yararlanma-
y1 bilir. Bu acayip magaranin tellal tara-
findan duyurusu yapildiginda magaraya
girme arzusuyla kardesini tesvik eden,
hatta ertesi yi1la kadar bir tanesi yenil-
diginde kirk giin tok tutan ve susuzlugu
gideren haplar yapmay: icat eden yine
Ibn Sina’dir. Erginlenme asamasinda
kahramanin giicii, cesareti, derin istek
ve merakinin yani sira zekasi da onu ye-
niden dogumun esigine gotiren kutsal
degerlerdir. Bu yiizden Ibn Sina, gizli
Ogretilere sahip olunmasi istenen, cag-
riyla davet edilen secilmig/kutsanmaig bir
kisidir.

Ibn Sina, tellalin cagrisina kulak
vererek ruhsal yolculugunun baglama-
sina 6nemli bir adim atmis olur. Ibn
Sindnin fark ettigi bu cagr1, “Kahrama-
na kendi ortamindan, kabugundan ¢ikip
yeni deneyimlerden gecerek degismesi
gerektigini animsatan, onu buna iten
bir i¢-durtiudir. Bir bagka degisle, bilin-
cin dikkatini ¢cekmeye caligan bilin¢digt
6gelerinin, arketiplerin sesidir.” (Gokeri
1979: 66). Ibn Sina, bilin¢dis1 mekanla-
ra, i¢ diinyasina dogru yolculuk yaparak
bilinmeyeni kesfetmeyi diler.

Ibn Sin&'nin hayat1 etrafinda tiir-
li efsanelerin anlatilmasi, menkabevi
hayatinin olugsmasi, kutsal bir magara-
da biitiin ilimlere vakif oldugunun soy-
lenmesi, siiphesiz kolektif bilingdiginin
Ibn Sind’ya verdigi olgunlasma siireci-
dir. Zira Ibn Sina, bu asama sonrasinda
kardesi Ebu’l Haris’e gore daha fazla

olaganiisti 6zelliklere sahip olur. Bura-
da magara; bir siginma yeri, asama yeri
dolayisiyla toplumun simgesidir. Tipk:
bir ¢ocugun dogup biyyimesi ve toplum
hayati icerisindeki karmasada kendi
benligini bulmasi gibi...

“Maden yataklar: ve filizleri kutsal
sayillmaktadir. Bu ylizden maden yatak-
lar1 ve magaralar Yeryiizii Ana’nin rah-
miyle 6zdeslestirilmigtir. Maden yatak-
larindan ¢ikartilan filizler bir anlamda
“ceninler”di. Bitki ve hayvan organizma-
larinin hayatindan farkl bir zaman rit-
mine uyuyorlarmig gibi agir agir da olsa
biyuyorlar ve yer alt1 karanliklarinda
“olgunlagiyorlardi.” Demek ki onlarin
Yerytizii Ana’nin bagrindan ¢ikartilmasi
hamilelik dénemi tamamlanmadan ya-
pilmig bir ameliyatti” (Eliade 2003: 70).
Kahramanlar da magarada olgunlaga-
rak biiyiime agsamasini tamamlarlar.

I¢ diinyamizi/benligimizi sembolize
eden magara, kesfedilmeyi bekleyen sir-
larla doludur. Olaganiistii giizellikteki
saraylar, cesmeler ve gizemli bilgilerin
bulundugu magara, cinler tarafindan
korunmaktadir. Bu bir anlamda Kkisi-
nin, benligindeki kara devlerle miicade-
le etme asamasinda, “esik”te oldugunu
gosterir. Bilincin karanlik mekanlarinda
dolagan kahraman, olagantstu giizellik-
leri gérmeye baglamig aydinlanma kapi-
sin1 aralayarak biling ve bilingalt: egigin-
deki gizemli bilgilerin kaynagina dogru
ilerlemektedir. Bu durum inisiyelerle
ozdeslestirilebilir. Ciinkii “Inisiye olan
6grencinin zihni ezoterik ogretiler so-
nucunda, goriinmeyen diizenin gorinen
realite lizerindeki isaretlerini bulmaya
baslar” (Schure 2005: 328).

Magara, kahramanin kolektif bi-
lingdist mekanlarimi  taniyacagr kut-
sal bir mekandir. Magara gibi daglar,
yiksek tepeler de cok eski caglardan
itibaren kutsal mekénlar olarak bi-
linmektedir. “Bazi mistiklerde oldugu
gibi Hz. Musamin, Hz. Isa'min ve Hz.
Muhammed’in en sevdikleri ibadet yer-
leri arasinda daglar bulunmaktadir. Hz.
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Musa Sind’da, Hz. Muhammed Hira’da
vahiy almigt1” (Sarikc¢ioglu 2002: 19).
Ibn Sina icin de ilim 6grenip ibadet et-
tigi magaranin fonksiyonu, s6z konusu
kutsal mekéanlar ile aymdir.

Ibn Sina ve kardesinin ilm-i simya
kitaplariyla dolu magarada “korkma-
dan” bir y1l boyunca kalmak istemeleri,
aslinda onlarin i¢ dinyalarinin, bilin-
caltinin karanlik yonleriyle yiizleserek
onlar1 aydinliga kavusturma arzusu ice-
risinde olduklarinmi gosterir. Soz konusu
magaranin, “dogu illerinden birinde”
oldugunun séylenmesi, dogu ve bati kav-
ramlarimin sahip oldugu sembolik an-
lamlarla “6z”e olan yolculugun temelini
olugturur. “Bati; nesneler alemi, karan-
lik veya zulmet adini verdigimiz, icinde
bulundugumuz fizik dlemidir. Dogu ise;
ruhun asil vatam olan ve fizik dlemdeki
varliklarin ebedi orjinlerinin bulundugu,
nurlar dlemi adin1 verdigimiz metafizik
alemdir.” (Yakit 2003: 91). Ibn Sina’nin
yolculugu, madde diinyasindan metafi-
zik 4leme yapilan bir yolculuktur ki Ibn
Sina, magaraya girerek tinsel anlamda
yeniden dogar.

Magara sonras: bilinci aydinlanan
ve dikeyleserek arif kisi konumunda
olan Ibn Sina, basta kendini olmak {ize-
re etrafim aydinlatacak giice sahip olur.
Ibn Sin&'nin kisiliginde goriilen maga-
ra oncesi ve sonrasindaki bu inanilmaz
yikselis, dikeylesen bir boyuta gectigini
gosterir. “Dikey eksen, gogiin iradesi’nin
tezahiirintin metafizik yerini temsil
eder ve her yatay planin yani bu teza-
hiirii olugturan dengenin ya da baska
bir deyisle miitekabil varlik halinin tim
olusturucu 6gelerinin tam uyumunun
tahakkuk ettigi noktadan gecer... Bir
varhgin temsilinde dikey eksenin, kema-
le gotiiren ve sinir1 belirsiz... evrensel
yolun bir hususilestirilmesi olan “kigisel
yol”un sembolii oldugunu soyleyebiliriz.”
(Guenon 2001: 125). Ibn Sinanin sectigi
yol da, dikey eksendir ki O’nun, hikaye-
lerin sonunda kemale ermesi bu disiin-
cemizi daha da gii¢lendirir.

Magarada (ana rahminde) gelis-
meye baglayan kahramanin, toplum
hayatina atilmasi, kendini yetigtirmesi
ve iyi-koti miicadelelerle insan olma de-
gerlerini kazanmasi serivene kendisini
atmasiyla olur. Magara kapisinin bir yil
sonrasinda acilmasiyla birlikte Ibn Sina,
kardesiyle yollarim1 ayirarak tekrar yal-
nizhigindan siyrilip hayata atilir. Yeni
statiisiiyle kalabaligin icine giren Ibn
Sind’nin bundan sonraki amaci, din-
ya denilen magarada, hatalar yapan,
otekilesmeye/baskalagsmaya adim adim
yaklasan insanogluna rehberlik, hoca-
Ik, babalik, arkadashk yaparak onlar
aydinlatmaya, huzura kavusturmaya
caligsmak olacaktir. Her zaman daha iyi-
vi, daha giizeli hedefleyen Ibn Sina, bir
simyac1 gibi dogay1, toplumu degistirme
sorumlulugunu ustlenmistir. Bu yiizden
O, biitiin zamana ve mekina egemen
olma miicadelesini verir.

2.3. Benligin Kara Devi: Golge
Arketipi

Golge, kiginin karakterine yansi-
yarak ya da riiyalarinda sembollerle go-
riniir olan bilingaltinin kara gii¢leridir.
Golgeyi, “Prensiplerimize aykiri oldugu
icin, ahlaksal, estetik ya da baska ne-
denlerle kabul etmek istemedigimiz ve
farkinda olmadan bastirdigimiz nitelik-
ler olusturur. Ruhsal biutunligin ka-
ranlik yani, karanhk kardesidir” (Gokeri
1979: 18-19).

Golge giiclerin, varliklarini biyite-
bilmek icin kendisine sectigi mekéanlar,
bilinmezliklerle doludur. “Bilinmeyenin
alanlari (¢ol, cangil, derin deniz, bilinme-
dik diyarlar vb.) bilingdig1 igerigin yansi-
tilmas1 icin serbest alanlardir” (Camp-
bell 2000: 96). Kisiler, bilin¢diginin ka-
ranlhigina hapsettigi korkaklik, cimrilik,
ikiyuzlilik, kotilik vb. gibi duygularini
ancak kontrol altina almay1 6grendik-
leri zaman bireylesme yolculuklarinda
onemli bir mesafe kat edebilirler. Bu
yiizden benligin bilinmeyen mekanlarini
sik sik ziyaret edip onlarla yiizlesmeleri
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gerekir. Riiyalar, bu giiclerin taninmasi
i¢cin bize sunulmus biyiik bir firsattir.

“Riiyalarimiz bazen bilgelik dolu,
ama bazen de korkung ogelerle yikli-
diirler. Sanki biitiin bu sahneler, bilin-
meyen bir zeka tarafindan riiyalarimiza
serpistirilmektedir. Ayrica bu hayalle-
rin gercekligi hayatimizda iki ¢ kere
yasanmigtir. Ama bize bilincimizin onu
kisitlayan  baglardan ¢ozildiginde,
neler yapabilecegini gostermesi agisin-
dan ilgingtir” (Fromm 1990: 154-155).
Hikaye kahramanlarinin kuyu, ¢ol gibi
dar mekéanlarda ejderhalarla, devlerle
olan miicadelesi, onlarin golgesini tem-
sil etmekte olup, benliklerini biyili bir
sekilde ele geciren otekilesmis duygula-
rin esiri olduklarini gosterir. Sucgluluk
psikolojisi altinda ezilen kahramanlar,
ibn Sinad’nin rehberliginde hirs, kin ve
nefret ile dolu bilin¢altlarinin karanlhk
ve pas tutmus mekanlarinm gorerek, bun-
dan kurtulurlar. Hayat nasil ki agilmasi
gereken sinavlarla dolu ise yer alt1 ale-
mindeki kahramanlar da merak, 6lim
korkusu, tesadiifler vb. gibi kavramlarin
1s181inda asama gecirerek, gercek aleme
farkh bir kigilikle dénerler. Yasadiklar:
korku ve acizlik duygulari, insanin ger-
cek Kkigiligini, 6zini ortaya ¢ikaran do-
nisturici/arindirict kavramlardir.

Ibn Sina, toplumsal coziiliiste bas
rolii oynayan kahramanlari bazen sihir-
li tasa baktirarak ilm-i simya ile “hayal
uykusuna” yatirir ve onlar1 sucluluk psi-
kolojisi altinda cezalandirarak hatalari-
n1 anlamalarina yardimci olur. Ciinkd,
“Riya gorenin deneyimleri, o kiginin
ilerleme izlenimi edindigi ve kendisi-
ni fethettigi gorintiiler seklini alir. Bu
goruntiilerin riya goren kisilerin kendi
varhiklarimin bir senaryo bigimindeki
uzantilari oldugu agiktir. Boylece bu go-
rintiler, kigilere bir psiko-geri-besleme
(feed-back) sistemi saglar” (Yazici-Kutlu
1993: 59). Gordiikleri riiyalar ile kahra-
manlar, bilin¢altinin karanlhigindan bi-
lince, aydinliga kavusurlar. Her insan,
dogumla baslayan safligin1 zaman ige-
risinde tiiketerek cocukluk doéneminin

safligindan gittikce uzaklagmaya, ya-
saklarin ve yanliglarin y1gin i¢inde kay-
bolmaya baglar. Riiyalar, biling¢altinin
derinliklerine inerek, bu safliga yeniden
kavusmamiz1 saglayan sembolik anlam-
larla yiikli, anahtar: bizde olan bir kapi-
dir ve kendimizi gorebilecegimiz aynalar
gibidir. Bu yiizden sakli benligimizi yan-
sitip, kendi dogamizin gercek yonini
aciga vururlar. “Riyyalar sayesinde ta-
mdigimiz yabanc iilkeyi bilir hale gelir
ve ruh arazisine adim atma imkéan bu-
luruz” (Lee 2002: 10).

ibn Sin&’ya hakaret ettigi zaman
kolundan tutulup ¢ok uzaklara firlatilan
ve bayilarak birka¢ saat uykuda kalan
Helvaci Ali'nin, bu anm sanki ¢olde ¢
aylik dehget dolu bir macera sanmasi,
Helvaca Ali’yi sevdigi kiza kavusturmak
icin padisah ve vezirlerinin su dolu tasa
baktiklarinda yer alti diinyasina goén-
derildiklerini gérmeleri vb. gibi olaylar
kahramanlarin golgeleriyle karsilagtig:
mekanlardir. Burada sihirli tas, ona ba-
kan kigilerin kendi i¢ benliklerini yan-
sitan bir ayna goérevindedir. Sihirli tasa
bakan vezirler, simgesel anlamda uzun
bir yolculuk yasayarak, i¢ diinyalarinin
gizemli karanligin1 kegfederler. Padigah
ve diger kahramanlar kuyuda, biling¢di-
siin bu derin ve karanlik mekédnindan
bilincin sorgulayan kamgisiyla yiiksele-
rek gercek hayata donerler.

Riyalarinda canavar, ejderha vb.
gibi korkung varliklarla yani golgeleriy-
le karsilasan kahramanlar, Ibn Sinanin/
rehberin yardimiyla “bilincalt: tarafin-
dan yok edilmekten” (Jung 1997: 214)
kurtulurlar. Bireylesme yolunda ilerle-
melerini engelleyen kara giiclerle yiizle-
sen kahramanlar, i¢ huzura kavusarak
yolculuklarina anlam kazandirirlar.
“Ejderha “potansiyelligi” ve karanlig: ol-
dugu kadar kurakligi, kurallarin askiya
alinmasim ve 6limi de simgeler” (Elia-
de 2003: 181). Dolayisiyla kahramanlar,
golgelerinin 6lumiuyle, ginahlarina tov-
be edip arinan insan gibi hayata yeniden
dogarak baglarlar.

“Sonsuzlukta yankilanmayan higbir
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sbz ya da eylem yoktur” (Schure 2005:
362) atasoziinde de belirtildigi gibi ha-
yatimiz boyunca karsilasacagimiz o6diil
ve cezalar, yasantilarimizin anlaminda
gizlidir. Tbn Sina, sembolik anlamli bu
hikayelerin sonunda kahramanlari, “bir
var bir yok”, “hab-1 hayaldi” seklindeki
sozlerle teselli eder. Boylece diinyanin
geciciligine isaret eden Ibn Sin4, kahra-
manlarin i¢ dinyalarina yonelerek de-
gismeleri gerektigi mesajini da verir.

Toplum hayatindaki dengesizlik-
lerin bag nedeni, insanlarin ig¢indeki
canavara dur diyememesi, onu dizgin-
leyememesidir. Bu yiizden sik sik “yan
tutmalar, 6nyargilar, korkular vb. gibi
setlerle 6nu kapatilmig i¢ diinyamizin
dar kapilarini” (Jung 1997: 59) aralaya-
rak, onlarla yiizlesmemiz gerekir.

Arayis icerisindeki insanmin yal-
nmizlig1 tercih etme sebebi; i¢ diinyasina
yonelerek, “... benlik kayasini bulmasi”
icindir (Lee 2002: 47). Ibn Sina, bu an-
lamda Ebu’l Haris’in aksine ig¢sel yolcu-
lugunu tamamlamig bir kigidir. Ebu’l
Haris, icinden bir tirli sokiip atamadigi
hars, kin ve nefret tohumlarimin gélgesi
altinda esir gibi yasayan bir kahraman-
dir. Heniiz esigi gecemedigi ve golgesiyle
yuzlesip benligin karanlik yanini 6ldiire-
medigi icin hep mutsuz ve eksik bir in-
sandir. Ibn Sin&’nin bastirarak kontrol
altina aldig1 bu gizil giicler, ikiz kardesi
Ebu’l Haris'in kisiliginde ufacik bir ki-
vileimla dahi beslenerek biiyiiyen, adeta
uykudan uyanmak icin firsat gozleyen
bir dev gibidir.

Agamalarla dolu bu zorlu yolculukta
Ibn Sin&’ya arkadaslik eden ikiz kardesi
Ebu’l Héaris, ashinda Onun golgesidir.
“Golge, kisinin olmak istemedigi seydir.
Olumsuz yanidir kisiligin” (Giirol 1993:
200). Ibn Sina, Ebu’l-Haris adli glgesiy-
le kargilagtiginda maddiyatin degersiz-
ligini anlar. Ebu’l Haris’in kendisinden
intikam alma duygularindan habersiz
olarak, yaptirdig: sihirli hamama giden
Ibn Sin4, bir anda kendisini cirilciplak
bir gekilde ¢oliin kucaginda bulur. “He-

pimiz diinyaya maddi ve manevi ¢iplak
olarak dogariz, fakat ¢cok kisa bir zaman
sonra ortamlarimizin agirhiklarini yik-
lenir ve egomuzun istekleri tarafindan
tutuklaniriz. Manevi yasam bizden bu
yukimliliklerimizden  kurtulmamizi
ister” (Lee 2002: 383). Ibn Sin&’nin c¢éliin
sonsuzlugunda maddi varliklardan yok-
sun bir gekilde kalmasi, aslinda onun
kendi ruh arazisini, i¢ dinyasimi kes-
fetmesi i¢in bir firsattir. Sahip olunan
bir ¢ulun dahi, insan1 nasil ezdigini o
zaman fark ederek, bundan kurtulma-
sinin gerekliligini anlayan Ibn Sina da,
ilm-i simya ile hikdye kahramanlarina
benzeri hadiseler yasatir. Amaci, bagin-
daki karpuz kabugunu stslu bir tag, sir-
tindaki ¢ul parcasini da altin sirmali bir
elbise oldugunu sanan vezire ve sihirli
tasa baktiginda kendisini ¢irilgiplak bir
halde kuyudaki suya dalip ¢ikarken go-
ren padisaha maddenin, i¢ dinyamizi
anlamaya biyik bir engel tegkil ettigini
anlatmaktir.

Ebu’l Haris, adinin anlami gibi
hirshi ve kindar bir kisidir. O, bir an-
lamda ruhsal biitiinligiin/ibn Sina’nin
karanlhk kardesidir. Ibn Sina erginlen-
me yolunda ilerlerken kendini somut
olarak gosteren golge/Ebu’l Haris, Ibn
Sin&d’nin yenmesi gereken bir giictiir ve
diisman golge arketipini olusturur. Ebu’l
Haris’in intikamina kargilik, onu zehirli
bir giil koklatarak 6ldiiren Ibn Sin4, bir
anlamda bilingaltina bastirarak hap-
settigi golgesinin farkinda oldugunu ve
sorunu kokiinden kaziyarak kesretten
kurtuldugunu gosterir. Bundan sonraki
asamalarda Ibn Sina, siifi olma yolunda,
strekli ytikseliglerle dolu agamalar gegi-
rir. Bagina gelenlere sabrederek, Allah’a
kendisine verdigi ilim icin siikr ederek
kot dusiincelerden uzak durur. Sihir ve
biyinin yam sira gayb aleminden ha-
ber vererek, onceden olacaklar1 sezerek
kerametler gosteren Ibn Sina, “bir lokma
bir hirka!” hesabi seyahat eder ve yer yer
sembolik anlamh ceza ve 6diilleriyle veli
sahsiyetini 6n plana ¢ikarir.
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Hikayelerde, gélgenin kigiler diizle-
mindeki temsilcisi olan Ebu’l Haris’den
baska, giiciin ve saadetin parada oldugu-
na inanan padigah, meslegine gereken
6nemi vermeyen, insan hayatim1 deger-
siz bulan kadi, hocalik vasfiyla ortiigme-
yecek nitelikte paraya tapan cimri hoca,
Islam dinini inkar etmeyenleri agir bir
sekilde cezalandiran Dakyanus, padi-
saha Ibn Sina’y1 kétiileyerek 6n plana
cikmayi isteyen vezir Yuhanna ve gohret
hirsina kapilip hocasinin 6limiine neden
olan Camas Hakim ¢6l, magara, kuyu
vb. gibi biling¢alti mekéanlarda ejderha,
dev, kartal vb. gibi gériinen golgelerinin
hakimiyeti altindadirlar.

Golge arketipi, bireylesim siirecin-
de ilerleyen kahramanin, 6nce kendisini
engelleyen kara giiclerle daha sonra bu
giclerin toplumdaki goriuntiileriyle mii-
cadele ederek olgunlagmasina yardimci
olur.

2.4. Benligin Eril ve Disil Giicii:
Animus ve Anima, Yiice Ana Arke-
tipleri

Hikayelerde anima ve animus arke-
tipi, Helvaci Ali adli yakigikli gence as1ik
olan erkeklerin davraniglariyla belirgin-
lesir.

Helvaci Ali, helva ustas1 baba-
s1 6lince, annesinden 6grendigi yarim
bilgilerle helva yapip satarak, gecim
sikintisin1  ¢oziimlemeye, bireysel an-
lamda kendini ispat etmeye c¢aligsan
olaganisti guzelligi ile dillere destan
olmus bir genctir. Kadin-erkek biitiin
halk, hayranlik duydugu Helvac1 Ali'nin
glizelligini seyredebilmek i¢in, tad1 koti
olan helvalarin1 dahi satin almaktadir.
“Jung kars: cinse ait arketipi kadinlar
da animus, erkeklerde de anima olarak
adlandirir. Anima ve animus her iki cin-
sin bilingdisinda erkegin kadinlhiga ait
yoniini ve kadinin erkeklige ait yonini
temsilen zit egler olarak faaliyet goste-
rir. Bu, kadin ve erkegin birbiriyle olan
iligkisini derinden etkiler.” (Jung 1999:
71). Ibn Sin&’nin ve diger erkeklerin ola-
ganiistii bir giizellige sahip olan Helvaci

Ali’ye duydugu hayranlik ve ilgi onlarin
kadinliga ait yonlerinin yani anima ar-
ketipinin diga yansimasidir.

Helvac1 Ali/Helvac1 Giizeli olarak
bilinen yakigikli geng, giizelligine hay-
ran kalanlarin tadi kétia helvalarini sa-
tin almasiyla gecinmektedir. ibn Sina
diginda diger erkeklerin yakigikli gence
kars1 hissettikleri duygular sapkinlik
derecesindedir. Hikayelerde Helvaci Ali,
olaganusti guzelligi ile nefsi sembolize
eder. Nefsini bu diinyada iken 6ldiirme-
yi basaran tek kisi Ibn Sinad’dir. “Anima
ya da animusuyla uyum saglayabilmis
tipler ise dengeli, yeteneklerini kullana-
bilen i¢ huzuru olan kisilerdir.” (Gokeri
1979: 21). Ibn Sina, bu dengeyi cok iyi
saglayarak, bag karakter “hero-ego” ol-
may1 basaran ve sirekli olarak yiikse-
lisi yasayan bir kahramandir. Sapkin
insanlarin Helvaci Ali’den menfaat timit
etmesine ragmen Ibn Sina, daha sonra
baba-ogul iligkisine de doniisen giizellik
kavramina olan hayranhigiyla digerle-
rinden ayrilir.

Helvac: Ali, Ibn Sina’nin, safligi, fi-
ziki ve ruhi giizelligi ile dikkatini cekmis
olup ahlaksizlik, degersizlikle batakliga
donen toplum icerisinde, tertemiz buldu-
gu, kirlenmemesi i¢in dort elle sarildig:
bir kahramandir. Bu yiizden sihir ile ona
giizel helvalar yapmay1 6greterek, daha
iyi sartlar icerisinde yagsamasin saglar.
Sihir ilmini 6greterek, ilmi, dini bilgi-
ler vererek onu yetistirir ve sevgilisine
kavusturarak evladini mutlu etmek is-
teyen bir baba gibi ¢aba sarf eder. Halk
muhayyilesinin, bag kahramanin eksigi-
ni tamamlayan kisi olarak Helvaci Ali’yi
secmesi, Ibn Sina'nin hedefledigi toplum
ozelliklerinin Helvac1 Ali’de ¢izilmis ol-
masindandir.

ibn Sina giizele ve giizellige asiktir.
Once Helvaci Ali'nin fiziksel ve ahlaki
yonlerine hayran kalan Ibn Sina, daha
sonra sert mizach ve kaba bir adamin
masum ve giizel oglunu seyre dalarak
hayal kurar. Zitliklarin birlikteligin-
deki bu giizellik, Ibn Sina’y1 daha da
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etkiler. “...agk, 6lim, azizlik, metafizik
bilgi araciligiyla insan, Brihadaraanga-
ha Upanisad’in dedigi gibi ‘gercek olma-
yandan gerceklige’ gecmektedir” (Eliade
1992: 33). Hikayelerde gerceklige ula-
sabilen, giizelliklerin farkina varabilen
kisi yalnizca Ibn Sin&’dir.

“Anima ve animusun bireylegim sii-
recinde ¢ok 6nemli bir gorevi vardir: Bi-
ling ve bilingdis1 arasinda aracilik yapar-
lar. Ozellikle Jung’un ‘persona’ dedigi ‘dis
kisilik’ ve ortak bilin¢dis1 arasinda uyum
saglayan etkenlerdir. Dis kisilik toplum
icinde yagamanin bize verdigi kisiliktir.
Egitim, toreler, kurallar ve diizenli ilig-
kilerin bigimlendirdigi bir yanimizdir”
(Gokeri 1979: 22). Ibn Sina, bozulan
toplum degerlerinin, cirimisgligin ve
sapkinlhigin yagandig bir ortamda denge
unsuru olarak yer alir.

Hikayelerde Helvaci Ali’'nin yagh
annesi, “Yice Ana” arketipi olarak kar-
simiza cikar. Babasi vefat eden Helvaci
Ali’yi engin sevgisi ve 6gutleriyle dis giic-
lerden korumaya caligan anne, oglunu
insanlara giivenmedigi i¢in hi¢ kimsenin
yanina cirak olarak vermez. Ibn Sina ile
tanigtiktan sonra O’na giivenen anne
ogluna Ibn Sin&’nin ilim ve hikmet sa-
hibi bir dervis oldugunu, O'nun s6ziini
dinlerse kendisine ¢ok faydasi olacagini
soyler.

Hikayenin baz1 varyantlarinda
“Yice Ana’nin goruntisi daha farkl
sekillerde karsimiza c¢ikar. “Mitolojik
Evrensel anne figiirii, kozmosa, besleyen
ve koruyan ilk varligin disil yanlarim
yiklemektedir” (Campbell 2000: 133).
Kazak halkinin, anne karnindaki ¢ocu-
gun yildiz seklinde olduguna inanmasi,
“Yedi yildiz anne karnindayken cocuga
gli¢c verir” inaniginin bulunmasi, anne-
nin kayitsiz sartsiz koruyuculuguna/bes-
leyiciligine isaret eder.

2.5.Doniis Asamasi

Simgesel anlamdaki yolculugunun
sonuna gelen Ibn Sina, ritiiel bir 6lim
ve yeniden dogus ile bireylesim siirecini
tamamlar. Ben’in esiginden erginlene-

rek ¢ikar ve sembolik yagamini mekanin
ruhuna da yansitarak degisimi biitiinler.
Once tabiat ortaminda iken daha sonra
magaraya girip bir yil kalarak, sihir ve
biiyii yapmay1 6grenen Ibn Sina, hikaye-
nin ilerleyen olay halkalarinda, magara
yerine bir ¢ilehdnede ibadet etmeye bas-
lar ve yer yer de kerametler gosteren bir
sahsiyet olarak kargimiza ¢ikar. Normal
insan, sira digi/olaganiistii insan ve veli
olarak goriilen bu degisimler, eski sahsi-
yetin sembolik 6limiini ve yeniden do-
gusunu ifade eder. Sinavlardan bagariy-
la cakan kahramanin/ibn Sin&'nin hak
ettigi 6diil, sonsuza kadar var olmaktir.

“Kendi bilin¢disindaki uzak tlkede,
kendi masalin1 yasayan” (Dokmen 1993:
68) bir kahraman olarak hedeflerini be-
lirleyen Ibn Sina, eski deger yargilarin-
dan, diistincelerinden, yagsam tarzindan
cok farkl bir hayata kucak acar. “Uzak
ulkede asama geciren kahramanlar,
oradan bir 6dil ile donerler” (Dokmen
1993: 64). Kendini agsma kararini, merak
ve daha fazla bilgi sahibi olma istegiyle
alan Ibn Sina da, bu yolculuktan olaga-
niusti 6zelliklere sahip keramet ehli bir
kisi olma oduliiyle geri doner.

Stfiler, bitinlesme ve i¢ evrim yo-
lunda yolcunun gececegi yedi mertebe
oldugunu dusgtnirler. Kisiligin daha
mitkemmel bir seviyeye doniigiimiine
katkida bulunan bu asamalar; tovbe,
ver4, ziihd, fakr, sabir, tevekkiil ve riza-
dir (Sayar 2004: 19). “Asamalarin amac,
kiginin siirekli olarak kisiliginin biitiin-
lugiine ve ebedi arketipine her gecen giin
daha fazla katilabilmesini mimkiin ki-
lan bir ¢evre saglamaktir” (Yazici-Kutlu
1997: 79).

Ibn Sina da séz konusu asamalar
sirasiyla yasayarak, seyh-i kamil olma
yolunda ilerler. Kardesi Ebu’l Haris’in
6lumiine sebep olduktan sonra biyik
bir pismanlik duyup, ac1 ceken Ibn Sina
uyku, yemek vb. gibi sifli arzulardan
uzak durur. Ibn Sind’min ikiz kardesi
Ebu’l Haris’i 6ldiirmesi, golge arketipini
yani hayati boyunca tam olmasini engel-
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leyen kara devini de 6ldirmesi demek-
tir. Bu asamadan sonra Ibn Sina, siirekli
olarak Allah’a siikreder, ibadet eder ve
basina gelen felaketlerde hemen simya-
ya bagvurmayip, bakalim ne olacak di-
yerek sabreder. Haksizliga ugrayanlarin
yaninda olup, insanhiga siirekli hizmet
ederek rizanin goriniimlerini sergileyen
Ibn Sina, fakir bir dervis kiliginda seya-
hat eder.

Arifin alameti tctiir: Kalbin fikirle,
tenin hizmetle, géziin yakinlikla meggul
olmasidir. Yine gunlar da arifin alame-
tidir: O’'nun nazarinda dinyanin 6nemi,
ahiretin eseri, Tanr’nin bedeli olmaz.
Ilim ii¢ seydir: Zikreden dil, siikreden
kalb, sabreden ten” (Eflaki 1989: 73-74).
S6z konusu vasiflarin hepsine sahip olan
Ibn Sinamin, sifi yolculugunu basariyla
tamamladigimi soyleyebiliriz.

“Yeni bir dogum i¢in bir sey 6lmek
zorundadir ve kutsal evliligin gorinti-
s, ruhun maddelegsmesi ve maddenin
ruhanilegsmesi bizim i¢imizde olur. Bu
simyanin laboratuar1 bizleriz. Simirh
‘kendiligimizin’ artiklarindan gercek
‘kendiligimizi’ (Nefsimiz) damitiriz ve
bunu gercek o6ziimiziin altinina geviri-
riz” (Yazici-Kutlu 1993: 37). Ibn Sind'nin
seyahatindeki mistik boyut onun tec-
riibe, bilgi ve sezgisiyle onceden olacak
olaylar1 bilmesi veya akildan gecenleri
anlamasi seklinde kargimiza ¢ikar.

“Biitiin hayatin esrari, nefsini ta-
mimada toplanmigtir. O biitiin dertlerin
devasi, hayatin her adiminda bagarinin
sirr1, bir din ve bir dinden de o6tedir.”
(Yazicr-Kutlu 1993: 64). Ibn Sind’nin stfi
yolculugu sirasinda karsilastign asama-
lar, O'nu ebedi olana daha c¢ok yaklag-
tirir. “Kisilik, bireyin ebedi arketipinin
sinirl bir 6rnegi olarak yasanir” (Yazici-
Kutlu 1997: 81). Ibn Sin4, gectigi simya-
sal stuireclerde bilincinin zirvesine ulasa-
rak, kigiligini miikemmellige dogru yon-
lendirir. Yeniden dogusu, 6lmeden énce
olmeyi amaclayan Ibn Sina, hikayenin
sonunda bir seyhe (Abdullah Hemedéani
Hazretleri) gordigi keramet kargisinda

“Madem ki can tendedir, kapundan git-
meziim,” diyerek intisab eder. Boylece
yeni bir asama gecirip, bir ¢ileh&nede
Allah’a gece giindiiz ibadet ederek, sifi
yolculugunun son demlerini yasar.

Halk arasinda, artik bambagka bir
insan kisiliginde olan Ibn Sin&'nin eski
yasamina dair anlatilanlar, zamanla
unutulmaya baglar. O gimdi, yeni bir
hayata kucak agmigtir ve riyazet ederek,
seyh-i kAmil mertebesine erigmistir. Ka-
lan 6mriniin son giinlerini sayisiz 6gren-
ci yetistirerek, basta Kanun u Sifd olmak
uzere pek cok kitap yazarak ve terciime-
ler yaparak gecirir. Yazar, bu hadise ile
bir anlamda Ibn Sin&'nin, “Asil hakikat
ve saadete akil yolu ile degil, bir seyhe
intisab ile baglayan tarikat ve riyazet
yolu ile erisebilecegini gostermek ister”
(Ates 1954: 39).

Hikayenin sonunda Ibn Sin4, 6liim-
stizlik ilacim bulur fakat ilim, ahlak
ihanetine ugrayarak yar1 canh kalir. Ibn
Sina 6grencisine, kendisi oliince yedi si-
selik ilaci1 belli agamalardan sonra kirkar
glin arayla tizerine dokmesini vasiyet
eder. Ibn Sina'min bu istegi, tasavvufta-
ki “erbain” kavramim yani “cile cekmek,
nefsi ezmek, bencilligi kirmak i¢in mii-
ridlerin kirk gin halvete c¢ekilmeleri,
konugmamalari, yememeleri, uyumama-
lari, daima zikr ve tefekkiir ile mesgul
olmalari”n1 hatirlatir (Uludag 1996: 174).

Ibn Sin&’nin hazirladig: 6liimsiizliik
ilacinin yedi siseden olugmasi ve ilacin
oldiikkten sonra kigiyi yeniden hayata
dondirmesi ise, sufilerin gecirdigi yedi
asama (tévbe, vera, ziihd, fakr, sabir,
tevekkiil, riza) sonucunda, 6lmeden 6nce
6lmelerini ifade eder. Dolayisiyla, Ibn
Sindmin olumsiizlik ilacim hazirlama-
s1, onun ebedi arketipiyle butiinlestigini
gosterir.

“Dogu’ya ve 1s18a yapilan yolcu-
luktan geriye doniis yoktur. Arif bir kez
madde diinyasindan armnip, saf sekiller
alemine ve meleklerin diinyasina girdi
mi, bir daha bu dinyanin karanlhgina
diismez. Bu, simyada bir metalin altina
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dontigtiikten sonra tekrar eski haline ge-
tirilememesine benzer” (Nasr 1985: 293).
Biitiin sirlar ¢6zerek sonsuza dek vuslata
eren Ibn Sin4, bu yiizden madde alemine
donemez. O gimdji, 6liimsiiz bir kahraman
olarak sonsuza yurimektedir.

Sonu¢

Ibn Sina hikayeleri iizerinde yap-
mig oldugumuz tahlil ¢aligmasi, eserin
kolektif bilingdigin1 yansitan arketipsel
sembollerle 6rilldigiini gosterir. Bu yiiz-
den mitlere bagh olarak tiretilen edebi
eserler, arketipsel acidan tahlil edilmeli-
dir. Mitler, hayal giiciimiiziin beslendigi
kozmosun enerjilerini kiiltiirel degerlere
tagiyan saf ve gizli kaynaklardir.

Mitolojik unsurlarin yogun olarak
islendigi Ibn Sina hikayelerinde, arketip-
sel sembolizm ardinda sifrelenen mesaj-
larin agimlanmasi eserin degerini daha
da arttirmaktadir. Ciinki mitolojik eser-
lerin arketipsel sembolizm ile ¢6ziimlen-
mesiyle yasam enerjilerimizi besleyen
saf kaynaklar ortaya ¢ikacak, halk mu-
hayyilesinde ¢esitlenen hikayelerin oku-
yucuya iletmek istedigi mesaj daha iyi
anlagilacaktir. Ayn1 zamanda hafizanin,
suur yetersizligiyle aciklayamadig gizli
bilgilere kiginin riiya, hayal zenginligi ve
yapic1 diigiince giici ile yaptigi mitolojik
yolculuklarla wulagabilecegi ispatlana-
caktir. Nitekim Ibn Sina da simgesel an-
lamdaki yolculuguna baglamadan oénce
siradan insanlar gibi davranir. Hayatina
anlam kazandiracak rehberin ¢agrisinmi
fark ederek sinavlar yoluna atilarak si-
nanir. Ruhsal olgunlugunu, hatalarim
tekrarlamayarak kazanir ve ritiiel bir
6liimle yeniden dogarak sinavdan 6lim-
stizlik 6diiliyle geri doner. Hikayelerin
tahliliyle elde ettigimiz biitiin bu bilgiler
bize gosteriyor ki; Campbell’in belirttigi
“ayrilig-agsama-doniis” seklinde dairesel
olarak gerceklegsen ruhsal degigim siire-
ci, kiginin erginlenmesini ifade etmek-
tedir. Hikayelerin merkezini olusturan
bu yapici degisim siirecinin anlatmaya
dayali tiirler iizerinde uygulanmasi, ar-
ketipsel sembolizmin halk hafizasindaki
tesaduf siirecine yer vermeyen bilingli

bir dontstiriciligi destekledigini gos-
termektedir.
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