TURK DESTANLARINDA EVREN TASARIMI
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Tasarim, “daha Once algilanmig olan bir nesne veya olayin bilingte ortaya ¢ikan sekli,
bicimi”’dir. Bu zihinde ortaya cikis, bes duyuyla hissetmeye, hayal ile cisimlendirmeye,
sezgilerle algilamaya, kiyaslamaya ve anlamlandirmaya dayanir. Ilkel insanin nesnel alemle
ilgili ik merak ve bilme ihtiyacini karsilamak iizere sordugu evrensel sorulara, kendi alg1 ve
tecriibesi dahilinde buldugu cevaplar, onun ilk kabullerini ve zihinsel tasarimlarini olusturur.
Insanin, kendi tanimladigi evrende kavradigi nesnelerin imgeleriyle kurdugu zihinsel
tasarimlar, evren/diinyanin da modelidir. Buna bagli olarak, “bilinmeyen”e iligkin her
ayrintiy1 aciklayan bir bilgi sistemi ortaya cikar. Her tiirlii kozmik olay, bu bilgi sistemiyle
aciklanir ve yorumlanir. Bir anlamda insanin kendisi ve cevresiyle ilgili her sey, onun
tasarimidir. Tasarimlar iddia edilebildigi olclide bir gerceklik kabul edilir ve onlar biitiin
diistintilebilen ve tecriibe edilen bilginin niteligini, bi¢cimini dile getirirler. Farkli tanimlari
yapilmakla birlikte, kesintisiz bi¢imde bugiine uzanan diistince tarihindeki bir ilk halka; insan
bilincinin tarihsel seriiveninde bir durus noktasi seklinde ifade edilebilecek olan mitik
diisiince ve mitler, nesnel aleme iligskin ilk zihinsel tasarimlarin kaliplagsmasidir. Bir bagka
deyisle bu zihinsel kaliplagmalar, 6nce temel degerler ve derin anlamlar seklinde ilk bilgileri
ve bilinci, sonra da es ve artzamanli formlar i¢cinde dis diinyaya yansiyan, yeryiiziiniin ve
kainatin olusumuna, kaostan kozmosa gecise dair bilgileri ihtiva eden kiiltlirel kurgular
ortaya cikarmuslardir.' Bunlarin olusumunda insanin fizyolojik yapist ve diisiinme yetisi
kadar, i¢inde yasadig gevre ve sartlarin da 6nemli oldugu kabul edilir.?

Turklerin kiiltiir hayatinin temelinde Orta Asya bozkirlarindaki gogebelik ve
hayvanciliga dayali hayat tarzinin sekillendirdigi diisiince yapis1 yer alir. Bu diisiince yapisi
ayn1 zamanda, i¢cinde bulundugu sosyo-kiiltiirel baglamin evren ile ilgili tasarimlarini da
ortaya c¢ikarmistir. Esasen evren, biitiin ilkel toplumlarda daha ¢ok merak edilen ve iizerinde
tasarimlar gelistirilen bir varlik toplulugudur. Arastiricilara gore Tiirkler, evren hakkinda bir
tek izlenim/tasarim edinmemis veya edindikleri tasarimi aynen korumamuslardir.’

Eski Tiirk diisiincesinde mevcut diinya tasarimi hakkindaki yaygin goriislerden biri,
“Kainatin biitiin tezahiirlerini, gék ve yeryiizlinlin (yer-sub, yer-su) temsil ettigi, birbirine zit,
fakat birbirini tamamlayan iki evrensel nefesten olusmus kabul eden sistem”dir ki, bu Proto-
Tiirk ve Tiirklerin en eski ve 6z kozmolojisi olarak goriiliir. “Evrenselci Dikotomi” seklinde
adlandirilan bu ikili sistem, Iran dinlerindeki birbirine diisman iki ilke {izerine kurulu “ikici”
(diialist) goriisten tamamen farklidir.* Bagka bir goriise gore ise, daha sonra, biiyiik ihtimalle
yabanci1 dinlerin de etkisiyle, yerin altinda bulunan {i¢iincii bir bolge daha hayal edilmis ve ii¢
katmanli bir diinya tasarimi ortaya ¢ikmustir.” Ancak bazi arastiricilar, herhangi bir etki
olmadan da, ii¢lii bir evren anlayiginin kaginilmaz oldugunu ve dnceleri nadir bir dneme sahip
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olan “ig-yer, yer-asti, tamuk, tozok” vb. sekillerde adlandirilan {igiincii bolgenin giderek daha
biiyiik bir rol oynadigini belirtirler.®

Altay Samanist Tiirk topluluklarindan derlenen metinlerde, evren ile ilgili tasarimlarin
temelde li¢ katmanli, fakat daha ayrintili ve farkli bir igerik kazandigi goriiliir. Samanliga
mensup olanlarca diinya birgok kattan ibarettir. Yukarda on yedi kat, 151k dlemi olan semayi,
asagidaki yedi veya dokuz kat, karanliklar 4lemini meydana getirir. Sema katlar1 ile asagidaki
diinyanin katlar1 arasinda insanogullarinin oturdugu yeryiizii vardir. Uzerinde yasayan
insanlarla birlikte yeryiizli, gok ve yeralti diinyalarinin tesiri altinda bulunur. Yaratici,
koruyucu biitiin tanrilar ve iyi ruhlar gdgiin katlarinda; ifritler, koti ruh ve tanrilar ise
yeraltindaki karanlik katlarda otururlar.” Esasen, birbirine bir orta eksenle (gogiin diregi) bagh
olan {i¢ katmanli samanist evren tasarimi, samanlarin veya samanist diisiincenin yarattig1
kurgular degildir. Onlar zaten var olan bu 6geleri i¢sellestirmis, deneyimlestirmis ve esrimeli
yolculuklarinda kullanmiglardir. Onlarin biitiin etkilenimleri sonrasinda bile evren tasarimina
iligkin temel sema saydamligini yitirmemis, ii¢ biiylik katmanli ve bir eksenle birbirine bagh
olduklar1 icin birinden otekine gegilebilen evren anlayisi devam etmistir.® Goktiirk
Yazitlart'nda da Kiiltigin Abidesi’nin dogu cephesi, “Ustte mavi gok, altta yagiz yer
kilindikta, ikisi arasinda insanoglu kilmmis " sozleriyle ve ii¢ katmanli evren anlayisinin
ifadesiyle baslar. U¢ katmanli evren tasarimmin Tiirk boylarina ait ¢esitli metinlerde de yer
aldig goriiliir.'

Konuyla ilgili ¢alismalar dikkate alindiginda, tasarimlarin her seyden 6nce bir kurgu
oldugu anlasilir. Fakat bu kurgu, sofistike, keyfi, 6znel veya hayali degil, nesneyle
iliskilendirilmis ve 6zneler-arasi kabul edilebilirlik niteligi olan bir kurgudur. Yani, tasarimlar
varlik alaninin kendisi degil, onu anlatan bir bilgi tiiriidiir. Bu bilgi tiirlintin iletisime dayali
bir hadise olarak aktarilmasinda, sozlii kiiltiir ortamu anlaticilarinin ve triinlerinin 6nemli bir
yeri vardir. Gok ve yeralt1 diinyalarinda bulunan “kutsal”larla dogrudan iletisim kuramayan
siradan insanlarin yerine, aracilik gorevi iistlenmis kudretli ve bilge sahsiyetler olan “kam,
saman”'' vb. adlarla anilan ilk icract ve anlatici tiplerle ortaya ¢ikan ve sozlii edebiyatm ilk
tiirli olarak kabul edilen mitlerden sonra, ¢ogunlukla onlarin izlerini bir g¢erceve olarak
tagityan, olusum efsaneleri ve kahramanlik konulu destanlar, zihinsel tasarimlara iligkin ilk
bilgileri, tarihsel yolculuklar1 boyunca nesilden nesile aktarirlar, yayginlagtirip gelistirirler ve
onlarin kiiltiirlesmesine katkida bulunurlar. Bu sebeble, Tiirk toplumunun evren tasarimlarini
ve bu tasarimlarin farkli devirlerde, farkli sosyo-kiiltiirel ¢evrelerde ortaya c¢ikan
yansimalarini, Maaday-Kara, Oguz Kagan, Manas ve Koroglu destanlarindaki bazi
orneklerden hareketle gostermeye calisacagiz.

Gok:

Yukarida belirtildigi gibi, insanin kendisinin tanimladigi ¢ katmanli evren
tasariminda “tengri, gok, gokyiizii, mavi gok, yukar1 diinya” vb. sekillerde adlandirilan ve
“yaratici, koruyucu ruhlarin ve tanrilarin bulundugu alem” olarak algilanan en iistteki katman,
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ayni zamanda onu tasarlayan insan i¢in, gerekli ideal donanimlarin edinilebilecegi birincil
kaynaktir. Cesitli sayilarla ifade edilen katlarindaki kutsallarla birlikte, ay, glines ve yildizlar,
“g0k dlinya”y1 olusturan ve her biri kendine has islev iistlenen unsurlardir. Bunlar
destanlarda, kahraman veya onunla birlikte olan ¢evreyi koruyan, gozeten ozelliklerinin
yaninda; onlarin iistiin vasiflarinin belirtilmesindeki kavramlar olarak da karsimiza ¢ikarlar.

Altay Tiirklerinin Maaday Kara Destani’nda'? kahramanin dogumu, ay ve giines ile
birlikte ifade edilen altin ve giimiis kavramlariyla, “gogsii bastan asagi saf altin idi, sirti
bastan asagi saf glimiis idi oglanin” seklinde verilir. Destanin degisik yerlerinde altin “ay”in,
giimiis de “glines”in simgesidir. “Yiiz budakli 6liimsiiz kavak™ (hayat agaci), ay ve giines
1s1g¢inda parildar, onun aya dogru egilen tarafindan altin, giinese dogru egilen tarafindan
giimiis yapraklar dokiiliir. Dolayisiyla hayatin, canliligin simgesi olan “hayat agaci”, bu
goksel unsurlarla tamamlanir ve biitiinlesir. Kahraman Koégilidey-Mergen’in esi, “ay benzeri
ama aydan giizel, altin gibi; giines benzeri ama giinesten giizel, glimiis gibi parildayan” biri
olarak tasvir edilir. Gokyiizii, “yaratict Tanri’nin, koruyucu ve araci kutsal varliklarin, 1yi-
faydali ecdat ruhlarinin” ve hatta yer alti diinyasinin zalim varliklarinin “ruh”larinin da
mekanidir. Yer altt kagan1 “Kara-Kula” ve atinin ruhlari, “gdégiin {ic kusak derinliginde”,
“marallarin  karninda” sakli olan ve ruhun “kus” seklindeki tasarimindaki gibi
“bildircin”lardadir. Gok aleminin “cennet-u¢mak” tasavvuru ise destanin sonunda karsimiza
cikar. Yer ve yeraltini kotiiliiklerden temizleyen, yurduna huzur ve giiven getiren Kogiidey-
Mergen, “ben gokyliziine ¢ikacagim, asagidan bakinca yukarida goriinen bir yildiz olacagim”
diyerek, esiyle birlikte mavi gokyiiziinliin derinliklerinde bir yildiz olup ugar. Toplumun
siradan tyeleri i¢in kozmolojik bir diisiince olarak kalan bu sey, esasen samanlar gibi
kahramanlar i¢in de mistik bir giizergah olur. Ciinkii, {i¢ kozmik diizey arasindaki “gercek
iletisim ve ulasim ancak saman, kahraman” vb. istiin nitelikli insanlarin giic ve yetileri
arasindadir.”’ Bu anlamda kahramanin “g6ge yiikselisi”, Altay Tiirkleri arasinda yaygimn olan
“oliimden ge¢cmeksizin goge ve dolayisiyla oliimsiiz gelecege erigebildikleri” diisiincesinin,
yani kozmik yolculugun bir yansimasidir Diger yandan bu diislince, “iyi insanlarin cennete
gidecegi” diisiincesinin Altay Tiirkleri arasindaki simgesel ifadesidir. Ciinkii onlara gore,
“cennet/u¢mak”, gokyliziiniin li¢iincii katinda bulunan, iyi ruhlarin, meleklerin, bolluk ve
bereketin dolu oldugu mekandir. Gokyiiziindeki her yildiz, yeryiiziinde iyi seyler yapanlarin
goriintlislidiir. Samanist hayat tarzinin tesiriyle de sekillenen bu gok tasarimi, Alip Manas'*
Destani’nin Altay varyantinda da benzer sekilde yer alir: Kahramanin ati, sahibini diigman
yurduna gitmemesi i¢in ikna edemeyince, gokyiiziine ucup yildiza doner.

Gokyiizii tasarimi, daha arkaik ozelliklere sahip Oguz Kagan Destani’nda'’ ise,
dogrudan ifadeler veya iligkiler yaninda, simgesel 6gelerle de somutlastirilir. Kahramanin
dogumuyla ilgili olarak yapilan tasvirde ¢ocugun ylziiniin “gdk™ renkli olmasi, “insan
yiiziiniin iyiligi, giizelligi veya ¢irkinligi, kotiiliigii, yani insanm i¢ alemini yansitmasi™'® ile
ilgilidir ki, olgunluk ve tecriibenin Tanr tarafindan ona dogarken verildigini, kahramanin,
daha baslangigta yaratici ve koruyucu “gdk diinya’nin himayesinde oldugunu gosterir. Bu
tasvir bir anlamda, Bilge Kagan abidesinde yer alan “tengri tek tengride bolmis” anlayisinin
ifadesidir. Mukaddes addedilen “gok”ten bir iz tasimak, kahramanlarla birlikte diger
insanlarin da ihtiya¢ duydugu bir anlayis halinde, deg§isen sosyo-kiiltiirel ¢cevre ve sartlarin
etkisiyle farklilagarak “gdk boncuk, nazar boncugu” seklinde giinlimiize kadar ulastirilmistir.
Oguz Kagan’n iistlin niteliklerini ve donanimlarin1 tamamlayan “géksel unsurlar”, onun ilk
evliligi ve seferleri sirasinda da karsimiza ¢ikar: “Yine giinlerden bir giin Oguz Kagan bir
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yerde Tanri’ya yalvarmakta idi. Karanlik basti, gokten bir gok 151k indi. Giinesten ve aydan
daha parlakti...O 15181n i¢inde ¢ok giizel bir kiz vardi. Basindaki atesli ve parlak beni demir
kazik (kutup yildiz1) gibiydi. O kiz dyle giizeldi ki, giilse Gok Tanr1 giiliiyor, aglasa Gok
Tanr1 agliyordu. Oguz Kagan onu sevdi ve es aldi.” “Tan agarinca Oguz Kagan’in ¢adirina
giines gibi bir 151k girdi. O 1s1ktan gok tiiylii ve gok yeleli biiylik bir erkek kurt ¢ikti...Ey
Oguz, sen Urum lizerine yiiriimek istiyorsun, ben senin Oniinde yiiriimek istiyorum dedi.”
Gortlityor ki, buradaki “gdk” tasarimi, hem kahramanin “alperen” veya “ideal olma”
donanimlarini tamamlayici, onu koruyucu ve ona yol gosterici unsurlarin ilahi ve birincil
kaynagi, hem de ibadet i¢in dogrudan kendisine yonelinen “Tanri”nin ve “kutsal”’larin ebedi
mekan1 durumundadir. Ancak iyi, dogru, ideal maddi ve manevi donanmimlara sahip
kisi/kisiler, “gok™ alemi ile “isik, riiya, Bozkurt, aksakalli ihtiyar gibi ¢esitli sekillerde ortaya
cikan iye, koruyucu ruh” vb. aract vasitalarin yardimiyla iletisim kurabilir, onun
nimetlerinden faydalanabilir ve takdirini kazanabilir. Destanda Ulug Tiirk’tin gordigi ve
yeryliziinde uygulanmasi gerekli yasa ve diizenin ildh1 kaynakli bildirimi seklinde
yorumladigi “riiya” da, ayni iletisimi saglayan vasitalardan biridir. “Kutsal Gok™ ile insanin
biitiinlesmesi, “gokten bir 151k huzmesi i¢inde inen” esinden olan ve “Giin, Ay, Yildiz” adlar
verilen ¢ocuklarla tamamlanmistir. Bu, Oguz Tiirklerinin varolug tasariminda insanin, “yerin
ve gbgiin giiclerini kendisinde topladigi™’ diisiincesinden kaynaklanmaktadir. Dolayistyla
“g0k” veya “yukar1 diinya”, evren tasariminin en istiinde yer alan kutsal, soyut dlemdir ve
yeryiiziinii tamamlayan biitiinliiglin baskin ve onemli parcasidir. Nesnel alemde basarili
olmak, ideal diizeni saglamak ve yasama arzusu amaciyla sadece “Kutsal Gok’e, “Gok
Tanr1”’ya dua edilir. Ciinkii “G6k”, evrensel yasa ve diizenin ideal 6rnegidir. Destanda somut
gokylizli ise, nesnel alemin bir pargasi olarak dag, deniz, irmak, aga¢ gibi algilanir. Bu
diisiince, Oguz Kagan’in yeryiiziindeki kutsallar1 simgeleyen, ikinci esinden olan ¢ocuklarinin
adlarinda (Gok, Dag, Deniz) ve halkina duyurdugu biiyiik hedefinde gecen “Giines tug olsun,
gok cadir” ifadesinde ortaya konulur. Nesnel gokyiizii veya gokkubbe, yeryiiziinii orten bir
kapak ya da ¢adir gibi tasarlanir. Samanyolu ¢adirin dikis yerleri, yildizlar da 151k gelsin diye
acilmig deliklerdir. Bazen kapak yerylizliniin kenarlarina tam oturmaz ve araliklar olusur. Bu
araliktan siddetli rlizgarlar iceri girer veya ayricalikli insanlar bu araliktan siiziiliip “kutsal
g6k”e cikarlar.'®

“Gok” ile ilgili tasarimlar, Manas Destani’nda'® farkl kiiltiir ve inanglarla kaynasmus
ve biitlinlesmis sekilde karsimiza ¢iksa da, eski Tiirk inang ve kabullerine uygun olarak
yaratict ve koruyucu “Tanri/Huda” yahut “ruhlar/ervah”mn kutsal mekanidir. “Kutsal
Gokytizti“ne iliskin bilgi ve tecriibenin simgesi olarak da diisiiniilen “Go6k” ya da “Ak-boz”
renk, kahramanlarin ve yardimer unsurlarin tasvirlerinde sik¢a goriiliir. Kahramanlar, “gdgiin
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yildiz batir1”, “gok yeleli erkek bori” seklinde vasiflandirilir. Onlari, ancak “Huda” yiikseltir
ve onlara ad verenler, “peygamberler”, “evliyalar” gibi din biiyiikleri veya yeni sosyo-kiiltiirel
sartlar cercevesinde yeniden sekillenen “ak boz atli, eli asali, ak sakalli, gokten dolasip inip
gelen” “koruyucu ruhlar”dir. Bu ruhlarin en belirgin gostergesi, eski Tiirk inancindaki “Boz
Ath Yol 1yesi”20 dir. O, farkh kiiltiirel baglamlarda “boz renkli kurt, ak sakalli koca, ak boz
ath Hizir, Ak-boz at ya da Kirat” seklinde giinlimiiz anlatmalarina kadar devam ede gelen
“Kutsal Go6k” tasariminin bir yansimasidir. Insanm gokyiiziinde bir yildizinin oldugu
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Tostiik” merkezli olarak anlatilan epizotlarda®®, “Diinya agaci™nin iizerinde bulunan ve
koruyucu islevi bulunan “Kartal”in, kahramana “sen ve ben gokyiiziindeki alt1 takim yildiz1
gibi birlikte ilerledik” demesi veya Tostiik ve Kenyeke’nin evlendikten sonra “gezegenlerin
(yildizlarin) bir araya gelmesi” seklindeki tasvirler ayni tasarima iliskin diisiincelerden
kaynaklanir.

Kutsal gdge ve koruyucu ruhlara iliskin tasarimlar, Kéroglu Destani’nda®, islam
kiiltiir cevresinin ve daha reel bir diinya goriisiiniin tesiriyle sekillenerek “aksakalli baba, kirk
cilten, Hz. Ali ve Kirat” simgeleriyle verilirken, yildizlarin koruyucu ve iyilestirici islevine
yonelik diislinceler, “Koroglu ya da atinin yaralandiginda yildiz goriip iyilesmesi” veya
Koéroglu'nun ozellikle yaslandigi zaman “Yildiz Dagi’na ¢ekilmesi” temalariyla sergilenir.
Bunlarla birlikte, kahramanin Kirat’1 kaybedip aramaya ¢iktiginda “yorulup bir ¢inar agacinin
altinda uykuya dalmasi ve gordiigii riiyada erenlerin Kirat ile birlikte bazi meziyetleri
kendisine vermesi” epizodu, yukarida bahsedilen goge iliskin tasarimin bir sonucudur.
Destanda 6zellikle “Kirat” motifi, kanaatimizce eski “g6k” tasariminin bir par¢asini olusturan
“yol iyesi’nin, bu destana yansiyan en belirgin 6rnegidir. Ay, Glines ve Yildiz gibi goksel
olgular, Koroglu basta olmak {tizere, Kirat’in ve diger kahramanlarin tasvirlerinde de sikca
kullanilir. Ote yandan, farkli cografyalara iliskin anlatmalarin ¢ogunda Kéroglu’nun diger adi
“Rosen-Rovsen-Rovsan-Rusen” olarak gegmektedir ki; “is1ikl, parlak, aydinlik” anlamlarina
gelen kelime, “kahramanin kutsal gége ait bir iz tagimas1” anlayisinin destana yanstyan bir iz
digtimiidiir. Kanaatimizce, Koroglu ve Rusen adlarinin birlikte kullanilmasi bir anlamda,
“Gok, Yer ve Yeralt1 ” seklindeki evren tasariminin biitiinciil bir ifadesi ve ayni1 zamanda
“Gok” ve “Yeraltina” iligkin siradan insanin ulasamadigi “bilgi’nin, yeryiiziinde saman,
kahraman gibi iistiin, ayricalikli veya ideal “insan”da toplanmasidir.

Kutsalligin ve kutsal olanlarin mekani olma yaninda, evrensel yasa ve diizenin ideal
sekli ve kaynagi olarak algilanan, evrenin yaratilisginda “merkez” konumda olan “Yukari
Diinya-Gok”, destanlarda genellikle, “u¢suz bucaksiz, ulasilamayan derinliklere sahip, fakat,
yeryiiziindeki gibi daglari, denizleri, irmaklari, agaglar1 olan ve idari mekanizmasi, toplumlara
benzer sekilde hiyerarsik ama ideal bir diizen i¢inde isleyen” makro kozmik yapida tasvir
edilmektedir. O anlayis ve algilayisla destan kahramani, ildhi gogiin yasa ve diizenini,
kendine, ¢evresine ve yeryliziine de yerlestirmeyi amag edinir ve bu yolda miicadele eder.

Yeralti:

Evren tasarimlarindaki “Yeralt1” diinyasi, Gi¢lii tasarimin en alt katmamdir ve gok
diinyanin aksine, kotii ruh ve tanrilarin mekanidir. Yedi, dokuz gibi farkli katlardan olusur ve
bu katlarda seytanlar, devler, korkung yaratiklarla birlikte yeraltinin hakimi/kagani bulunur.
Yaratilis ve olusum efsanelerine gore, esasen karanlik yeraltinin hakimi “Erlik” de dnceleri,
“Gok diinya”nin yaratic1 ve koruyucu diger giigleriyle (Ulgen vb.) birlikte “yukar1 alem”de
bulunmaktadir. Fakat kiskangligi, bencilligi, hilekarligi gibi nefsi tutum ve davranislar
sebebiyle, “Gok alem”in yasa ve diizenine uymadi8i i¢in cezalandirilir ve yerin yedi kat
altina®, yani “tamu”ya, “cehennem”e génderilir. Orada kendi yasa ve diizenini kurar ve “Gék
alem”in “kutsallar1 ile bir istiinliikk miicadelesine girisir, insan basta olmak {iizere nesnel
alemdeki varliklar1 ideal yasa ve diizenden saptirmaya, kendi himayesine almaya calisir.
Bununla birlikte bazi arastiricilar, yeraltina ait tanrisal veya baska gii¢lii varliklarin biiytik bir
boliimiiniin mutlaka “k&tii” veya “seytani” olmadigini, bunlarin genel olarak “panthéon”
(tanrilar sistemi) i¢inde zamanla meydana gelen degisiklikler sonucu, bulunduklar1 konumdan
diismiis yerli tanrilar oldugunu ve yeraltinin “kutsal”lar1 olarak bunlarin hi¢bir asagilama veya

22 Carolin G. Sawyer; “Er Téstiik’te Toplum ve Kozmos”, Manas Destan1 Uzerinde incelemeler (Ceviriler-I),
Yay. Haz: Prof. Dr. Fikret Tiirkmen, Ankara, 1995, s. 281.

» Mustafa Arslan; Koéroglu Destani’nin Tiirkmen Versiyonu Uzerine Mukayeseli Bir inceleme, izmir, Ege Unv.
S.B.E., 1997 (Yayimlanmamis Doktora Tezi)

 Bahaeddin Ogel; a.g.e., s. 432 vd.



kétiilemeye maruz kalmadiklarim ifade ederler.”” Ote yandan, evren tasarimlarinda “yerin
altinda bizimkine tipatip benzeyen fakat tersine donmiis bir diinya’nin oldugu, oraya, “yer alt1
bolgelerinde yasayanlarin havalandirma i¢in biraktiklart delikten gecerek ulasildig:”
anlayisinin varligi cesitli kaynaklarca ifade edilir. *° Dolayisiyla yer alti, yeryiiziinde idealize
edilen hayat tarzina iligkin olumlu faaliyetlerde bulunmayanlarin, yani siradan varliklarin,
“6lim” sonrasinda gideceklerine inanilan “tamu”nun (cehennem) veya insan basta olmak
lizere yeryiizindeki varliklara zarari dokunacak karanlik giiglerin sembolik mekani
durumundadir.

Yeralt1 diinyasi ile ilgili en agik ve ayrintili bilgiler, Maaday Kara Destani’nda verilir.
Kahraman Kogiidey-Mergen, hayatin sirrin1 ¢6zmek, anne ve babasini oliiler diyarindan
yeryiiziine geri getirmek, sahip olduklari siiriileri kurtarmak icin yeraltina iner.”’” Yer alt1 insan
Otesi bir boyuttur; ruhlarin, dliilerin alemidir ve bu aleme karanlik giicler hakimdir. Yer alt1
diinyasinin kagan1 “Kara-Kula”, bu diinyanin asil hakimi “Erlik”in kiziyla evlidir ve “yedi kat
yer alti”’ndan gelerek, yeryiiziinii ele gecirir, halka zulmeder. “Kara-Kula’nin nefesi, dikili
agaclar1 kirar, daglar1 dondurur, yeryiiziinde sap-kok birakmaz.” Bu, yeryliziindeki insan ve
diger canlilarin varhigini siirdlirmesi i¢in gerekli tabii diizenin bozulmasi, felakete maruz
kalmasiin agik bir ifadesidir ve kaynagi yeraltinin karanlik giicleridir. Tasarima iliskin daha
genel bir ifadeyle, “Karanlik Yeralt1”, “Kutsal Gok”’e ve himayesinde bulunanlara kars1 bir
tehdit unsuru ve kaynagidir. Yeralti diinyas1 asagitya dogru “yedi kat’tan meydana gelmistir
ve her katta o diinyay1 koruyan “yetmis kara kdpek, doksan kara boga, kara dag” vb. engeller
vardir. En altta ise “yeri ayakta tutan, zehir saris1 deniz” bulunur. Kégiidey-Mergen’in attig1
ok, “yedi kara kurdun koltugundan gecer, yedi kara dagi deler, yerin yedi tabakasindan
gecerek zehir saris1 denize diislip, onu kaynatir.” En alttaki zehir sarisi denizin bir ucu,
yeryiiziinde “Toybodim” irmagia baglanmaktadir. Diger taraftan, “gdgiin diregi” olan
“kutsal kavak agaci”nin alt ucu da yeraltindadir ve orada yasayan “Aybistan”in at bagladigi
direktir. Buna benzer tasvirler, tasarimdaki yer altinin bir yonden yeryiiziine baglandigini,
dolayl1 olarak da “merkez gokyiizii” ile biitiinlestigini gostermektedir.

Destanda, yeraltinda yasayan giicler, esasen c¢irkin ve korkung¢ olmalarina ragmen,
bazen insanlar1 kandirmak i¢in daha giizel, gosterisli sekillere girebilirler. Erlik, “yetmis arsin
boyundaki yilanm1”, giizel bir rahvan ata doniistiiriip, Kogiidey-Mergen’i kandirir ve yer alti
diinyasina ¢eker. Yer alt1 diinyasinin varliklar1 da, yeryiiziindeki insanlar gibi yemek-igmek,
uyumak, aile kurmak vb. ihtiyaclara sahiptir. Fakat yeraltinda giizel yiyecekler, icecekler,
giyim-kusamlar yasaktir. Bazen yeralt1 diinyasinin bir {iyesi, yeryiiziinde bir seye sahip olmak
icin, insan ile miicadeleye girisir. Kogliidey-Mergen’in talip oldugu Altin-Kiiskii’yli ayni
zamanda Erlik’in oglu “Obur Kuvakayc1” da ister ve kahramanla yarisir, fakat biitlin
yariglarda yenilir. Bunun iizerine hileye, aldatmaya, baski kurmaya basvururlar ki, bu,
tasarlanan ideal yasa ve diizene uymamanin, dolayisiyla kotii, olumsuz bir davranigin ifadesi
olarak “yer alt1 diinyasi”nin temel 6zelligidir ve yine basar1 elde edilemez. Ciinkii, yeraltinin
karanlik giicleri ancak, zayif, donanimsiz insan ve varliklara hakim olabilir, onlar1 alt edebilir.
Oysa kahraman, gok ve yerylizii katmanlarinda bulunan yaratici ve koruyucu kutsallarin
yardimiyla, yasa ve diizene uydugu miiddetce kotiiliige ve kotilere karsi kaybetmez.
Yeryliziinii talan eden Kara-Kula, biitlin ¢abasimma ragmen, yetmis kollu irmagin akigini

» Mircae Eliade; a.g.e., s. 218. Baskirt ve Tuva Tiirklerinin bazi destanlarinda gegen “su alti diinyasi”
tasariminda, bu diinyanin hanlar1 “iyi” karakterlidir ve kahramana yardime1 olmaktadirlar. Bkz.: Metin Ergun-
Mehmet Aca; Tiva Kahramanlik Destanlari-1, Ankara, 2004, s. 114-115.

26 Mircae Eliade; a.g.e., s. 237-238.

27 Yeralti diinyasina yapilan yolculuk ya da sembolik anlamda 6liip-dirilme temalar veya rilya motifi, esasen
cesitli inang ve kiiltiirlerde goriilen kiginin kendi varligini agmasi, sade kisilikten nitelikli kisilige gegmesi, agkin
bilgiye ulagmasi, sirra-ermesi niteliklerine haiz bir arketiptir. Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bkz.: Maud Bodkin,
Archetypal Patterns in Poetry, London Oxford University Press, London, 1965; Mircae Eliade, a.g.c., s. 55-92;
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degistiremez, yedi giicli dagi yikamaz, huzur ve mutlulugun sembolii guguk kuslarini
oldiiremez, gogiin diregini ve hayat agacini deviremez. Tasarima gore bunlar, evrenin en
temel varolus unsurlaridir, onlardan biri olmazsa ideal diizen bozulur. Bunu ancak goge
iligkin “ilahi irade” gerceklestirebilir. Ayrica, kahramanin yeraltinda yaptig1 yolculuk boyunca
karsilastig1 engelleri asmasinda yardimct olan “birbirine es yedi bahadir” vardir ki, bunlarin
her biri ayr1 bir {istiin 6zellige sahiptir ve kahramani zor durumlardan kurtarirlar. Dolayisiyla,
yeralt1 dlinyasinda bulunan gii¢lerin tamami “olumsuz” degildirler.

Yeralt1 tasarimi, Oguz Kagan Destani’nda agik ve detayli ozellikleriyle yer almaz.
Hatta destanda, yeraltina iliskin dogrudan bir hatirlatma bile goriilmez. Bu durum, evren
tasariminda “yeralti”nin olmadigi, sadece “gdk” ve “yer” seklinde bir tasarimin destana
yansidigl anlamima gelmemelidir. En ilkel topluluklarda bile, temel bilgi sisteminin bogluk
kabul etmedigi ve Oguz Kagan Destani’min Tiirk destanlari i¢inde en arkaik ve temel
ozelliklere sahip olan1 ve en degerlisi oldugu diisliniiliirse, iyinin, gilizelin ve dogrunun
sembolize edildigi “gdk™ ile ona ait ideal yasa ve diizenin yerlestirilmeye calisildig:
“yeryiiziiniin” yaninda, kotiiniin, ¢irkinin ve yanlisin sembolii olarak da bir tasarimin
edinilmis olmasi1 kaginilmazdir. Fakat, gerek destanin ¢esitli boliimlerinden 6nemli parcalarin
kaybolmasi, gerekse, destanda insan i¢in daha “ideal olan”in 6n plana ¢ikartilmasi, yeraltina
iligkin tasarim hakkinda fazla bilgi edinmemize imkan vermemektedir. Ancak, yer alti
diinyasina ait karanlik giiclerin, ideal “ilahi yasa ve diizen” veya “insan ve tabiat” i¢in bir
tehlike ve tehdit olusturdugu, yeryiiziinde bu tehlike ve tehdide hizmet edenlerin bulundugu
anlayis1 dikkate alindiginda, Oguz Kagan Destani’ndaki bazi sembol kavramlarin bu karanlik
diinyay1 ifade ettigini soylemek miimkiindiir. Bu sembol kavramlardan biri, insan ve
hayvanlar1 yasatmayan canavar “gergedan”dir. i¢inde bulunulan sosyo-kiiltiirel hayatin geregi
olarak, orman, av hayvanlari, nehirler, at ve diger hayvan siiriileri insan i¢in vazgecilmez
temel ihtiyaclardir. Insana ve bu temel ihtiyaglara “aman vermeyen” canavar, Maaday Kara
Destani’nda ifade edilen, yerin yedi kat altindan gelen Kara-Kula Kagan gibi kotiiliiglin ve
felaketin sembolil olarak diisiiniilmelidir. Ciinkii, “Kutsal”a iligkin temel bilgi ve donanima
sahip olamadigindan dolay1 hi¢ kimse, onunla bas edemez. Onu, “kahraman” i¢in gerekli
biitiin maddi ve manevi 6zelliklere sahip bulunan Oguz alt eder. Ayni1 sekilde, Oguz Kagan’in
kendini, ilahi yasa ve diizenin yeryiiziindeki temsilcisi ve yayicisi olarak diinyanin dort bir
yanina duyurmasi sonrasinda, bu yasa ve diizene uymayan “kagan”lar da ayn1 sekilde karsit
giiciin sembolii durumundadirlar. Oguz Kagan, onlar1 da “ideal yasa ve diizen”e uydurur ve en
temel gorevi olarak algiladigr “Gok Tanr1’ya olan borcu”nu 6der. Dolayisiyla Oguz Kagan’in
miicadelesindeki temel yonelim, “Gok Tanri”nin yasa ve diizenini yerlestirme yaninda, ona
kars1 olan “yeraltinin karanlik giiclerine hizmet edenler”i alt etmeye de yoneliktir.

Yer alti tasarimina iliskin ifadeler Manas Destani’nin bazi boliimlerinde agik ve
detayli Orneklerle yer alirken, bazi boliimlerdeki alegorik ifade ve anlatimlarin da ayni
tasarima iliskin oldugu diisiiniilebilir. Manas Destani’nin énemli halkalarindan biri olan “Er
Tostiik”, yer alt1 diinyasina yaptig1 yolculuguyla sadece Tiirk toplumunun evren tasarimindaki
alt katmani ortaya koymakla kalmaz, aynm1 zamanda diinya edebiyatinin dnemli temalari
arasindaki yerini de alir.® Er Tostiik’te yaslt sihirbaz kadinin “yukar1 ve asagi diinya”larda
“yedi”’ser glin gecirmesi veya “Kartal”a “yukar1 ve asagi diinyalar arasinda takip i¢in yedi
giinliik siire taninmas1”, “yedi katl yeralt1 diinyas1” tasariminin bu baglamda ortaya ¢ikan
seklidir. Yer alt1 diinyasinda Tostiik’e yardimci olan olaganiistii 6zelliklere sahip “koruyucu
giic”lerin sayisi, Maaday Kara Destani’ndakilere gore azalmis, dorde diismiistiir. Fakat
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iki hiikkiimdar Kara-d66 ve Kok-d66”, “yeryiiziinde bir ¢ukur i¢inde bulunan ve sonra kotii
oldugu anlagilan Coyun-Kulak™* gibi sembollerle ortaya konmaktadur.

Manas Destani’ndaki yer alt1 diinyasi tasariminin bazi diglasmis ornekleri, c¢esitli
kiiltiir ve inanclarin tesiriyle ortaya c¢ikan sosyo-kiiltiirel baglamlarda degismelere ugramis
olsa da, temel anlayisin yeni sartlarin tesiriyle sekillenerek devam ettigini sdylemek
miimkiindiir. “Yalanct diinya burada/Esas diinyalar orada/ O diinya ile bu diinyada/ Iyilik
halini bilelim” veya “Bu diinyadan gécende/ Obiir diinyaya yetende” seklindeki misralarda
dile getirilen “teki diinyalar”, evren tasariminin Islami inanclarla birlestirilmis ifadeleridir.
Bununla birlikte Manas’in, Kok¢o ile savasta yaralanip kendini kaybedince sdyledigi ““Yirmi
giinde, yirmi gecede yeraltindan gelmisim/ Kirk ¢oram su yolda bulunmaz, o diinyaya
varanda/ Azabini nasil ¢ekeyim, yeraltindan gec¢ip” seklindeki sozleri ve kahramanin
“oldiikten sonra yeniden dirilmesi” temasi, yukarida Maaday Kara ve Er Tostiik
anlatmalarinda acgikca goriilen sirra-erme arketipinin bu destandaki yansimasidir. Ayni
yansima, Koéroglu Destani’nin 6zellikle dogu versiyonuna iliskin anlatmalarinda bir bagka
sekle biiriinerek, “kahramanin mezarda dogmasi™ motifi ile karsimiza ¢ikar. Bu motif, her ne
kadar, ¢esitli yonleriyle “saman folklorunda sik kullanilan ve 6lmiis ve gdmiilmiis adamin
dirilip saman olarak ortaya ¢ikmasi” inancina veya “6liip-dirilme” temali sgaman/samanliga ait
efsanelere dayanarak, saman kiiltiiriine has olarak goriilse de,”' bu temalarin samanlarin veya
samanist diisiincenin yarattigi kurgular olmadigi, onlarin zaten var olan bu o&geleri
i¢sellestirmis, deneyimlestirmis ve esrimeli yolculuklarinda kullanmis olduklarina dair
goriislere yukarida da deginmistik. Dolayisiyla denilebilir ki, “yeraltina yolculuk”, “dliip-
dirilme”, “kahramanin mezarda dogmas1” ve hatta “kahramanin kuyuya atilmas1” gibi degisik
sekillerde islenerek sunulan temalar, toplumun zihinsel arka-planinda sekillenmis olan yer alt1
tasariminin ve ona bagli inang sisteminin sonraki devirlerdeki sembolik disavurumlaridir.

Yeryuzu:

Yeryiizii, her seyden once lizerinde yasanan bir mekandir ve insan bu mekanda diger
varliklarla diizenli bir iliski i¢inde varolmaya calisir. “Orta diinya, yagiz yer, yer, acun,
diinya” gibi adlarla bilinen bu mekan/tabiat veya nesnel alem, ilk ¢aglardan itibaren insan
zihnini mesgul etmis ve her toplumda ona iliskin tasarimlar da ortaya ¢ikmustir. Baska bir
deyisle insan, bu alemle olan iliskilerinde bir taraftan son derece gegerli ampirik bilgilere
dayanan rasyonel ve caligma ile sonu¢ alma arasindaki bagdan haberli bir davranis bigimini,
diger taraftan, bu alemin 6tesindeki kuvvetlerle bozulabilecegi 6ngoriilen ya da “bilinmeyen”
faktoriingi icine alan birbirinden farkli iki sisteme sahiptir.** Dolayisiyla diger tasarimlarda
oldugu gibi yeryiiziine iligkin tasarimlarin da, yukarida ifade edilen ikinci sisteme bagli olarak
olustugunu sdylemek miimkiindiir.

Eski Tiirk inang sisteminde yer alan “tabiat kiiltleri’nin, tabiat varliklarinin bazi gizli
giiglere sahip oldugu kabuliine dayandigi, yeryiiziine ait “dag, tepe, kaya, irmak, magara,
agac, deniz vb.” unsurlarla, gokyiiziine ait “giines, ay, yildiz” gibi unsurlarin ikili bir gériiniim
arz ettigi ifade edilir.”® Bu ikili goriiniim esasen yukarida ifade edilen “gok” tasarimimin ve
ona ait unsurlarin, yeryiizii unsurlariyla biitiinlesmesinden kaynaklanmakta, “ideal yasa ve

* Bu adlandirmalar farkli baglamlarda ortaya ¢ikan anlatmalarda degisebilmektedir.
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diizen” anlayisiyla birbirini tamamlamaktadir. Bu sebeble, ay, giines, yildizlar, gék giirlemesi
vb., bir anlamda, “gok diinyasi”na ait olan, fakat onun yeryiiziiyle baglantisin1 saglayan
unsurlardir ve yukarida “gok” tasarimi i¢inde ele alinmistir. Dag, tepe, agac¢ vb. “olumlu”
islev ve anlamlar iislenmis olan unsurlar ise, “yeryiizli diinyasi”na ait olmanin yaninda, “gok
diinya” ile biitiinlesmenin aract unsurlaridir. Bunlar, Orta Asya inang sisteminde “yer-su” ya
da “yer-su ruhlar1” adi verilen ve goksel kokenli olduguna inanilan, ancak daglarin,
ormanlarin, sularin ruhu durumunda bulunan ve yeraltinin karanlik giiclerine karsi savas
halinde olan “yere iliskin giigler”dir. Diger taraftan yeryiiziinde “olumsuz” islev ve
anlamlariyla karsilastigimiz unsurlar da, “yer alt1 diinyas1” ile baglantili bir biitlinliik olusturur
ki, son tahlilde somut ve gecici olan “yeryiizi”’, gok ve yer alti diinyasi tasarimlarinin
birlesme-biitiinlesme alan1 oldugu kadar, ayn1 zamanda karsit giiglerin “miicadele alani”dur.

Uzerinde yasanan bir mekan olarak “yeryiizii”, Maaday Kara Destani’nda gesitli
yonleriyle tasvir edilir. “Yedi zirveli bereketli Ceret-gemen dagi, Dokuz zirveli Cemeten-Tuu
dag, Ay altinda yaylanan Ala dag, Giines altinda uzanan alacakaranlik orman, aksa da akmasa
da ak irmak, yetmis kollu gok irmak, otlaklara ya da tepeli korunaklara salinmis hayvan
striileri” ile “ak™ ve “mavi ¢icekli Altay”, insanlarin birey, aile, halk olarak iizerinde
yasadiklar1 ve diger varliklarla maddi bir iliski i¢cinde olduklari nesnel alemdir. Fakat,
lizerinde yasanan bu mekanda, “ug¢suz bucaksiz bozkirlarin, ¢iplak tepelerin piril piril, ak
duman misali ak davar siiriilerinin huzur i¢inde, ak ¢ehreli halkin saglikli, esen” olmasi ancak,
bir “bas/sahip/merkez” etrafinda olusturulacak “yasa ve diizen’e baghdir. Bu yasa ve diizenin
bozulmasi sikintilara, kaosa, karanliga sebeb olur ve bolluk-bereketin, iyinin, giizelin,
huzurun yerini kotiiliik, huzursuzluk alir. Temel ihtiyaglarin yanmi sira, hekimlikle ilgili
karsilagilan 6zel durumlarda da bu varlik aleminden faydalanilir. Kogiidey-Mergen
yaralandiginda at1 onu, “sifali sular”a gotiirlir ve iyilesmesini saglar. Bununla birlikte, bu
mekandaki varliklarin istlendikleri daha farkli anlam ve islevlerin olduguna da inanilir. Ala
dag, “ata”, alacakaranlik orman ‘“ana” seklinde algilanir. Maaday-Kara, oglu Kogilidey-
Mergen’i yeraltinin kotii giiclerinden korumak i¢in, “dag atan, aga¢ anan olsun” diyerek
“kayin agaci’nin altinda “dag”a saklar. Cilinkii bunlar, yerylizii tasariminin “kutsal’lari
arasindadir ve gdgiin kutsallart ile birlikte kahraman ya da bilge olarak karanlik giiclere karsi
miicadele i¢in “ideal insan”da tecelli etmek durumundadirlar.

Oguz Kagan Destani’nda da yeryiizii, hem nesnel, hem de tasarim boyutuyla karsimiza
cikar. Orada insanlar, biiylik ormanlar, daglar, denizler, ¢ok sayida akarsular, at ve koyun
stirtileri, av hayvanlar1 yaninda, tehlike ve tehdit unsuru olan canavarlar ve diisman toplumlar
birlikte yasamakta, ayn1 zamanda varliklarin1 devam ettirebilmek i¢in miicadele etmektedirler.
Siiriilere ve halka “eziyet” eden canavar, Oguz’un akli ve cesareti sayesinde dldiiriiliir. Zor
durumlarda aklin kullanimi sayesinde ¢6ziim yollar1 bulunur. Yasa ve diizene uymayanlar i¢in
dort bir yana seferler diizenlenir, kanli savaslar yapilir. Bunlar varlik alanina iligkin
miicadelenin agik ifadeleridir. Ote yandan biitiin bu yapilanlarin dayandig:i temel ilke,
yukarida bahsedilen gok diinyanin yasa ve diizenini yeryiiziine hakim kilmaktir ve bu insani,
yeryiiziinii nesnel mekan olmanin Gtesinde algilamaya ve tasarlamaya yoneltir. Su ve agag
ayni zamanda “bilinmeyen”e iligkin 6zelliklere sahiptir, kutsaldir. Suyun ortasindaki agag
kovugunda bulunan ikinci es, kahraman olarak Oguz Kagan’da ifadesini bulan yer ve gok
biitiinlesmesinin yere iliskin unsurunu sembolize eder ki, ideal yasa ve diizen bu biitiinlesme
ile saglanacaktir ve saglanir. Neticede, Oguz’un diizenini sagladig1 yurt, gok ve yeryiiziiniin
sembolleri olan ogullar1 arasinda pay edilir. Bu ikili goriiniimii i¢inde barindiran tasarimda
yeryiizii, Tiirk devlet ve toplumsal yapisindaki gibi “dért koseli”dir.**

Yeryiizii Manas Destani’nda da benzer sekillerde yansitilir. “Yalanci diinya burada”
ifadesinde oldugu gibi, bu diinyanin gegici olduguna inanilir. Dolayisiyla kahramanlar i¢in

** Bu konuda genis bilgi i¢in bkz.: Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, II. Cilt, s. 243 vd., Ziya Gokalp, Tiirk
Medeniyeti Tarihi, Istanbul, 1974, s. 121 vd.; Ibrahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, Istanbul, 1984.
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diinya, tlizerinde dogup savasilan ve 6liinen bir mekandir. Destanin biitiiniindeki olaylar zinciri
bu dogrultuda gergeklesir.”> Bununla birlikte yeryiizii, destamin degisik boliimlerinde yer alan
ifadelerdeki “elmali yerler, mezarliklar, sifali sular, kutsal agaglar” seklindeki “koruyucu ve
yardime1 olma” islevlerini iistlenmis varliklarin da mekamdir. 1ahi ve derin anlam yiiklenmis
olan bu varliklara Koroglu Destani’nda kahramanin, altinda uykuya dalip {istiin donanimlar
elde ettigi riiyay1 gordiigii “Cinar agac1” veya yaslandiginda ya da “kut”un tiikendigi yillarda
cekilip saklandig1 “Yildiz Dag1” 6rneklerini de ekleyebiliriz. O halde denilebilir ki yerytizii,
bir yandan, varoluslarinin devami i¢in karsilikli bir iligki i¢inde iizerinde bulunan varliklarin
nesnel yasama alani, diger yandan bu nesnel alanin gerisinde varoldugu diisiiniilen
tasarlanmig bir diinyadir. Bu diisiince ve tasarimlari, siiphesiz diger Tirk destanlarindaki
orneklerle ¢cogaltmak da miimkiindiir.

Sonug:

Verilen Orneklerden de anlagilacagi tizere, insan bilincinin iiretimi ve bilincin dis
diinyay1 sekillendirmesi olan evren tasarimlarmin anlagilmasindaki ve yorumlanmasindaki
anahtar kavramlar, temelde miicadele kurgusu iizerine kurulmus olan ve toplumun hafizasi
seklinde vasiflandirilan kahramanlik destanlarinda, dogrudan veya dolayli ifadelerle yer
almaktadir. Kiiltliriin biitiiniiyle olan iligkisinde birlestirici ve koruyucu bir islevi bulunan
destanlar, mevcut tasarim ve degerleri, destan anlaticilarinin icras1 ve ozel tislubu icinde
yansitmiglar, gilinlimiize tasimislardir. Ele alinan destanlardan hareketle Tiirk evren
tasariminin, ii¢ katmanl ve birbirini tamamlar mahiyette biitiinciil 6zellige sahip bir sistem
seklinde olustugu sdylenebilir. “Gok”, diger katmanlarin ve varliklarin ilk olusumlarinin da
kaynaklandig1 “ideal yasa ve diizen”in temel kaynagi ve merkezidir. “Yer alt1”, esasen bu
merkeze dahil olmakla birlikte, ondan “ideal yasa ve diizen”e uymayan ozellikleri sebebiyle
ayrilan gii¢lerin mekani, karanliklar alemidir. “Yerylizii” ise, her iki katmana iliskin
ozelliklerin ve varliklarin yer aldigi; bunlar arasindaki miicadelenin yasandigi nesnel ve ayni
zamanda gecici diinyadir. Insan, iizerinde yasadigi diinyada hem akla dayali, hem de
tasarimlariyla olusturdugu bilgi sistemine bagli olarak yasanan bu miicadeleye katilir ve
edinimlerini ¢esitli anlatmalar halinde sézlii kiiltiir ortaminda anlatic1 ve dinleyici arasinda
kurulan bir iletisim bigimiyle somutlastirir ve aktarir. Bu durum, genel olarak kiiltiir
iirlinlerinin, 6zel olarak da epik diisiince kaliplarinin ve onun somut ornekleri olan epik
anlatmalarin ortaya ¢ikmasina kaynaklik teskil eder.

Tasarlanmis evrendeki miicadele diisiincesi, kiiltiirel yeniden iiretim ve aktarimlarla
mitik baglamdan, epik, romantik ve hatta realistik baglamlara dogru  gerceklesen
yolculugunda kazandigi yeni anlam ve islevlerle kendi kahramanimi ortaya ¢ikarir.
Dolayisiyla, toplumun zihinsel yapisinda idealize edilen kahramanlarin ve onlar etrafinda
tesekkiil eden olaylar zincirinin kurgulandigi anlatmalar olan destanlarin, tabiatiyla da sozli
kiiltiir geleneginin anlagilmasi ve yorumlanmasinda, ana kdk ve kaynak olarak ayni toplumun
tasarimlari, 6nemli bir hareket noktasi olusturmakta, Tiirk inanis ve diisiliniis sisteminin daha
gercekei ve biitlinciil bir sekilde tespit edilmesi ¢calismalarinda bir model teskil etmektedir. Bu
ve benzeri modellerin, “kiiltiirlerin korunarak degil, yayilarak varliklarin1 devam ettirmeleri
gerektigi” ilkesinin daha da biiyiik onem kazandigi ikinci sozli kiiltiir ortaminda yeni
tasarimlara ve sunumlara zengin ufuklar agacagi kanaatindeyiz.

* Naciye Yildiz; a.g.e., s. 315-316.
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