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OZET

Ytnus Emre Tirk Edebiyatinin uluslar arasi seviyeye ¢ikmig 6nemli bir sahsiyetidir. 1240-1321 yillar
arasinda yasadig1 tahmin edilen Yanus Emre XX. yiizyil baslarina kadar ciddi bir arastirma konusu yapil-
manmustir. Okumus cevreler onu adeta yok saymistr.

Hal boyle iken Tiirk insani onu asirlarca unutmamis, eserlerini sozli kiiltiir ortamlarinda ve yazih
kiiltur kaynaklar: conklerde ve mecmualarda yasatmistir.

XX. yiizyilda Tirk aydiminin yeniden kesfettigi bu yiice degeri Tiirk insaninin nezdinde bu derece de-
gerli kilan sir nedir? Ydnus Emre’nin mensup oldugu felsefenin giicii ilk akla gelen sebep olabilir. Bu bagh
bagina yeterli bir sebep olamaz. O kendinden 6ncekilerin ve kendinden sonrakilerin soylediklerinden farkh
bir sey soylememistir. O ortak bir diigiinceyi farkli bir ifade tarzi ile muhatabina sunmustur. Bunu yaparken
Tirk kiltir unsurlarindan yararlanmigtir. Tiirk insaninin hayat tarzina tasavvufi bir anlam yiiklemistir.
Yianus Emre’yi Bizim Yinus seviyesine ¢ikaran gii¢ iste bu noktada aranmalidir.
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ABSTRACT

Ytnus Emre is an important figure of Turkish literature that gained an international fame since the
thirteenth century. There have not been many significant researches about Yinus Emre that was estimated
to live between the years 1240 and 1321.

Yet, Turkish people have not forgotten him and he kept occupying an important place in both oral and
written cultural sources such as anthologies and periodical for centuries.

What makes Yanus Emre so special in the Turkish heritage that he lived in the Turkish memory and
was rediscovered by Turkish intellectuals in the 20th century? The first possible reason must be the power of
the philosophy to which Ytnus Emre adhered. But this reason may not be solely sufficient by its own. He did
not say anything different from his predecessors and successors. He presented commonplace cultural ele-
ments in a slightly different style. He gave a mystic meaning to the Turkish people’s life. The power that ra-
ised Yanus Emre to the status of “Our Ytnus” must be sought on this aspect.
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Korkaram soylemege seriat edebinden
Yohsa eydeydiim sana daht ayrukst haber (26/8)

Dini-Tasavvufi Tirk Edebiyatinin
uluslararas: seviyeye ¢ikmig onemli bir-
kag sahsiyetinden biri olan Ytnus Emre
(1240-1321) XX. yiizyilhin baglarina ka-
dar -birka¢ kaynak hari¢ tutulursa-
Turk aydininca adeta yok sayilmigtir.
Okumus ¢evrelerin yok saydigi, hakkin-
daki arastirmalara XX. yuzyilda basla-
nan bu sahsiyet, eger yaklagik 700 yil

unutulmamigsa, adina 20’ye yakin ma-
kam olusturulmusgsa onu bu giice eristi-
ren sir Uzerinde diisinmemiz gerekir.
Yazili kaynaklarin yok saydigi Ya-
nus Emre’yi asirlar sonrasinda dahi can-
I, diri tutan sirrin iki temel noktasi bu-
lunmaktadir. Buna gore 6ncelikle Ytnus
Emre bir mutasavviftir. O, tasavvuf kay-
nagindan beslenmis; diistince yapisi, ta-
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savvufun fikri temelleri tizerine kurul-
mustur. Ikinci olarak Ytnus Emre bir
halk adamudir, halk kiltturinin iginden
gelmis, yiiziinii de halka cevirmistir. Iste
Ytanus'u bizim Yanus yapan iki temel
kaynak.

Yanus'u sekillendiren, onu 6lim-
stizlige ulagtiran bu iki temel kaynaga
isaret ettikten sonra, sirasiyla bunlarin
nasil ve ne gekilde etkili olduguna ana
hatlariyla bir goz atalim.

1.Yanus Emre ve Tasavvuf

Ytanus Emrenin Risaletii’n-Nushiy-
ye’si ve 415 siirinin yer aldignr Divan
gozden gecirildiginde gorilecektir ki
eserlerindeki tem tasavvuftur. Tasavvuf
ise en genis manasiyla bir Islam misti-
sizmidir. Nasil her dinin, her felsefenin
prensipleri hayata gecerken onu en ideal
bicimde yasayan / yasamak isteyen
gruplar olusursa, Islami da en ideal bi-
c¢imde yasama arzusunda olanlarin olus-
turdugu bir sistemdir tasavvuf. Bu nok-
tada tasavvufun ideal tipi, elbette Islam
en iyi anlayan ve anlatan Islam peygam-
beri Hz. Muhammed olacaktir. Hz. Mu-
hammed’in sagliginda tasavvuf kavram
olarak yoktu. Ancak onun hayat:1 tasav-
vufa kaynaklik edecek olan mistik done-
lerle doluydu.

Hz. Muhammed hayattan c¢ekildik-
ten hemen sonra Islamiyetin sinirlari-
nin genislemesi ve buna bagh olarak Is-
lamin degisik kiiltirlerle karsilagmas:
bunun sonucunda Islam’in kiiltiirlesme-
ye baglamas:; siyasilerin siyasi varlikla-
rim Islamlastirmalar, iktidardan hos-
nut olmayanlarm da onlar1 Islami yo-
rumlarla tenkit etmeleri; menfaatpe-
restlerin diinyevi isteklerini Islam’dan
delillerle gerceklestirme cabalari; Miis-
limanlarin dinya mallar1 ve zenginlige
yonelmeleri gibi sebepler Islam diinya-
sinda bir kargasa ortami1 dogurmus, ha-
liyle bu durum, Hz. Peygamber dénemi-
ni yagamig veya yasayanlar1 gormis sa-

mimi insanlar1 tizmiis ve ciddi bir endi-
seye ve arayisa yoneltmistir. Bu endige
ve arayiglarin bir sonucu olarak baz sa-
mimi Muslimanlar “Asr-1 saadeti tekrar
nasil yasariz?” arayisina girdiler. Bu
arayisin onciligini Hasan-1 Basri (61m.
H. 110 / M. 728) yapti. Bunlar esasen
peygamberin zamaninda yasanilan ziih-
di hayati kendilerine bir kurtulug yolu
olarak sectiler. Bu hareket kisa siirede
Basra, Kufe, Hicaz, ve Horasan gibi yer-
lerde merkezlerini olusturdu. Ashab-1
Suffa hayatini takliden Sam’da Ebu Ha-
sim ilk tekkeyi H. 150’de kurdu. H. 3.
yuzyillda Muhyiddin-i Arabi ortaya koy-
dugu varligr tekligi prensibiyle zithdi
mahiyette baglayan hareketi sistemles-
tirdi. Ciineyd-i Bagdadi (6lm. H.298 /
M.910) tasavvufun kavramlarim ortaya
koydu. Kuseyri (6lm. H.465 / M. 1072)
yazdig1 risaleyle tasavvuf bir bilim dali
haline getirdi. Gazali’'nin (H. 450-505 /
M. 1058-1111) tasavvuf diisiincesinin
Kur'an ve siinnete uygunlugunu izah et-
mesinden sonra Tasavvuf Islamiyet icin-
de mesruiyet kazandi ve kabul gor-
dii.(Giizel 2004:140)

Tasavvufun ortaya cikis ve sistemli
bir hal alig donemleri, Turklerin de ya-
vag yavas Islamiyete giris dénemlerine
rastlar. Tiirkler Islamiyete talip olurlar-
ken ayni zamanda onun biitiin kurumla-
rina da aldilar.. Bu kurumlardan biri de
tasavvuftu. Onceleri Semerkand, Buha-
ra, Fergana gibi Tiirk-Islam cevrelerin-
de seyhlere tesadif edilmeye basland.
Tirkler, ozan, baks:1 vb adlarla andiklar
eski din adamlarina benzettikleri bu
seyhleri kisa siirede benimsediler. Bun-
lara ata, baba, bab gibi unvanlar verdi-
ler. Tasavvuf hareketi Tirkistan’da bu
hazirlik donemini yasadiktan sonra, Ah-
met Yesevi (H. 562 / M. 1166/1167) ile
birlikte Turklerde genel bir hal alda.

Ahmet Yesevi, Araplarda Asr-1 Sa-
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adete dénme misyonunu ustlenen tasav-
vufa Tiirklestirme ve Islamlastirma mis-
yonunu yiikledi. Boylece 6zde aym kal-
mak sartiyla tasavvuf, Tirklerde misyo-
nunu degistirmis oldu. Ahmet Yesevi bu
misyonla yetigtirdigi Mansur Ata, Ha-
rezmli Sa’id Ata, Siilleyman Hakim Ata,
Lokman-1 Perende gibi halifelerini degi-
sik cografyalara gonderdi.

Tirkistan’da bu gelismeler yaganir-
ken Turk ordular1 da Anadolu’da fetih
hareketleri ile mesguldi. Fetihle birlik-
te Anadolu’ya Tirkistan’dan biyik bir
niifus hareketi bagliyor, héaliyle muta-
savvif kimlikli bu kolonizator Tirk der-
vigleri cihat bolgesi olarak gérdiikleri
yeni bolgeye akin ediyor, yeni yerlesim
birimleri olusturuyorlardi. Bunlardan
biri de Lokman-1 Perende’nin miridle-
rinden Haci Bektas idi. Hac1 Bektag der-
gahim1 Hristiyanlhigin kalbi sayilabilecek
bugiinkii Nevsehir siirlari iginde yer
alan Kapadokya bolgesine kurdu. Hac
Bektas da Velayetname’ye gore Yanus
Emre’yi tasavvuf yoluna sevk ederek I¢
Anadolu Tirkmenleri arasina gonderdi.

Konya’da Mevlana Farsca, Nevsge-
hirde Hac: Bektas Arapca, Sivrihisar ve
cevresinde Yanus Emre Tirkce ile Ah-
met Yesevi misyonunu yasattilar. Anado-
Iu’da dini-tasavvufi mahiyette bir edebi
gelenek olugturdular. Bunlar aynmi di-
stinceyi farkh kaliplarla genig halk kit-
lelerine sundular.

Bu digtinceyi suya mutasavviflari
da suyu tasiyan bir kaba benzetelim.
Nasil ki suyun kendine ait bir gekli, ren-
gi, kokusu ve tadi yoksa ve girdigi kabin
seklini ve rengini, gectigi yolun kokusu-
nu ve tadini tagiyorsa, neticede su suysa
ve hayat veriyorsa; tasavvufi diisiince de
esasta aym kalmak sartiyla bu sahsiyet-
lerin dilinde farkli bir bicimde ifadesini
buldu. Bu sebeple Mevlana, Hac1 Bektas
ve Ytnus Emrenin esasta bir, ifade bi-

cimlerinde birbirlerinden ayrildigin
soyleyebiliriz. Bir bagka ifade ile bunlar
icin aym1 kaynaktan beslenen t¢ ayr: 1r-
maktir da diyebiliriz.

Mevlana Farscasiyla yiksek kiltur
cevrelerini, Haci Bektas Arapcasiyla
ilim ¢evrelerini, Yinus Emre de Tiirkce-
siyle genis halk kitlelerini ayni diisiince
etrafinda toplamayi bilmislerdir. Hatta
bununla kalmayip bir yerde ileride ger-
ceklesecek olan imparatorlugun da in-
terlandim ¢izmisglerdir.

Yanus Emre, tasavvuf disiincesini
genis halk kitlelerine Tirkge ile sunar-
ken o kitlenin kiltirint de bir ifade
araci olarak secti. Tasavvufun ifadesi en
glc¢ disiincesini halk kiltiri kalibina
dokerek halka sundu. Béylece genis kit-
lelerin sevgi ve sempatisini kazandi.

Simdi bu halk kiiltiirti unsurlarinin
Yanus Emre’nin dilinde nasil tasavvufi
bir mana kazandigina kisaca bir goz ata-
Iim:

2. Yinus Emre ve Halk Kiiltiirii

Takdir edilir ki tasavvuf, metafizik
alemi anlatan soyut bir diigiince sistemi-
dir ve soyut bir hayati anlatir. Soyut dii-
stince ise daha ¢ok gehir gevrelerinde ge-
lismistir. Gocebe ve ziraatle ugrasan
toplumlarda bir baska ifadeyle akinct ve
ekinci topluluklarin hayatinda somut
diistince hakimdir. Bu topluluklarin me-
tafizik diinyalari, somut hayatlarinin bi-
raz daha ideal bicimidir. Metafizik ale-
me ait ruh, melek, seytan, cennet, ce-
hennem, hiri, gilmén vb.her sey kendi
hayatlarindaki varliklardan farkl degil-
dir. Bunlar onun ginlik hayatindaki
unsurlarin idealize edilmesi big¢iminde
algilanmaktadir. Bu noktada giriste de
ifade ettigimiz gibi metafizik alemi tarif
eden tasavvufun akinci ve ekinci toplu-
luklarca geregi gibi anlagilmas: ve onla-
ra anlatilmasi tasavvufun Anadolu’da en
onemli sorunlarindan birini olugturmus-
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tur. Bu noktada Y@nus Emre’nin ortaya
caktigim1 ve bu zor gorevi istlendigini
gormekteyiz. O tasavvufun anlagilmasi
ve anlatilmasi en zor kavramlarini, hal-
kin yakinen bildigi, ginlikk hayatinin
parcasi olan halk kiltirii unsurlariyla
ozdeslestirerek bu genisg kitlelere sun-
mus, onlarin tasavvuf diisiincesiyle ta-
nigmasini saglamig bu arada onun da
asirlarca siirecek olan teveccithiini ka-
zanmustir. Ozet olarak soyut hayati, so-
mut kavramlarla bagsaril bir bicimde ta-
nimlamigtir.

a) Hayatin Gecis Déonemleri

Insan hayatinda belirli safhalar
vardir. Dogum, evlilik, 6lim gibi. Birin-
den digerine gecis esnasinda insan bii-
yik olctiide biyolojik ve psikolojik degi-
simler yasar. Haliyle kiginin yeni duru-
mu kabullenmesi kolay degildir. Onun
bu yeni durumu kabullenmesi i¢in veya
gecisi kolaylastirmak icin folklorumuzda
birtakim pratikler geligtirilmistir. Uygu-
lamada yoresel olarak ufak tefek farklar
olmakla birlikte toplumun tamaminda
ayn1 anlam ifade eden bu pratikleri folk-
lorumuzda Hayatin Gec¢is Doénemleri
bashg altinda topluyoruz. Yanus emre
tasavvuf diistincesini Tirk halkina ak-
tarmada bu hayatin gec¢is dénemlerine
ait unsurlardan yararlanmistir.

Dogum

Tasavvuf digiincesinde insamin iki
vatani vardir. Bunlardan birincisi vatan-
1 asli (ezeli) denilen; yaratan ve yarati-
lan ikileminin heniiz gerceklesmedigi
bir zamanda ruhlarin vahdet alemindeki
bulundugu mekan. Ikincisi ise bu diinya
hayat1 ki tasavvufta gurbet olarak te-
lakkki edilir. Tasavvuf istilahinda do-
gum hadisesi, ruhun beden kalibina bii-
riniip bu diinya hayatina gelmesi, va-
tan-1 asliden gurbete gitmesidir. Yanus:

Yiiriir idiim anda pinhdan Hak buyrugt virmez aman
Vatanumdan aywrdilar bu diinyeye diisdi goniil (Tat-
¢11990:152/3)

derken tasavvufun bu temel diisiincesini
dile getirmektedir. XIII. ytizyildaki do-
gum sonrasi1 bazi uygulamalardan da
haberdar oluyoruz:

Beni besige urdiular eliim ayagum sardilar
Ondin acisin virdiler tuz icinde diisdi goniil (152 /4)

Giinde iki kez ¢ozerler basina akga dizerler
Agzuma emcek virdiler nefs kabzina disdi goniil
(152/5)

Buna gore ¢ocuk tuzlanmakta veya
tuzlu su ile yitkanmakta, sonra kundak-
lanip besige yatirilmakta, kundak giinde
iki kez c¢oziilmekte, ¢ocugun basghgina
para veya altin dizilmekte, agzina emzik
verilmektedir. Bu uygulamalarin pek ¢o-
gu bugiin ozellikle Tirkmen folklorunda
stirdirilmektedir. Ancak burada Ydnus,
butin bu uygulamalar1 tasavvufta en
biyik disman olarak kabul edilen nef-
sin eline diismek olarak nitelemektedir.

Evlilik

Evlilik insan hayatinin belki de en
onemli ve bir o kadar da giizel bir do-
nim noktasidir. Genglikte o giin i¢in giin
sayilir, o giinden sonrasi i¢in hayaller
kurulur. Yanus Emre bu diinya hayati-
nin aldaticiligini ifade etmek i¢in diinya-
y1 kizil, yesil renklerle bezenmig bir geli-
ne benzetmistir. Konu dig1 olmakla bir-
likte burada gelinin siislenmesinde segi-
len renklere de dikkat ¢cekmek gerekir:

Bu diinyaé bir gelindiir yesil kizil donanmuig
Kisi yeni geline bakubani toyamaz (105/3)

Bir toyi toylamak gerek bir soyt soylamak gerek
Bir sozi soylemek gerek kimse ant bilmez ola (327/6)

Oliim

Tasavvuf diisiincesinde hakiki ve
mecazi olmak tizere iki tir 6lim vardir:
Hakiki 6liim bu diinya hayatinin son ba-
samagidir. Ve dogan her varlik bu 6limi
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tadacaktir. Mecazi 6lim ise yasarken
diinyevi isteklere 6li kadar duyarsiz
kalmaktir. Mutasavviflar yasam itiba-
riyle bu diinya hayatinda “6/meden énce
oliimii” yasarlar ve bedeni arzular1 terk
ederek bir nevi fiziki 6lim halindeki be-
den kadar diinyevi olan her seye tavir
alirlar:

Yudum séyle meyyitiimi miskinem aran yetimi

Oldiirem nefsiim itini gelmesiin koman gerek-
mez(108/2)

Tasavvuf distincesinde her iki 6lim
de bir son degil vatan-i asliye tekrar do-
nig ve ebedi var olustur. Bu itibarla
olim onlarin goziinde bir endige sebebi
degil ebedi var olusun baslangicidir:

Oliimden ne korkarsin korkma ebedi varsin
Ciinkim ise yararsin bu soz fasid da’vidiir (33/2)

Ko 6lmek endigesin dsik 6lmez bakidiir
Olmek seniin nen ola ¢iin canun Hahidiir (33/1)

Agik 0ldi diyii sala viriirler
Olen hayvan durur asiklar slmez (113/8)

Mutasavwviflara gore olim korkusu
avam olarak nitelenen, Tanr1 gercegin-
den uzak yasayanlarin meselesidir. Y-
nus zaman zaman diinyevi isteklere bo-
gulan bu tir insanlar1 6limle korkut-
maktan da geri kalmaz. Kendinin béyle
bir endigesi olmamakla birlikte avami
iyilige, guzellige sevk etmek ic¢in kor-
kung bir 6lim manzarasi ¢izmekten de
kaginmaz:

Anmaz misin sen ol giini goziin nesne gérmez ola
Diige suretin topraga diliin haber virmez ola (6/1)

Cuin Azrail’i ne tuta asst kilmaz ana-ata
Kimse diymez o heybete halkdan meded irmez ola

(6/2)

Gele sana can alict dahi cdn alur kilict
Akluni basdan alict bir dem aman virmez ola (6/3)

Bir garib 6lmiis diyeler ti¢ giinden sonra tuyalar
Sovuk suyila yuyalar séyle garib bencileyin (277/6)

Evvel gele sol yuyuct ardinca sol su koyuct
Idiiben kefen sarict bunlar haliin bilmez ola (6/4)

Hig bilmezem ben nige idem kangi yana sefer idem
Yakasuz don geyem gidem bassuz ata binisi-
cek(127/3)

Oglan gider danismana saladur dosta diismana
Sonra gelmek pesimana sana asst kilmaz ola (6/5)

Su getiireler yumaga kefen saralar komaga
Agac ata bindiireler tenegire diisdi gonul(152/14)

Agag ata bindiireler sinden yana gondereler
Yir altina indiireler kimse ayruk gérmez ola (6/6)

Biniip aga¢ atina yanulup Hizr'a tana
Sol kara yir altina gire yatasin birgiin (276/5)

Ug giine dek oturalar hep isini bitiireler
Ol dem dile getiireler ayruk kimse anmaz ola(6/7)

Aceb bu beniim haliim yir altinda ahvaliim
Varup yaticak yiriim akreb dola mi Ya Rab (15/2)

Esilmis inct digleri dokilmis saru saglart
Bitmis kamu tegvigleri Hak varligin almis yatur

(74/5)

Gitmis goziniin karast hi¢ isi yokdur turast
Kefen biziniin paresi siiniige sarilmis yatur (74/6)

Yanus dkilisen bunda miilke siiret bezemegil
Miilke suret bezeyenler kara toprak olmis yatur
(7417)

b) Hayvancilik ve Hayvanlar

Gocebe hayat yasayan ve ziraatle
ugrasan topluluklarin hayatinda hay-
vanlar, biiytik 6nem tagir. Bu hayvanlar-
dan bazilarim1 Yanus’un dilinde nasil bir
ifade vasitasi hiline geldigini gérelim:

Kus-Ruh

Tasavvuf diigiincesine gore insanin
beden ve ruh olmak iizere iki yonii bu-
lunmaktadir. Bu diigtinceye goére Tan-
r’dan gelen ve yine ona doénecek olan
ruhtur. Bu o6zelliginden dolay: ezeli ve
ebedidir. Beden ise bu diinya hayat: ile
ilgili olup 6mri de bu diinya ile sinirh-
dir. Ezel ile ebed arasinda yolculuk ya-
pan ruha bu diinyada eslik eden bir va-
sitadir.

Ytnus Emre, bu diistinceyi kus-ka-
fes iligkisiyle basit bir sekilde ifade eder:
Beniim canum bir kus durur gevdem anun kafesidiir

Dostdan haber gelicegiz bir giin ucar kusum beniim
(204/4)
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Iy beniim émriim kust kanda varasin birgiin
Ecel avlayup yudar ele giresin bir giin (276 /1)

Agik gonli dolenmez ma’stkin bulmayinca
Karar yok diinyada pervazi kusa benzer (66/7)

Dogan:

Dogan kus, tavsan vb. hayvanlar
avlamak icin egitilmis yirtic1 bir kustur.
Ehline malum oldugu tizere bu hayvan
sahibinin kolunda taginir, av gorildugi
anda serbest birakilir. Avin, doganin
elinden kurtulma sansi hemen hemen
yok gibidir.

Ol kusun yuvast togan elinde ola
Ol anda kagan tura gide yayina birgiin (246 /4)

Dogan yakaladig1 avi sahibine oldu-
gu gibi geri getirir. Yanus bu hadiseye
tasavvufi bir anlam yikler. Ona gore
Hakikat (Tanr1 gercegi) bir avdir, seyh
avci, talip de dogandar.

Yanus bir toganidi kondr Tapduk kolina
Ava sikare geldi bu yuva kugt degiil (164/8)

Art-sinek-pervane

Ari, caligkanlhigi ve besin degeri
yiksek bir yiyecegi iiretmesi bakimin-
dan insanlara biiyiik hizmeti olan ve be-
genilen bir canlidir. Sinek ise mikrop ta-
siyict ve zararh bir varhiktir. Tasavvuf
diistincesinde de insanlar hakikat bilgi-
lerine sahip olup olmama durumlarina
gore havas-avam biciminde gruplanir.
Ytnus bu distiinceyi ari-sinek tesbihiyle
ifade eder. Ona gore hakikat bilgisine
sahip insanlar ari, hakikatten habersiz
yasayanlar da sinek ve pervanedir:

Gormez misin sen arwyt her gicekden bal ider
Sineg ile pervaneniin yuvasinda bal olmaya (5/5)

Baykus

Baykus, Turk kiltirinde ve onun
cevre kiltirlerinde ugursuz ve 6liim ha-
bercisi olarak nitelenen bir kustur. Bu
tasavvurun temelinde haksiz bir sekilde
oldiiriilen kiginin ruhunun baykusa do-

nuna girdigi ve geride kalanlarin dam-
na veya bacasina konarak kanminin alin-
masim istedigi, dolayisiyla baykusun 6t-
mesi halinde mutlaka kan dokiilecegi bi-
cimindeki inamig vardir. Baykus genel-
likle viran, metruk mahallerde yasar.
Bu inanig sebebiyle baykusun her hangi
bir evin iistiine konmasi ve 6tmesi hélin-
de oranin da viran hale gelecegi diisiin-
cesi olusmustur.

Tasavvuf digiincesinde diinya ha-
yat1 degersiz olup bir virane gibi deger-
lendirilir. Yanus da diinya hayatina bag-
lanip Tanr1 gerceginden uzak yasayanla-
r1 baykus olarak niteler:

Kigi gerek bile anit hem wyanik ola cani

Bilirsin diinyd seveni baykus gibi virdndadur
(44/3)

Diinya nimetlerine baglananlar ve
sahip oldugunu sananlar gériintiste bi-
yik saraylar sahibidir. Ancak gercekte
birakin sarayi, bir biitiin duvarlar: bile
yoktur. O mekan sahipleri de o viran bi-
nada gece giindiz 6ten baykustan fark-
sizdir:

Sunun ki tast hos durur biliin kim i¢i bog durur

Diin-giin oter baykus durur sanman biitiin divdr:
var (27/2)

Merkep

Merkep genelde binek demektir.
Ozelde ise yiik tasimakta kullanmilan bil-
digimiz canlidir. Tasavvuf diistincesinde
insan ruh ve beden olmak tizere iki yon-
li degerlendirilen bir varliktir. Esasen
“Beden ruhun merkebi(binegi)dir.” me-
alinde bir hadisten kaynaklanan bir be-
den-merkep tasavvuru gelistirilmistir.
Yinus, ger¢ek sevgiliden bir davet aldi-
ginda tez canhilik gostermekte ve mer-
kepten inip bir an dnce yetismek arzusu
duymaktadir. Bu bir yerde bedenin bu
diinya hayati i¢in bir vasita oldugu ve bu
diinyada kalacagi, Tanri’yla ancak ruhla
ulagilabilecegi diigtincesinin ifadesidir:
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Yarumdan elgi geliir canumdan ulak diler
Merkebden iniibeni yayan varasum geliir (46/9)

At-katir-deve

At, katir, deve ziraat ve hayvana-
likla ugrasan bir toplum i¢in olmazsa ol-
maz canhlardir. Cift¢i bunlara gozi gibi
bakar. Ytnus, cagimin bu olmazsa ol-
mazlarim diinya nimetinin birer sembo-
li olarak gorir. Gonli Hakk’'in tecelli et-
tigi bir konak gibi tasavvur eder. O ko-
nakta bag kosede dostun dosegi bulun-
maktadir. O désege at, katir, deve (diin-
ya nimetleri)nin gecip oturamayacagini
bir bagka ifade ile goniilde Tanr1 sevgisi
ile diinya sevgisinin bir arada buluna-
mayacagini 6zet bir bicimde ifade eder:

Her kimde 1sk varisa ayruk ne sigar ol yire
Dost dogegine gecemez at u katir yihid deve (2/7)

c) Avcilik

Av ve avcalik Tirk kiltirintn vaz
gecilemez hayat tarzidir. Beslenme
amach oldugu kadar egitim, hatta dini
mahiyeti vardir. Dede Korkut Hikayele-
rinde hakandan izinsiz ava ¢ikan kahra-
manin cezalandirilmasi avin dini veya
toreyle ilgili bir unsurun ihlalinin sonu-
cudur. Turk kiltiriinde bu derece 6nem
tagiyan avcilik Yanus'un tasavvufla ilgi-
li diistiincelerini aktarmada da bir vasita
olmustur. Av ve avcilikla ilgili baz1 un-
surlar1 kiiciik bagliklar halinde ele ala-
lim:

Tuzak-av

Kirsal kesimde kiiciik kuglar avla-
mak icin cesitli yontemler gelistirilmis-
tir. At kilindan veya buna benzer cisim-
lerden ilmekler hazirlamr, kuslarin yem
aradig1 ortamlara bunlar gorilmeyecek
bigimde gizlenir, ilmekler arasina kusla-
rin sevdigi bugday, zeytin vb yiyecekler
konur, kus bunlar1 yemek i¢in indiginde
ayag tuzaga dolanir, bir daha kalka-
maz. Buna benzer cesitli kus yakalama
yontemleri vardir. Bunlara tuzak diyo-

ruz. Yanus, bu olaya tasavvufi bir anlam
yiklemistir. Mutasavviflara gore bu
diinya Tanrr’nin bilinmeklik arzusu tze-
rine yaratilmistir. Insanin temel gorevi
onu bilmek ve bulmaktir. Ancak baz: in-
sanlar bunun bilincinde degildir. Onlara
cennet, cehennem, huri, gilman, kogk
vaad edilmigtir. Onlar bu vaade yonelir-
ken farkinda olmadan asillarina dogru
bir yolculuk yapmaktadirlar. Neticede
bu hedefe vardiklarinda Tanr1 gercegine
de ulagmig olacaklardir. Oysa mutasav-
viflar cennet, cehennem, huri, gilmam
birer ara hedef, hatta biling¢siz varhiklar:
yakalamak icin birer tuzak olarak goriir-
ler. Yanus bu diisiinceden hareketle yal-
nizca cennet i¢in caliganlar1 asik olarak
kabul etmez:

Asik mu diyem ben ana Tanrynun u¢magin seve

Ue¢mag dahi tuzagimis mii’min cdnlarin tutma-
ga(1/4)

Tuzak kavrami agkla da baglantili
diigtinilir. Yanus ask tuzagina yakalan-
mig, kurtulmayr hayal dahi edemez.
Cunku aver oyle bir aveidir ki daha onun
elinden av alan gérilmemistir:

Omriim nige olurisa azadligum muhal durur

Sayyad elinden kim alur duzaga diisicek nahcir
(63/3)

Avci, belirli bir egitim sonucunda
vahgi kimliginden uzaklastirip ehliles-
tirdigi doganla ordek, keklik avlar. Ya-
nus bu hadiseyle ilgili olarak da biyiik
sevgiliyi bir avci, benligini birakan as181
dogan, Tanr1 gerceginden habersiz yasa-
yanlar1 da ordek, keklik gibi tasavvur
eder:

Kendiiliiginden gegeni togan idiniir ma’sikt
Ordek ii keklige salar siirii idiiben tutmaga (1/3)

Yinus, bazen de kendisi aver olur,
buyiik sevgiliyi emsalsiz bir av gibi ta-
savvur eder. Biitiin hayatim1 o av1 avla-
mak tizerine tanzim eder:
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Baksam seni goriir goziim soyler isem sensin soziim
Seni giozetmekden dahi yigrek sikdrum yok durur
(52/2)

Ok-yay

Insan omrii sonsuza kadar baki de-
gildir. Belirli bir siireye baglidir. Bu du-
stince Yanus'un dilinde ok-yay kavra-
miyla ¢ok basit bir bicimde ifade edil-
mistir. Nasil kurulmusg bir yay sonsuza
kadar kurulu kalmazsa, bir omiir de el-
bet bir yay gibi bogalacaktir:

Omriin delim bir okdur yay i¢inde top-tolu
Tolmus oka ne turmak ha sen ani atdun tut (18/5)

Yanus bazen da kahir atina binmis,
gayret zirhin1 giymis, tasi delen okuyla
gliclu bir savasel tasviri yapar. Bu savas
cithar-1 ekber olarak kabul edilen nefisle
savagtir:

Kahur erenler atidur gayret dahi hil'atidur
Erenler yayt katidur oklar: geger kayadan (265/2)

Edebiyat terminolojisinde ok, sevgi-
linin kirpigi ile baglantili distnilir.
Sevgilinin kaslar1 yay, kirpikleri oktur.
Okun ucunda temren denilen ve balik
oltasindaki kivrimlar: andiran disler bu-
lunur. Bu o6zelliginden dolay1 ok girdigi
yerden cekilerek cikarilamaz. Cekildigi
anda beraberinde viicut parcalarini da
koparir. Yan bakig halinde acilan sevgili-
nin gozlerinden atilan oklar, 4s181n kal-
bine saplanir. Artik as181n kalbi yiizlerce
parca halinde, sevgilinin kirpikleri ara-
sindadir. Yanus, biiyiik sevgiliden gelen
oklara goniilli olarak gogsini acar,
temren korkusunu bir kenara birakir:

Seniin kasun turmadin ok atar yay kurmadin
Israfil sir urmadin nice canlar uyana (320/9)

Iskun okt demreni dokinur yiiregiime
Isk iciin ben oleyin demren kayust degiil (165/8)

¢) Ticaret-Sanat

Ytnus Emre divaninda XIII. ytizyil
ticaret ve sanat hayatim1 géstermesi ba-
kimindan onemli kayitlar bulunmakta-

dir. Divandaki bu kayitlar somut anlam-
larinin yaninda tasavvufun soyut konu-
larin1 anlatmak i¢in birer vasitadir.

Pazar

Diinya hayati bir biyiik sehir, in-
san omri de o sehirde Sabah kurulan,
alig-veris yapildiktan sonra aksama da-
gilan bir pazardir:

Bu diinyanun meseli bir ulu sara benzer
Veli biziim omriimiiz bir tiz bazdra benzer (69/1)

A§1klar bu biiyiikk pazarda ask pa-
zar1 kurar, orada tek sermayeleri olan

canlarimi satarlar. Muhabbet dagitirlar:
Can u goniil akl u fehim nisar olsun ma’stkaya

Pes dstkun andan ayru dahi ne miilk i mal. var
(32/2)

Asik bir kisidiir bu diinya malin
Ahiret korkusin bir ¢ope saymaz (113/6)

Sermayelerinin bir bedeli de yok-
tur. Hatta iki cihan bile onun bedeli ola-
maz:

Ben seni sevdiigiim i¢tin eger bahad dirlerise
Iki cihan milkin virem dahi bahas yitmeye (3/5)

Ancak bu alig-verigte mallarini alan
olmaz, dolayisiyla bir karlar1 da olmaz:

Isk bazaridur bu canlar satlur
Sataram caénumi hi¢ kimse almaz (113/5)

Diinya hayatinda kurulan pazarin
ikincisi kiyamette kurulacaktir. Birinci
pazarda yapilan alig-verigin hesaplag-
masi ise kiyamette kurulacak ikinci pa-
zarda olacaktir. Ve o miithis hesaplag-
mada herkes kendi derdine diigecektir.
Ytnus’a gore Hak asiklar1 hesaplarim
birinci pazarda gordiiklerinden onlar
ikinci pazar1 gérmeyeceklerdir:

Ol kiyamet bazarinda her bir kula bas kayist
Yanus sen asiklarila hi¢ gormeyesin kyyamet (17/8)

Diikkan

Diinya hayatini bir Pazar olarak ni-
teleyen mutasavvifimiz, gonlii de ahs-
verigin yapildigr ditkkan olarak niteler.
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Bu diinye bir bazardur suretler olmus ditkkan
Bu diikkéana giriiben oldur satan bu kani (395/3)

Ya ben onca kagan olam anun buyrugin buyuram
Ol geldi gonliime toldr ben ana bir diikkdn olam
(176/4)

Bu miicevherlerle dolu diikkanin
bir gercek sahibi vardir. Insan ise bir ne-
vi mistecir gibidir. Mistecir nasil bir
diikkan1 bir siireligine kiralar ve orada
kalic1 degilse, insan da o pazarda ve pa-
zardaki diitkkanda kalici degildir:

Beniim bunda kararum yok ben bunda gitmege gel-
diim

Bezirganam metd’'um ¢ok alana satmaga geldiim
(179/1)

Bezirganam meta’m ¢ok dest-giriim iistadum Hak
Ben ziyanum assiya anda denistip geldim (191/3)

Baz1 dikkéanlar da vardir ki daima
kapali tutulur. Orada herhangi bir alis-
verig gorilmez. Cinki o ditkkkanin kapi-
s1 kibir, kin kilidiyle kapanmigtir:

Ol diikkan agilmadugt kokust sagilmadugt
Sirrinun agilmadug kilidi kibr @i kinimis (121/7)

Kar-zarar

Bu diikkdnda yapilan alig-veriste
bir tek amac¢ vardir: Kar, zarar endise-
sinden gecip yalnizca kendisine o ditkkkéa-
m kiralayan gercek mal sahibinin hos-
nutlugunu ve dostlugunu kazanmaktir.
Bu dostluk kazanilinca, dostluk ticare-
tinde kar, zarar hesab1 yapilmaz:

Iska mesel baglanmaz sk isi hisab olmaz
Dostlik ticaretinde anilmaz assi-ziyan (264/6)

Bu hognutluk elde edildikten sonra
ditkkanin miilkiyeti mistecirin eline ge-
cecektir. Miustecir bu noktaya erdikten
sonra dilkkandaki biitiin mallar1 yagma-
ya verir:

Canlar canine buldum bu canum yagma olsun

Assi ziyandan geg¢diim diikkdénum yagma olsun
(271/1)

Hal boyle olmasina karsilik bazi in-
sanlar, o ditkkdnda miistecir olduklarini

unutup mallarin1 gegmez paraya satip,
miicevherleri arasimma bunlar1 katarak
sermayelerinin kalitesini dustrirler:

Iy meta’in kalba satan giiherine pullar katan
Assuyt ziyana satan assiya uzanmaz misin (267/3)

d) Sanatlar-Meslekler

Gimiisciiliik

Gumis tabiatta saf halde bulun-
maz. Onun saflagtirilmas: icin birtakim
iglemlerden gecmesi gerekir. Insanin da
insan-1 kamil olabilmesi i¢in giimiis gibi
belirli igslemlerden ge¢mesi gerekir:

Iskdur kudret korigi kaynadur asiklar
Nige kapdan gegiiriir andan giimiise benzer (66/6)

Her kime dervislik bagislana
Kalb gide pak ola giimiiglene (324/1)

Sarraf
Sarrafligt 6grenmeyen bu gevheri boncuk sanur
Varur viriir yok nesneye bilmez neye satdugini
(401/5)

Demircilik
Bir niceye virdiim emir devletile siirdi omiir
Yanan kémiir kizan demiir orse cekii¢ salan benem

(193/6)

Miineccimlik
Muhakkikler gore durur Yinus goz ile gordiigin
Diisiim degiil soylediigim necmile ta’bir eyleyem
(206/9)

Seker kamast isleme
Cénum 1gkun kiilhdnidur tartinmadin ur oduni
Kamus suyt seker olur od biragicak kiilhana (294/2)

Dalgiclik

Vahdet alemi saflig1 ve kusaticilig
itibariyle ummana, tanr1 gercegi inciye,
mutasavvif da o inciyi arayan gavvas
(bahri, dalgic)a tesbih edilir:
Cevik bahri olmak gerek hos teferriic kilmak gerek

Bir gevher c¢ikarmak gerek sarrdf ani bilmez ola
(327/3)

Bugiin 1sk bahriniin gavvdst oldum
Gevherler bulmisam umman iginde (332/3)

Erenler bir denizdiir asik gerek talast
Bahri gerek denizden giriip gevher alasi (377/1)
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Gine biz bahri olduk denizden gevher alduk
Sarraf gerek gevheriin kiymetin bilesi (378/2)

Yiizgecglik ogrenimeyen kul girmesiin bu denize
Isk denizi derin olur aceblemen batdugini (401/4)

Culha
Iplik virdiim culhaya sarup yumak itmemis
Becid becid ismarlar gelsiin alsun bezini (407/3)

Cerci
Ugrulik yapdum ana biihtan eyledi bana
Bir ger¢i geldi eydiir kant aldun gozgiimi (407/11)

e) Inanclar
Ab-1 Hayat
Kiiltirumiizde icene olumsiuzlik
verecegine ve zulumat ilkesinde bulun-
duguna inanilan su, 4b-t hayat, db-1
hayvan veya Turkcgesiyle bengii su adiy-
la anilir. Tasavvufi 1stilahta 4b-1 hayat,
Tlahi gercektir. Her mutasavvif ab-1 ha-
yat’'in pesindedir:

Yiiz bin Ferhad kiiliing almis kazar taglar biinyad:-
nt

Kayalar kesiip yol eyler Ab-1 Hayat akitmaga (1/6)

Ab-1 Hayat'un cesmesi asiklarun visalidiir
Kadehi tolu yiiridiir susamuiglart yakmaga (1/7)

Yanus, gercek ab-1 hayati birakip
bu diinyadaki herhangi bir 4b-1 hayat
pesine diisen ve zulumat iilkesine giren-
leri de tenkit etmekten ¢cekinmez:

Seniin gibi can var iken Ab-1 Hayat isteyeni
Karanuliga gireni ben ani hayvan tutaram (180/5)

Islam  terminolojsindeki  ahiret
inanciyla ilgili pek cok kavram hakiki
manasiyla Yanus'un dilinde yerini alir.
Bunlar: ana basliklarla séyle siralayabi-
liriz:

Israfil-Sur
Israfil sirini ura ciimle mahlik tury gele
Dirilibiin hasre var anda kazi Siitbhan ola (9/2)

Israfil sirin uricak mahlikat turu gelicek
Seniin iiniinden artuk kulagum isitmeye (3/8)

tasina da meydan okumaktan geri dur-

maz:

Azrd’il ne kisi durur kasd idebile canuma

Ben anun kasdint gine kendiiye zindan eyleyem
(173/5)

Azrd’il ne kisidiir kasd idesi cGnuma
Ben emanet 1sstyla anda bitrigiip geldiim (181/9)

Cebra’il
Ya Cebra’il kim ola kim hiitkm ide beniim Ghuma
Yiiz bin Cebrd’il gibiyi bir demde perran eyleyem
(173/6)

Kiyamet
Ol giinde yirler yarila ciimle élenler dirile
Cumle giindhlar sorila aglasalum ol giin igiin
(272/2)

Ol giinde gok ¢atlayisar insan nige katlanisar
Ol giinde kim korkmayisar aglasalum ol giin iciin
(272/3)

Miinker-Nekir
Yanus kabre vardukda Miinker | Nekir geldiikde
Bana su’dl sordukda diliim déne mi ya Rab (15/5)

Zebani

Zebaniler geke tuta gotiire Tamu’ya ata
Deri yana siiniik diite diin-giin isi efgan ola (9/3)

Va'de yitiip élicegez ol sinleye varicagaz
Zebaniler gelicegez sen indyet eyle Calap (16/3)

Zebaniler ¢iin geleler beni yalinuz bulalar
Bilmediigiim dil soralar sen yardim eylegil Calap
(16/4)

Ucmak
Atan anan hakkin yitiirdiinise
Yesil tonlar giyesin tonanasin (280/11)

Eger konst hak’t boynundayisa
Cehennem’de yarin baki kalasin (280/12)

U¢mak Ugmak didiigiin kullarun yiltediigiin
Ug¢magun sermayesi bir goniil utmak gerek (141/4)

Huri

Sekiz ugmagin Hirisi eger bezeniip geleler
Seniin sevgiinden ozgeyi gonliim hi¢ kabil itmeye

(3/11)

Baginda akli olan ahrete amel itmez
Haurilere aldanmaz gozile kagsdan geger (70/6)

Huri geliip eydiirise goniil bana virgil diyii

5
Azra’il Dostdan artuk kimseneye ben goénliimi virime-
Yianus, vahdet sirrina erdikten son-  zem(174/3)

ra 6lim korkusundan siyrilir, 6liim vasi-
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Seytan
Calap Adem cismini toprakdan var eyledi
Seytan geldi Ademe tapmaga ar eyledi (356 /1)

Eydiir ben oddan niirdan ol bir avug toprakdan
Bilmedi kim Adem’iin i¢cin gevher eyledi (356/2)

Zahir gérdi Adem’iin batinina bakmadu
Bilmedi kim Adem’i halka server eyledi (356/3)

Tasavvuf diistincesinde kesret éale-
minde zuhur eden her olaydaki fail ve fi-
il tektir. Farkl sahislar, farkli zamanlar
ve olaylar bigciminde algilan her gey as-
linda tek varhigin farkh tecellileridir. Bu
diistinceyi ifade etmek icin Yanus, Islam
tarihinde herkesce bilinen bazi olaylar
ele alir. Yanus'un Hz. Ibrahim olup Hz.
Ismail’e bicak calmasi, ayn1 anda Ismail
ve ko¢ olmas fail ve fiilin tekligi disiin-
cesi ile izah edilebilir:

Ismail-kurban
Ismad’il’e caldum bigak bicak bana kar itmedi
Hak beni azad eyledi kogila kurbandayidum168/8)

Simdi adum Yinus durur ol demde Ismail idi
Ol dost igiin Arafat'a kurbdn olup ¢ikan benem
(187/11)

Yasuf
Bu dlem-i kesretde sen Yisuf ben Ya'’kub
Ol alem-i vahdetde ne Yasuf u ne Ken’dn (260/4)

Huma

Gokytliziinde yasadigina
efsanevi kus. Kimin bagina konarsa ve-
ya golgesi kimin {izerine diiserse onun
bahtlh talihli olacagina inanilir. Yanus,
erenleri, dervigleri bu efsanevi kusa
benzetir:

inanilan

Erenler geliip ge¢diler diinyay: koyup gogdiler
Havdya agup ugdilar bular hiimadur kaz degiil
(166/2)

Dervis biliir dervisi Hak yolina turmist
Dervigler hiima kust ¢caylak u baykus degiil (167/3)

Okiiz-balik
Halk arasindaki bir inanca gore

diinya bir okiiziin iki boynuzu tizerinde,
okiiz bir tagin istiinde, tas bir baligin

sirtinda, balik ise denizdedir. Diinyanin
saglam bir yapisimin olmadigi, karasizh-
g1, bu sebeple fazla bel baglanilmamas:
konusunda Yanus bu inanctan yararla-
nir:

Yire biinyad urulmadin Adem diinyéya gelmedin
Okiiz balik eylenmedin ben ezeli andayidum (168/4)

Okiiz tasun iistinde tasy balik gotiiriir
Balik suyun i¢inde bindsin yilden kodi (369/4)

) Gelenekler

Yay kirmak

Olimle ilgili pek cok gelenek var-
dir. Bunlardan biri de 6nemli kisilerin
6limi halinde mezar1 basinda ok ve yay
kirmak seklindedir. Yanus, 6limin ka-
cinilmaz oldugunu, pek ¢ok kisinin arka-
sindan ok-yay kirildigimi soylerken do-
layh olarak bu gelenege de temas eder:
Ulu kigi aglamuiglar server yigitler komiglar

Bas ucinda yay simuglar kirduban oklar yatur
(82/4)

Yaka yirtma

Tirklerde yasla ilgili bir bagka ge-
lenek de yaka yirtma bi¢imindedir. Ya-
nus, bu gelenegi bir uziinti ifadesi ola-
rak kullanir:

Yarin mahserde ben yirtam yakamu
Nige feryad idem bu 1sk elinden (262/5)

Sac¢ ¢cozme

Yasla ilgili bir uygulama da sag ¢oz-
medir. Yanus, bir tabiat tasvirinde bu
gelenegi dile getirir:
Karli taglarun basinda salkim salkim olan bulut

Sacun ¢oziip beniim iciin yasin yasin aglar misin
(270/6)

Yagma

Eski bir Tirk gelenegi olan yagma,
golenlerin 6nemli bir bélimini olustu-
rur. Hakanlar, beyler bir giic gosterisi
olarak onemli bir olay sonucunda biyik
ziyafetler diizenlerler, ziyafetin sonunda
katilanlar ziyafet mahallinde bulunan
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her seyi alip gétiirme hakkina sahiptir.
Bu tir sofralara Osmanli déneminde
han-1 yagma (yagma sofrasi) adi veril-
mig, halk arasinda da yagma Hasan’in
boregi biciminde gohret bulmustur. Ya-
nus bu gelenege igaret ederek, hakikati
bulduktan sonra geri kalan her seyini
yagmaya verir:

N’ideriiz dirlik suyin biz cani yagmaya virdiik

Cevherleri sarrdaflara ma’deni yagmaya virdiik
(143/1)

Biziim il bazirgani hi¢ assi gozetmedi
Ciin asst biziim degiill ziyani yagmaya virdiik
(143/2)

Din i millet bazarin yagmaladt sen i ben
Cikduk iki aradan sen-beni yagmaya virdiik (143 /5)

Yiiz bin yillik 6mr olsa bir kuslik¢a degiildiir
Gegdiik bitmez sagisdan zamdni yagmaya virdiik
(143/8)

Dost yiizin goricegez nige karar kilsun bu can
Yagmaya viriir ol demde yiiz bin zdhid din ii iman
(259/1)

Canlar canint buldum bu canum yagma olsun
Asst ziyandan ge¢diim ditkkdnum yagma olsun
(271/1)

Yinus ne hos dimissin bal u seker yimissin
Ballar balint buldum kovanum yagma olsun
(271/8)

Okumak

Okuma; golen, digin vb. olaylara
kisiyi davet etme anlaminda bir kav-
ramdir. Davet eden de okuyucudur. Bu
tir davetlere katilmak sosyal bir zorun-
luluktur. Hele hele bir biiytk tarafindan
okunmussa ayrica bir gereftir. Yanus, bu
gelenegi hatirlatarak Tanri’nin kendini
okudugunu, bu davete icabet etmemesi-
ne imkan olmadigini soyler:

Beni okidy sultanum us goniildi gider cinum
Elden birakd: benligi bunda nige egleneyin (268/2)

Tuz-ekmek hakki
Turk kultirinde tarihin cok eski

caglarindan beri gorilen tuz-ekmek
hakki; vefa, giiven, emniyet, hak-hukuk

vb. halleri ifade eden bir kultir unsuru-
dur. Buna gore eve bir konuk geldiginde
kendisine bir parca ekmekle tuz ikram
edilir. O kisi bunu yer. Bundan sonra ko-
nuk da ev sahibi de emniyettedir. Arala-
rinda 6mir boyu siirecek bir hak-hukuk
dogmustur (El¢in 2000:652-661). Yanus
Emre bu kiiltir unsuruna isaret ederek
bu hukuka riayet etmemenin namertlik
oldugunu belirtir:

Etmek yiyiip tuz basmak ol namerdler isidiir
Etmek ant komaya tuzun hakki varisa (300/8)

g)Oyun-Eglence

Cevgan

Cevgan ucu egri sopa ile bir mey-
danda topu bir noktaya tasimak suretiy-
le oynanan oyundur. Mutasavviflar bu
oyuna da tasavvufl bir anlam ytiklemis-
lerdir. Ucu egri sopa sekil olarak Ldame-
lif'e, top ise kelime sonlarinda yazilan he
harfine benzetilmis. Lam elif ve he ses-
leri ise Ld ildhe illa’llah lafzinin yani
tevhidin ozeti olarak gértlmistir. Keli-
me-i tevhidi zikrederken bag1 saga sola
hareket eden bir zakirin gorintiisi ade-
ta cevgan manzaras: arzeder:

Top: kim alisar cevg@numuzdan
Bu ¢evgan topila meydan beniimdiir (31/4)

Asiklar meydan Arsdan yiicediir
Calarlar ¢evgani topt beliirmez (113/9)

Ancak ask meydanina nefs atiyla
girenler ¢evgan oyununu oynayamazlar:
Nige bir 1sk meydaninda nefs atin segirtdiirem

Y4 nice bir basumi top eyleyiip cevgdn olam
(201/12)

Atcilik oyunu:

Yakin zamanlara kadar yeni yeti-
sen cocuklara fistan denilen ve tek par-
cadan olusan bir giysi giydirilirdi. Co-
cuklar bu uzun giysilerinin etek kisimla-
rim toplayip at bagi héline getirip saga
sola kogsmak suretiyle ata binme taklidi
yaparlardi. Yinus Emre, tarikatin sart-

http://www.millifolklor.com

29



Milli Folklor, 2005, Y1l 17, Say1 68

larim1 yerine getirmeden Hakikat tale-
binde bulunanlari bu etegini at edinip
oynayan cocuklara benzetir, onlar1 ten-
kit eder:

Tifl-1 nev-reste gibi etegin at idiniip
Ele ¢evgdn almadin meydan arzu kilursin (255/3)

Gezek

Ahilikten kalma ve giinumiizde pek
cok yorede hala yururlikte olan bir sos-
yval kurum gezeklerdir. Gezek gruplari
sinirl sayidaki kisilerden olusur ve haf-
tanin belirli bir gini bir araya gelirler.
Grup tyelerine en az bir defa gezegi or-
ganize etme sirasi gelir. Bu tiir toplanti-
larin eglence yoni oldugu kadar, egitim
fonksiyonlar1 da vardir. Ynus Emre, bu
sosyal gelenekle 6liim arasinda bir iligki
kurar:

Hig bilmezem kezek kimiin aramuzda gezer oliim
Alemi bostan eylemis reyehani keser oliim (198/1)

h) Yiyecek ve Icecekler

Yeme-i¢gme insanin bu diinya haya-
tin1 sturdirmesi i¢in gerekli bir bedeni
ihtiyactir. Ancak tasavvuf disiincesinde
bu ihtiyag, bir amag degil aracgtir. Yeme-
icmede 6l¢i bedeni bitkin distirmeyecek
ve onu menzile gotiirecek bir miktardir.

Can bir ulu kimsediir beden anun dletidiir
Her ne lokma yirisen bedeniin kuvvetidiir (34/1)

Ne denlii yirisen ¢ok ol denlii yiirisen tok
Cana hig asst yok hep stret maslahatidur (34/2)

Yeme-icmeyi amag¢ haline getirenle-
rin diger canlilardan fark: olmaz:

Miskin adem oglani nefse zebun olmisdur
Hayvan canavér gibi otlamaga kalmigdur (76 /1)

Bu sebeple Ynus'un siirlerinde ye-
me-igme arzusuyla ilgili bir kayda rast-
layamiyoruz. Bununla birlikte pek cok
yiyecek ve igecek adlariyla da karsilasi-
yoruz. Bunlar, ya bir vesile ile veya da
mecaz anlamlariyla kullanilmaktadir:

Agili ag-Diinya sevgisi

Mutasavviflarca diinyevi olan her
seye baghlik, varligi yaratihis gayesin-
den uzaklagtirir. Yinus diinya sevgisi ile
agili ag arasinda bir baglanti kurar ve
ahiretini dustinenlerin bu agili astan
vaz gececeklerini sgyler:

Bu diinyanun mahabbeti agulu asa benzer
Ahirin sanan kisi agulu asdan gecer (70/5)

Lokma

Ytnus, diinyanin geciciligini agiz-
daki ¢ignenmis lokma ile ifade eder. Cig-
nenmis lokma agizda ne kadar tutulabi-
lir? Iste diinya hayat1 da o kadar kisa-
dir:

Bu diinya bir lokmadur agzdadur ¢eynenmis
Ceynenmisi ne dutmak ha sen ani yutdun tut (18/4)

Lokma ile derviglik arasinda da bir
baglant1 kurulur. Derviglik yolu gii¢ bir
yoldur. Oyle ki yer ile gokten biiyiik bir
lokma gibidir. Derviglik yoluna, bu bii-
yik lokmay1 yutup sindirebilecek olan-
larin gelmesini ister:

Dervislik bir lokmadur yirile gokden ulu
Bu azamet lokmayt yudup siniiren gelsiin (239 /4)

Yufka

Yufka, kirsal kesimde bilhassa kiga
girilirken toplu olarak pisirilip sonra ih-
tiya¢ oldugunda nemlendirilip yenilen
bir ekmek tiiriidir. Bu 6zelliginden dola-
v1 her evde mutlaka bulunabilir. Ancak
bazi insanlarin goziu gafletle o kadar
baglanmigtir, cimrilikleri o raddeye
ulagmistir ki Allah yolunda dahi olsa bir
yufkaya kiyamazlar:

Bir nige kisileriin gaflet gozin baglamig
Hak yolina dirisen bir yufkaya kryyamaz (105/2)

Seker

Tatlandiricilik 6zelligi ile Anadolu
insaninin en 6nemli yiyeceklerinden biri
sekerdir. Yine tat ve besin degeri itiba-
riyle giizel kabul edilen bir bagka yiye-
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cek ise baldir. Bu ikisi biitin giizellikle-

rin ifadesinde bir benzetme unsuru olur.
Yanus, yol erinin sézlerini bu iki

kavramla irtibatlandirir:

Ol kigi kim yol eridiir garib goniiller yaridur

Bir soz diyem tutarisa yigdir seker baldan ana
(11/7)

Yinus bu sozleri catar sanki balt yaga katar
Halka metd’larin satar yiiki giiherdiir tuz degiil
(166/6)

Bal-yag

Bal i¢in besin degeri yiiksek bir yi-
yecektir dedik. Yagla karigtirilan bal
enerji deposudur. Bu o6zelliginden dolay:
her iki yiyecek Anadolu insaninin 6nem-
li bir besin kaynaginmi olusturur. Yanus
her iki yiyecegi tasavvufil disiincesinin
izahinda bir vasita olarak kullanir. Ta-
savvufta Vahdet’e giden yolda dort kapi
(seriat, tarikat, marifet, hakikat) vardir.
Bu kapilardan ilki seriat, ikincisi tari-
kattir. Yanus seriatt mumsuz bala, tari-
kat1 tortusu alinmig yaga benzetir. Her
ikisi bir daha ayrilmayacak bi¢imde dost
i¢in bir birine katilmalhidir:

Mumsuz baldur seri’at tortsuz yagdur tarikat
Dost igiin bali yaga pes nigiin katmayalar (57/5)

Kebap

Insan-1 kdmil olmanin son noktas:
olmaktir. Olmak icin de hamlarin pigme-
si gerekir. Bu ti¢ basamak “Hamdim,
pistim oldum.” kalibiyla ifade edilir. In-
sanin pismesi i¢in gerekli olan atestir,
en giizel ateg ise agk atesidir. Ask atesi-
nin mekani ise yurektir. Yirekte ates
yandiktan sonra yiiregin hemen yani ba-
sinda bulunan ciger de piser, kebap olur.
Boylece hayvanci bir toplumun sevdigi
bir yiyecek ortaya cikar. Ydnus, insanin
en kivamda oldugu dénemi boyle bir di-
stince sonucunda ciger kebabiyla ifade
eder:

Yandi yiiregiim dutusdr bagrum cigeriim kebab du-
rur
Asiklarun serbetleri bu derdiime sebeb durur (47 /1)

Serbet-sarap

Tasavvufta serbet dedikleri méana
aleminin sirlaridir. Mana dleminin sirla-
rina eren Kkisi tadini, rengini, kokusunu
tanimlayamadigi bir serbet icmis ve bu
serbetle kendinden ge¢mistir:

Bu biziim igretiimiiz oldur bu lezzetiimiiz
I¢iip esridiigimiiz isk serbeti giilidiir (25/5)

Burada zikredilen hal bazen de sa-
rap kavramiyla ifade edilir:

Mahlik biliisinden gecen mi'rdac dapa oldur u¢an
Ma’ni sarabini icen mestlikden ayrilmadilar (40/6)

Sonug¢ olarak Yanus Emre ve halk
kiltirid konusunda sunlari soyleyebili-
riz: Yanus Emre bitiiniiyle bir mutasav-
viftir. Tasavvuf diisiincesi konusunda
yeni bir sey ortaya koymamistir. Ken-
dinden 6nce olusan bir diisiince sistemi-
ni orijinal ifade kaliplarina dékmiis,
ozellikle gocebe Tirkmenlere onlarin di-
liyle sunmustur. Bu ifade kaliplar: haya-
tin gecis donemlerinden baslamak tizere
yiyecek ve giyecege kadar uzanan genis
bir yelpazede Tirklerin hayat bicimidir.
Ytnus Emre iste bu halk kiiltiri unsu-
ru unsurlarina tasavvufi anlamlar yik-
leyip Tirk diliyle bunlan ifade ederek
unutulmazlar arasinda yerini almigtir.
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