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“Islam, Ronesans ve Aydinlanma iliskisi iizerine odaklanan bu makale, ii¢ soruya yanit
bulmaya ¢alismaktadir: Ilki, A. Mez, J. L. Kramer, M. Arkoun gibi modern diisiiniirlerce
ileri siirtilen Islam Ronesans’t deyisini kullanmak ne élciide dogrudur? Ikincisi, Bati’da
Ronesans’in dogusunda Islam diinyasindan yapilan cevirilerin islevi ya da islevleri
nelerdir? Ugiinciisii ise, Islam diinyasinda Bati’dakine benzer bir bilimsel Aydinlanma
neden gerceklesmemistir? Ya da Beyt el-Hikme 'de yiiriitiilen ¢eviri etkinligi ile onemli bir
diisiinsel mirasa Ve diisiinsel cogulculuga sahip olan ve onu isleyerek gelistiren Islam
diinyasinda, belli bir siire sonra neden ‘akil tutulmasi’ yasanmistir? Bu UG soruya
verilecek yamitlar, ideolojik tutamaklara sahip Bati merkezcilik ile Dogu merkezciligi
elestirel-bilimsel bir siizgecten gecirmek icin yasamsal 6neme sahiptir.”

Islam, Rénesans ve Aydinlanma kavrami bir araya getirildiginde genelde {i¢ hususun tartisma
konusu edildigi goriiliir. Ilki, Islam Rénesans’t deyisi; ikincisi, Bati Rénesans’ma Islam
diigiiniirlerinin katkilari; {igiinciisii ise, Islam diinyasinda Kuzeye yayillmayi saglayan fetih
hareketleri ve Beyt el-Hikme’de yirtulen sistemli geviri etkinlikleriyle belli bir diisiinsel birikim
olusmasina ve bunlar isleyip gelistiren tinlii diistiniirler yetismesine ragmen, Bati’dakine benzer bir
bilimsel Aydmlanma’nin nigin yasanmadigi, M. Hokheimer’in meshur sodylemiyle ifade
edildiginde, gelismelerin sonunda yasanan ‘akil tutulmasimn’* gerisinde ne tiirden siireglerin ve
nedenlerin yattigidir. Bu ii¢ hususun tartisma konusu edilmesi, aslinda olduk¢a yenidir ve 19.
ylizyillarda emperyalizm/sémirgecilik olgusuna bagli olarak artan sarkiyat/dogu arastirmalarinda
Batililar tarafindan giindeme getirilmistir. Anilan tartismalarin, modern Islam diisiincesinde dnemli
bir yanki buldugunu animsatmak gerekir. Biz bu makalede, anilan ii¢ hususu elestirel acidan
tartisma konusu yapmaya calisacagiz. Tartigma sirasinda su sorulara yanit bulmaya calisacagiz:
Islam Rénesans’1 deyisi dogru bir deyis midir? Batidaki kullanimina bakarak anilan kavrami islam
diinyasina aktarmak ne olgiide dogrudur? Bati’da Rénesans’in dogusunda ve gelisiminde Islam
diinyasindan yapilan cevirilerin katkisi hangi alanlardadir ve bu katkiyr nasil degerlendirmek
gerekmektedir? Eger genelde ileri siiriildiigii gibi Bati’da Roénesans’in dogusunda, Islam
diinyasindan yapilan gevirilerin ve Islam diisiiniirlerin 6nemli bir pay1 varsa, aym iiriinlere sahip
olan Islam diinyasinda, Bati’dakine benzer bir bicimde bilimsel bir Aydinlanma nigin
gerceklesmemistir? Bir diger deyisle, Bati’da paradigmal doniisiime neden oldugu ileri siiriilen
malzeme, aym etkiyi islam diinyasinda nigin yaratamamistir?” Bu sorulara yamt bulabilmek igin
anilan sorular1 analitik olarak irdelemek gerekmektedir.



Islamin Klasik Cagu:
Bir Islam Rénesans’indan So7 Etmek Miimkiin miidiir?

Bat1 uygarligina ait olan Ronesans terimi Fransizca kokenlidir ve ‘yeniden dogus’ anlamina
gelmektedir. Terimin genel kapsami ve Bati disilincesinde ona iliskin tartismalar dikkate
alindiginda, iig temel hususun 6n plana ¢iktig1 goriiliir. i1ki, ortagag ile yeni ¢ag arasindaki belli bir
zaman dilimini nitelemesi?; ikincisi, Bati agisindan Eski Yunan diisiincesinin yeniden kesfedilmesi;
iclinciisii ise, ortagaga ait Tanr1 odakli (teosenrik) kuramsal yapilarin ¢6ziilmesi ve insan odakli
yeni bir bakis acisinin filizlenmeye baglamasidir. RGnesans iizerine arastirma yapan diisiiniirlerin
de belirttigi gibi, bu agidan Ronesans, ortagagin, tanri-odakli skolastik diisiincesine bir tiir meydan
okuyusu, burjuvazinin gelismesiyle feodal sistemin ¢atirdamasini, matbaanin icadiyla halkin her
tiirden bilgiye ulasim olanagini1 bulmasini, bilgi tizerindeki skolastik otoritelerin kalkmasini, giizel
sanatlara ve edebiyata 6nem veren bir ziimrenin olugsmasini, ¢ogulcu ve hlimanist perspektifin
yayginlasmasini imlemektedir®. Bu tiirden gelisimin ardinda ise, cogu kez, ortagagin sonlarindan
itibaren beliren kagit ve matbaanin kullanilmaya baslanmasi, yeni ticaret yollar1 ve zenginlikler
aramaya doniik cografi kesifler, Istanbul’un fethiyle oradaki diisiiniirlerin italya’ya go¢ etmesi,
ticaretle zenginlesmeye baslayan burjuva smifinin siyasal gii¢ talep etmesi®, biyiik kuramsal
yapilarin, Ozellikle Hiristiyan teolojisin hizmetine sunulan Aristotelesgiligin ve yer eksenli
Batlamyus sisteminin sarsilmasi ve bunlara bagli olarak gelisen yeni entelektiiel arayiglar
yatmaktadir®. Biiyiik kuramsal yapilarin sarsiimasi ve yeni entelektiiel arayislar, hem astrolojik
uygulamalarin yayginlasmasina hem de Eski Yunan’daki ¢ogulcu diisincenin Yyeniden
canlanmasina yol a¢mistir. Bu canlanmada ve Eski Yunan’in yeniden kesfedilmesinde
Dogu’dan/islam diinyasindan yapilan ceviriler giiclii bir islev yiiklenmistir. Rénesans doneminde
yasanan ¢ogulcu durumu ve bu arada astrolojiye olan yogun ilgiyi, Ginlii bilim tarihgisi A. Koyre
soyle ifade etmektedir:

“Roénesans ortamu ile anlayisinin somut 6rnegi olan kisi hi¢ kusku yok ki, biiyiik sanat¢idir; ama aym

zamanda, belki de 6zellikle, yazin adami; ¢cagin onciliigiinii, haberciligini, ‘¢cigirganligini’ yapanlar

yazin adamlar1 olmustur... Ote yandan yine biliyoruz ki —¢ok énemli bir seydir bu- Ronesans ¢ag1
diinyanin tanidiklar1 icerisinde. .. en yogun, en derin, bosinan ¢agi, biiyiiciiliige, gozbagciliga duyulan
inancin sasirtict bir bicimde yayildigi, ortacagdakinden sonsuzcasina daha yaygin oldugu bir ¢agdir;

bu ¢agda miineccimciligin gékbiliminden —Kepler’in dedigi gibi zavalli akraba- ¢cok daha buyuk bir

rol oynadigini, miineccimlerin kentlerde, krallar yaninda resmi konumlar1 oldugunu iyi bilirsiniz. Bu

donemin yazinsal iirliniine bakarsak, en basarili yapitlar klasiklerin Venedik basimevlerinden ¢ikmis
guzel gevirileri degildir; cin-peri bilimi, biiyiiciiliik kitaplaridir. Cardano, daha sonra da Porta, her

yerde okunan biiyiik yazarlardir... Ronesans’in anlayisi bir tiimceyle 6zetlenmek istese, su tiimceyi

onerirdim: Her sey olanaklidir.”’

Her seyin olanakl goriildiigii bu atmosferde, blydculuk, astroloji vb. ek olarak, hlimanizm
hareketi, atomculuk, kuskuculuk, Hiristiyanligin disinda ele alinmaya calisilan yeni bir
Aristoculuk, yeni Aristoculugun dogusu baglaminda Ibn Riisdciiliik (Averroizm), Platonculuk, laik
siyaset, Utopik devlet tasarimlari, dogal din, dogal hukuk gibi olduk¢a genis bir alana yayilmis
diisiinsel arayislar ortaya ¢ikmustir®. Bu aslinda, A. Koyre’un da belirttigi gibi, ortacagin egemen
kuramsal yapisinin ¢okiisii ile ilintili bir durumdur ve ortagag kilisesinin dar kaliplarindan siyrilan
diisiiniirler, kendilerini olgusal veriler zenginligi igerisinde bulmuslar ve bu verileri
kuramsallastirmaktan ¢ok onlar1 6znel bakis agilariyla bir bir sayip dokmiislerdir®. Bu yiizden olsa
gerek Ronesans’in bilimsel kuramlar alaninda basarisi olduk¢a cilizdir; ancak Roénesans’in
sonlartyla, ardindan gelen 17. yiizyil bilimsel metodolojiye yonelik tartismalardan sonra, teorik
diizlemde Galileo, Kepler, Kopernik, Newton gibi insanlarla olduk¢a verimli bir kuramlar ¢agina



yol acmustir'®. Bu, Ronesans déneminde deneysel yontemle toplanan olgular ¢oklugunun ve
metodolojik tartigmalara bagli olarak teosentrik/Tanr1 odakli ve yer merkezli paradigmadan,
sekiiler ve glines merkezli yeni paradigmaya gecisin bir tiriiniidiir.

Ronesans kavraminin igerigine iliskin olarak Ozetledigimiz anilan durumlar 1siginda, bu
kavrami Islam diinyasia aktarmak ve anlam kaybina ugratmadan bir ‘Islam Rénesans’indan’ séz
etmek olast midir? Bu soruya yanit bulmak icin her seyden dnce Islam Roénesans’t deyisini
kullanan A. Mez, J. L. Kramer, M. Arkoun gibi diisiiniirlerin, anilan nitelemeyle neyi kastettiklerini
ana hatlartyla ortaya koymamiz, ardindan da, Bati’da Ronesans kavramina yiiklenen anlamla
ortiisiip oOrtiismedigine bakmamiz gerekmektedir. Anilan diistiniirlerin sdylemleri irdelendiginde,
onlarin Islam Rénesans’1 nitelemesini, daha ¢ok Beyt el-Hikme’de yapilan gevirilerin ve ona iligkin
tartismalarim yogunlastigi 10-12. yiiz yilar arasina 6zgii kilmaya ¢alistiklar goriilmektedir™. Bu
doénem, Islam diinyasinda bilim ve felsefe ¢alismalarin yogunlastigi ve hararetli tartismalarin
yapildigi, ¢ogulculugun, hiimanist bir bakis agisinin 6n plana ¢iktigi bir donemdir. Bu dénemin bir
diger 6zelligi de, Islam diisiincesinin kuzey kiiltiirii ve felsefi birikimler dikkate alinarak kuramsal
acidan dizgelestirilmesi, farkli kuramsal dizgeler arasindaki kirilmalarin belirmesidir. Bu giin
adlarini saygiyla andigimiz Kindi, Amiri, Sicistanf, ihvan es-Safé, ibn Miskeveyh, Farabi, ibn Sina
vb. ¢ogu Islam diisiiniirii bu donemde olusturulan atmosferde yetismistir. Bunlara bakarak bu
doneme Islam Ronesans’t adim vermek ne dlgiide gergekgidir? Bilindigi gibi, Beyt el-Hikme’de
yapilan geviriler, salt Eski Yunan felsefe yapitlariyla simirl kalmamis, Hint ve iran kiiltiiriine ait
onemli yapitlar da Arapga’ya kazandirilmistir®. Kazandirilan bu birikim, islam’in tevhid anlayisi
151g1nda harmanlanarak yeniden yapilandirilmistir. Daha 6nce de kaydettigimiz gibi, Bat1 agisindan
bakildiginda Ronesans, Eski Yunan gelenegini yeniden dogusudur. Bir diger deyisle Ronesans’la
Bati, Justitinian’in Atina’daki Akademi ve Lyceum’u 529’da kapatmasi, kilisenin pagan unsurlar
barindirdig1 saviyla Eski Yunan felsefesini mahkum etmesi ve dine aykir1 olmayan unsurlari ona
hizmet igin payanda yapmasindan sonra asli kaynagina yeniden donmiistiir. Adam Mez’in Islam
Ronesans’t adim verdigi yapitina 6nséz yazan D. S. Margoliouth, yapitta kullanilan Islam
Ronesans’1 deyisini degerlendirerek soyle demektedir:

“Gergekten de, (Islam Ronesans’i deyisi), Ronesans kelimesinin tasvir ve tarif edilen konu ile
birebir ortiigiiyor degil. Elimizde, boyle bir miitekabiliyeti hakli kilacak ¢ok fazla ilintinin mevcut
olmadig1 agik bir gercek. Ronesans bir terim olarak Hiristiyan Avrupa’ya tatbik edildiginde,
yitirilmis bulunan bazi seylerin yeniden yapilandirilmasi; karanlik ve erken ortagaglar boyunca
gormezden gelinmis bulunan (Eski Yunan) sanat, edebiyat ve biliminin yeniden dirilisi anlamina
gelir. A. Mez’in aragtirmalarinin konusunu olusturan (Islami) kurumlar ise, iddia edildigi derecede
yeniden yapilandirilms ya da edinilmis degillerdi.”*®

Margoliouth’un da isaret ettigi gibi Batili anlamda Islam diinyasinda bir yeniden dogustan soz
etmek dogru gdziikmemektedir; ¢iinkii Islam kiiltiirii heniiz yeni kok salan bir kiiltiirdiir. Farabi ve
T. Hobbes gibi diisiiniip, felsefenin 6nce Keldaniler’de basladigi, oradan Eski Yunan’a gectigi ve
sonra Doguya/islam diinyasina, yani ayni cografyaya geri dondiigii diisiiniilse bile™, bu islam’in
felsefe ile ilk karsilasmasidir. Kaldi ki, olduk¢a erken donemlerde D. Laertios’unda fark ettigi gibi,
Keldaniler’deki diisiincenin felsefe olup olmadig: tartigma gotiiriir niteliktedir.” Ote yandan, Eski
Yunan’dan Beyt el-Hikme’de yiriitilen ceviriler, dogrudan Yunanca’dan yapilmaktan ¢ok
Stiryanice’den yapilmustir ve ¢evrilen yapitlar dinsel/mistik bir kiliga sokulmus Yeni
Eflatunculugun damgasin1 tasimaktadir ve pek c¢ok unsuruyla tek bicimcidir. Bunu, Yeni
Eflatuncularin Aristoteles ve Eflatun’un diislincelerini ayniymis gibi uzlastirmaya galigmalarinda
bile gormek olasidir'®. Ayni caba, Islam diinyasinda Yeni Eflatunculugun etkisi altinda kalan
Farabi’nin Kitab el-Cem Beyneyy Re’yey el-Hakimeyn el-Eflatun el-ilahi ve Aristutalis adli



yapitinda da goriiliir™’. Bu yiizden, islam diinyasinda, dinsel temelde kismi bir cogulculuk ve yine
dinsel temelde yapilanan bir hiimanizm goriilse bile, c¢evirilerin Bati’da Ronesans’takine benzer
sekiiler bir cogulculuga ve sekiiler bir hiimanizme yol ac¢tig1 sdylenemez. Ciinkii ¢evirilerin iiriinii
messailik, tasavvuf ve israkilik olarak kendini gostermistir. Bunlarin karsisinda ise daima biylk
olciide Islam dinsel bildirilerinden beslenen kelam ve fikih ekolleri varolmustur. Gerek messailik
gerek tasavvuf gerek israkilik gerekse kelam ekolleri, belli bir metafizik kurgu olusturmuslar ve bu
kurgunun merkezine Islamin tevhid inanci dogrultusunda Tanr’y1 oturtmuslardir. Bu agidan,
Tanri-evren iliskisine yonelik tasarimlarinda kimi farkliliklar bulunsa da, Tanri-odaklilikta hepsi
esittir. Messailerin, tasavvufgularin ve israkilerin aralarinda kiigiik farklar olsa da Plotinus’a dayali
sudurcu/turimcu bir kuramda; kelamcilarin ise yine aralarindaki kismi farklarla, Hint ve Yunan
atomculugundan beslenen toz-ilinek metafiziginde karar kildiklar1 goriiliir™. Bunlara muhalefet
ediyor gibi goriinen kurulu dinleri reddeden Eb( Bekr Zekeriyya er-Razi ve Ibn er-Ravendi gibi
isimler de sanilanin aksine insan, toplum ve evren kurgulan agisindan farkli, orijinal yaklagimlar
ortaya koyamamuglardir™. Daha da 6nemlisi, islam devletinin imparatorluklasmasima bagli olarak
devletin gereksinimlerini gidermek igin yuritilen geviri etkinlikleri ve bunlari isleyip ona Islami
bir kimlik veren Islam diisiiniirleri, elde ettikleri verileri zenginlestirmekle birlikte, o bilgilere bagl
olarak Batidaki gibi paradigmal bir devrim yaratamamislardir®. Kimileri, anakronizme diisme
pahasina, bazi Islam filozoflarinda sekiiler 1siltilar oldugunu sdylemeye yonelse de, analitik ve
biitiinclil bakis durumun hi¢ de Oyle olmadigini gostermektedir. Bu acidan Bati’da Ronesans
Aydinlanma’ya acilirken, Islam diinyasindaki ceviri etkinlikleri, 300 yillik bir siire¢ igerisinde
donuklagsmaya ve duraganlasmaya yol agmis ve adeta Islam diinyasini, Bat’nin Ronesans’tan
itibaren adim adim kurtuldugu ortacagin skolastik disiincesine kaydirmistir. Bu durumun
olusmasinda, Islam diisiiniirlerinin Aristoteles’ten beslenerek gelistirdikleri erekselci teosentrik
paradigma gii¢lii bir islev yiiklenmistir. Dolayisiyla Bati’da Ronesans’ta Hiristiyanligin hizmetine
sunulan Aristotelescilik ile onun erekselci evren kurgusundan beslenen teosentrizm glcli
elestirilere ugrarken, Yeni Eflatuncu bir kiliga sokulmus Aristotelescilik Islam diinyasinda,
ozellikle Islam filozoflarnca neredeyse kutsanmustir®. Bu veriler 1s18inda, islam Ronesans’i
deyisini kullanmanin, dinsel bir temelde de olsa, ¢ogulculuk ve hiimanizme vurgu agisindan belli
bir deger igerdigi sdylenebilirse de, Bat1 kokenli Ronesans kavramini tam olarak karsilamadigini ve
blyuk 6l¢ude anakronizm igerdigini kaydetmek daha dogru olsa gerektir.

Bati Rénesans’i:
Islam Diisiiniirlerinin Somut Katkilar:

Islam diinyasinda Bati’daki anlamda bir Rénesans’tan s6z etmek miimkiin olmasa da, Bati’da
Ronesans’m dogusunda islam diinyasindan yapilan cevirilerin kimi katkilarinin oldugu inkar
edilemez. Islam diisiiniirlerinden yapilan ceviriler ve Islam diinyasinin Bat’daki Rénesans’a
katkilar1 izerinde ¢ok fazla spekiilasyon yapilmaktadir. Nitekim Kimileri, Ronesans ve sonrasinda
ortaya ¢ikan gelismeleri neredeyse tiimiiyle Islam diinyasindan yapilan gevirilerin etkisine
baglamakta, kimileri ise Islam diinyasindan yapilan gevirilerin hemen hig etkisinin olmadigmni ima
etmektedir. iki u¢ kampta kutuplasmanin yasandigi anilan konu ciddiye alinmasi gereken bir
konudur; ancak bu konuda ihtiyati elden birakmamak gerekir. Zira ihtiyati elden birakmak,
sovenist tutumlara yol agabilecek niteliktedir ve bizi ‘dogu merkezcilik® ve ‘bati merkezcilik® gibi
u¢c kamplara itebilir. Konuya tarihsel-nesnel veriler 1s1ginda bakildiginda, daha 11. yiizyilin
sonundan itibaren Islam diisiiniirlerinin Bati diinyasma etki yapmaya basladig1 goriiliir. Bu etkiyi
yadsimak olanaksizdir; ¢iinkii islam diinyas1 Batidan ileridedir ve ileride ve iistiin olanin geride



olami etkilemesi sosyolojik bir olgudur. Verilerden anlasildigi kadariyla, saldir1 amagli Hagli
Seferleri ve Istanbul’un fethiyle Bat1’ya gogen bilim insanlarinin etkileri bir kenara birakilirsa®, bu
Ispanya iizerinden {i¢ ana yolla gergeklesmistir:

1-Kimi Hiristiyan ve Yahudilerin islam diinyasinda egitim almalari.

2-Latin diinyasinda Arapga konusan kimi 6gretmenler.

3-Arapga bilim ve felsefe yapitlarmin ibranca ve Latince’ye gevrilmesi®®.

Kuskusuz bu ii¢ yoldan en etkili ve siirekli olani, Islam diinyasinda egitim alanlar ve yazdiklari
yapitlar ile Ibranca ve Latince’ye Islam diisiiniirlerinden yapilan gevirilerdir. Bu yiizden saglikl1 bir
degerlendirme yapmak i¢in nelerin gevrildigine analitik ve somut olarak bakmak aydinlatici
olabilir. islam diinyasindan, 11. yiizyilin sonu ile 16. yiizyillarin bagma degin uzanan dénemde
Bati’ya yapilan cevirilere baktigimizda, Burnett’in saptamasini dikkate alirsak, bes kategori ile
karsilastigimizi soylemek olasidir.

flki, Beyt el-Hikme’de daha ¢ok Siiryanice’den Huristiyan ve Sabilerce Arapga’ya aktarilmis
Yunan felsefe ve bilim yapitlarmin gevrilmesi hususudur. Buna Hint ve Iran kiiltiiriinden
Arapga’ya kazandirilan kimi yapitlar1 da ilave etmek anlamli olacaktir. Burada ¢evrilen yapitlarin
agirligini, Aristoteles kiilliyati ve onun Yeni Eflatuncu yorumlarinin olusturdugunu belirtmemiz
gerekir.

Bati’ya yapilan geviriler arasinda ikinci kategoriyi Islam diisiiniirlerinin Aristoteles iizerine
yaptiklart yorumlar/serhler olusturmaktadir. Bilindigi gibi, Aristoteles’in yapitlarinin Islam
diisiiniirlerince serh edilme gelenegi, Farabi ile baslamus, Ibn Bacce ile devam etmis, Ibn Riisd ile
evriminin zirvesine ulasmustir. Zira Ibn Riisd’iin Aristoteles’in yapitlarina kiigiik, orta ve biiyiik
boy serhler yazdigi bilinmektedir ve bu serhler nedeniyle Ibn Riisd Bati’da sarih/yorumcu
(commentator) olarak tinlenmistir.**

Ucgiincii kategori, dogsografik yapitlardir. Bu tiirden yaputlar, belli filozoflarin griislerini belli
basliklar altinda toplamakta, onlar1 tanitmay1 amaglamaktadir. Bunun en tipik 6rnegi, bir Hiristiyan
olan Kutsa bin Luka tarafindan dokuzuncu yiizyilda ¢evrilen Rodoslu Aétios’un metnidir. Burnett,
bu eseri pek ¢ok Arapca eserin takip ettigini sdylemektedir. Bunlarin en {inliisii Kastilyaca’ya
cevrilen Huneyn bin ishak’m Adab el-Felasife’sidir.?

Dérdiincii kategoride, kimi 6zet niteliginde eserler ile sorun odakli yapitlar yer almaktadir. Bu
nitelikteki yapitlar daha ¢ok belli sorulara yanit olarak yazilmiglardir. Bunlarin en tipik 6rneklerini,
Kindi’nin Resa’il’inden ¢evrilen Uyku Uzerine, Bes Oz Uzerine, Nem ve Yagmur Uzerine gibi
kisa, sorun odakli metinler olusturmaktadir.?

Besinci kategori, sistematik felsefi yapitlardir. Buna tipik 6rnek olarak, Gazzali’nin Makasid
el-Felasife, ibn Sinanin Sifa’s gibi yapitlar verilebilir®'.

Burnett’in kategorilerine son bir kategori olarak, tip, matematik, cografya gibi bugiin bilimsel
olarak nitelendirebilecegimiz yapitlarin ¢evirisini eklemek gerekmektedir.

Sundugumuz bu kategorileri daha nesnel bir bigimde kavramak ve ¢evrilen yapitlar konusunda
daha ayrintili bilgi etmek igin biiyiik 6lgiide Burnett’in olusturdugu tablodan yararlanilarak®
hazirlanan asagidaki tabloyu incelemek spekiilasyonlar1 engellemek acisindan yararli olacaktir.
Ancak burada asagida sundugumuz yapitlarmm c¢ogunun, birden cok c¢evirisinin yapildigini
kaydetmemiz gerekir.
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Cevrilen yapitlar, kuskusuz tablodaki yapitlarla siirli degildir; ancak tablonun, geviriler ve
kapsami iizerinde 6nemli ipuglart verdigi aciktir. Tabloda goriilen yapitlarin Bati’daki etkisini
degerlendirebilmek icin, daha ¢ok Tuleytula, Napoli ve Sicilya gibi merkezlerde yogunlasan
gevirilerin 11. ylizyilin sonlarinda basladigini, bu dénemdeki ¢evirilerin tabiat bilimlerine ve
matematige yonelik oldugunu, 12. ylizyilda, bilimlerin siniflamasi ve metafizige dogru yoneldigini,
13-14-15. yiizyillarda ise Aristoteles kiilliyat1 ile onun {izerine yazilmis serhlerin 6n plana ¢iktigim
ammsatmak gerekir®. Bu serh geleneginin kuskusuz en onemlisi, Bati’ya ilk defa 13. yiizyillarda
Michel Scot tarafindan tamtilan Ibn Riisd’e ait olanlardir. Rénesans doneminde ortaya c¢ikan ibn
Riisdciiliikk akimini da bu gevrilen serhlere bor¢luyuz.

11. ylizy1lda baslayip 16. ylizyila degin siiren ¢eviri etkinliklerinin acaba Bati’daki etkisi neler
olmustur? Oncelikle belirtmek gerekir ki, gevirilerin yogunlastig1 yiizyillar, Bati’nin ortagagdan
kurtulup Ronesans’a gegtigi donemlere isaret etmektedir ve bu agidan, hakli olarak Ronesans’in
dogusunda ¢evirilerin 6nemli bir islevinin bulundugunu diisiindiirmektedir. Cevirilerin ilk basladig
ylizyilda, Bati’da ilk {iniversitelerin kurulusu da, bu agidan belli bir anlam tagimaktadir. Kanimizca
cevirilerin islevini anlayabilmek i¢in, Rénesans’in daha dnce sdz ettigimiz ozellikleri ile islam
diinyasindan yapilan ¢eviri eserlerin igerigini diyalektik icerisine sokmak gerekir. Kuskusuz bu
oldukg¢a zahmetli bir istir ve genis bir uzmanlik bilgisini gerektirmektedir. Hatta farkli uzmanlarin
isbirligini yani multi-disipliner bakmay1 zorunlu kilmaktadir. Ancak bu tirden bir caba
spekiilasyonlarin Oniine gegebilir. Bizim ayrintili bir tartisma yapma amacimizin bulunmadigini
kaydetmemiz, ulasacagimiz sonuglarin ihtiyatla karsilanmasi a¢isindan Oonem tasimaktadir. Biz
burada sadece, ana ¢erceveye ve bazi temel felsefi sorunlara parmak basmakla yetinecegiz.

Daha 6nce belirttigimiz gibi, Ronesans Eski Yunan’in ¢ogulcu diisiincesinin yeniden dogusu
ve skolastik diisiinceye destek veren Aristotelesgiligin elestiri siizgecinden gegirilisi ve Tanr1 odakli
sistemin sorgulanmaya baslanmasi, ama buna ragmen astrolojik ve gizemli uygulamalarda goriilen
artisla dikkatleri cekmekteydi®®. Islam diinyasindan cevrilen yapitlara bakildiginda, Aristoteles’in
yapitlari ve onun gerek Yeni Eflatuncu yorumlari gerekse Islam diisiiniirleri tarafindan yapilan
serhleri 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu baglamda, Ronesans’in genel tutumuyla cevrilen eserlerin
igerigi arasinda ilk bakista koklii bir ¢eligskinin oldugu izlenimi uyanabilir. Bu izlenimi kaldirmak
icin her ne kadar Ronesans déneminde bir Aristotelesgilik ve Tbn Riisdciiliik akimi ortaya ¢ikmus
olsa da, bunun skolastiklerce kullanilan Aristoteles olmadigi, yeni olusturulan Aristotelesciligin
skolastik kokende kullanilan Aristotelesciligin elestirisi i¢in 6nemli bir malzeme sagladigim
kaydetmek gerekir®. Bu olusturulan yeni Aristotelescilik de, 6zellikle fizigi ve metafizigi,
Ronesans’in sonlarina dogru neredeyse biitiiniiyle saf dis1 edilmistir. Yine ¢evirilerde Aristoteles
mantigma ve serhlerine ait yapitlarin 6nemli yer tutmasi, skolastisizme hizmet eden iki degerli,
kiyas ve tiimdengelim odakl1 Aristoteles mantiginin elestirisi ve bilim yapmak i¢in yeni metodoloji
arayislarinin oniiniin ag¢ilmasi i¢in énemli bir dayanak olusturmustur. Bu yeni mantik ve metodoloji
arayisinda, Islam diinyasinda Aristoteles mantifia yoneltilen elestirilerin ve kimi Islam
diistiniirlerince kullamldigi goriilen ti¢ degerli mantigin, Gazzali’nin el-Munkiz’de dile getirdigi
epistemolojik kuskuculugun ve Ebu Beker Zekeriyya Razi gibi filozoflarda goriilen tiimevarimsal
yaklagimin kismi etkilerinden s6z edilebilir. Bunu F. Bacon’un Novum Organum adli yapitinda ve



R. Descartes’in Metot Uzerine’sinde bir olgiide gozlemlemek olasidir. Kaldi ki, Rénesans’in
sonlarinda beliren ve 17. ylizyilda biiyiik bir gelisim g0steren modern bilimin Aristoteles
mantigryla kokli bir iliskisinin olmadig: bilinmektedir.

Islam diinyasindan astronomiye iliskin olarak yapilan gevirilerin Rénesans déneminde artan
astrolojik anlayisla bir bagi kurulabilir ve kimi diistiniirler, Ronesans’ta gozlemlenen astrolojik
uygulamalar1 MAasallah, Ebli Ma’ser ve Kindi gibi islam diisiiniirlerinin yapitlarmin ¢evrilmesiyle
iliskilendirmislerdir ve bu iliskilendirme hi¢ de yersiz degildir®. Batlamyus’un ve onun kimi
hesaplamalarina yo6nelik elestirilerin yer aldig1 ve farkli astronomi cetvelleri (zic) igeren yapitlarin
Bati’ya aktarilmasinin Kopernik devrimine onciiliikk ettigi sdylenebilir. Bu onciiliik, elestirilecek
malzeme sunma ve egemen paradigmanin gegerliliginden kusku duyulmasini saglayan kimi
verilere isaret etme seklinde gergeklesmistir. Yoksa Kopernik devrimini, bltindyle Musliman
yazarlarin yapitlarina borglu degildir. Ceviriler, Iskenderiye’de Aristarkus’un bir goriis olarak ileri
siirdigli glines merkezli evren tasariminin animsanmasinda ve Batlamyus’un kuraminin disinda
kuramlarin varligindan haberdar olunmasinda ve Batlamyus sisteminin kimi olgularla
ortiismediginin goriilmesinde ise yaramig olmalidir.

Yine Aristoteles’in fizige iliskin yapit1 ve bu fizik eckseninde Islam diisiiniirlerinin
olusturduklar1 erekselci ve niteliksel (tanim ve tasnif agirlikll) fizik ¢evirileri, Ronesans’in
sonlarindan itibaren gelisen ve Galileo ve Newton gibi onciilerin elinde matematiksellesen fizik
diistiniildiigiinde, Aristotelesci fizigin anlasilmasina ve reddedilmesine katki sagladigini sdylemek
daha anlamli gibi goziikmektedir. Cilinkii yeni dogan ve matematiksel bir temele oturtulmus fizigin
ne Aristoteles ne de Islam diinyasinda Aristoteles eksene alinarak gelistirilen niteliksel fizikle
hemen hi¢ bagi bulunmaktadir. Bu arada, matematik alaninda yapilan gevirilerin, cebirin ve Hint
kokenli sifir rakaminin Bati’da Araplar araciligiyla Ogrenilmesinin 6zellikle matematik ve
matematiksellesen fizikte bir arag olarak 6nemli islev yiiklendigini soylemek gerekir.®

Benzer bir bicimde modern tip gelisene degin, islam diinyasinda Galen ve Hipokrat’in dort sivi
kuramina dayali tibba iliskin kuramsal bakislarmin ve Ibn Sina ve Ebt Bekr Zekeriyya er-Razi gibi
diislinlirlerin  gozlemlerini ekledikleri tibbi yapitlarmin  6nemli bir islev yiiklendikleri
animsatilmalidir. Bu acidan Ibn Sina’nin Kanin et-T1b ve Eba Bekr Zekeriyya er-Razi’nin el-Havi
adli yapitlarinin etkisi anilmaya degerdir. Bu yapitlarin gordiigii islev de, dort koke dayali dort sivi
kuramimnin elestirisi ve yeni gozlemlerin aktarilmasi baglamindadir®.

Ayni elestirel iglevin erekselci evren tasarimi ve bu tasarima dayali metafizikler i¢in de gegerli
oldugu sdylenebilir. Bunu anlamak igin, Ibn Riisd’e Latin diinyasinda zorlama g¢evirtilerle
yiiklenmeye calisilan “cifte hakikat 6gretisini” ¢coziimlemek yeterlidir.* Zira cifte hakikat 6gretisi,
aslinda, dinsel hakikatle felsefi-bilimsel hakikati ayirmaya ve felsefe ve bilimler i¢in sekiiler bir
zemin olusturmaya doniiktiir. Ibn Riisd, hakikatin birligini, yani dinin aym hakikati simgesel,
bilimin ise dogrudan ortaya koydugu, aymi hakikate dinin sdylevsel (hatabi) ve diyalektik (cedeli),
felsefe ve bilimin ise kesin kanit (burhani) yontemiyle ulastig1 diisiincesini savunmasma® ragmen
cifte hakikati savunuyormus gibi lanse edilmesi, metafizigi ve skolastik diisiinceyi felsefenin ve
bilimin digina atma iglevi yiiklenmis izlenimini vermektedir.

Burada sundugumuz ¢dziimlemelerden gevirilerin salt elestirilecek malzeme sundugu gibi bir
sonuca ulasmamak gerekir; ancak bu islevin 6nemli oldugunun altini ¢izmek bizim igin énem
tasimaktadir. Elbette cevirilerin bagka islevleri de olmustur. Hi¢ kuskusuz bunlarin en 6nemlisi,
cevrilen dogsografik yapitlar araciligiyla Eski Yunan’in ¢ogulcu diislincesinin yeniden kesfidir. Bu
anlamda Bati i¢in geviriler, skolastik donemde yitirdiklerini yeniden elde etmek, Eski Yunan’i
yeniden kesfetmek acisindan biiyiik 6nem tasimaktadir. Bu yéniiyle bakildiginda, Islam diinyasi,
Beyt el-Hikme’de yapilan gevirilerle, ‘uygarligin hafizas1’ islevini yiiklenmis, tipki Eski Yunan’in



Dogu’dan (Mezopotamya ve Misir) edindiklerini koruyup, onlara kendi deneyimi ve kuramsal
bakislartyla zenginlestirerek Islam diinyasina sunmasi gibi, Islam diinyas1 da Eski Yunan mirasim
alip onu zenginlestirerek Bati’ya sunmustur. Sirf bu hafiza gérevini gérmek bile, Islam diinyasimin
bilim ve disiince tarihinde 6zgiin bir yere sahip oldugunu gostermek icin yeterlidir. Bu hafiza
islevine, yeni gozlemlerin eklenmesiyle olusturulan birikimin de etkisini hesaba katmak gerekir.
Boylelikle insanligin uygarlik seriiveninde Islam diinyas1 yadsinamaz bir rol iistlenmistir.

Aydinlanma Acisindan Islam Diinyasi:
Islam Diinyasindaki ‘Akil Tutulmast’ ve Nedenleri

Kimi diisiiniirler, Bat1’da Rénesans’in dogusunda Islam diinyasindan yapilan gevirilere bizim
yukarida yiikledigimiz anlamin 6tesinde anlamlar yliklemektedirler. Onlara bakilirsa, RGnesans’in
Bati’'nin degil, adeta islam diinyasmin, bir diger deyisle Islam diinyasindan yapilan gevirilerin
irlinliymiis gibi bir izlenim uyanmaktadir. Boylesi bir diisiince, su soruyu hatira getirmektedir:
“Eger Ronesans Islam diinyasindan yapilan gevirilerin bir {iriiniiyse, ayn1 iiriine sahip olan Islam
diinyasinda neden Bati’da Ronesans sonrasi ortaya ¢ikan bilime dayali bir Aydinlanma
gerceklesmedi? Bilindigi gibi higbir ceviri aslmin yerini tutmaz; bu agidan asla sahip olan Islam
diinyas1 daha sansl degil miydi?”

Bu soru kanimizca ciddiye alinmasi gereken bir sorudur ve yaniti, yukarida sundugumuz
cevirilerin elestirilecek malzeme sunma anlayisinda saklidir. Kuskusuz, bizim s6z konusu savimiza
elestirel acidan yaklagilarak, ayni {riinlerin farkli kiiltiirel baglamda farkli sonuclara yol
acabilecegi seklinde bir savla karsi ¢ikilabilir. Bu elbette olasidir; boylesi bir olasiligi mantiksal
acidan saf disi etmek olanaksizdir. Ancak olgusal verilerin durumun hi¢ de 6yle olmadigini
gosterdigini, Bati’da Ronesans ve sonrasi ortaya konan yaklasimlara goz gezdirildiginde, bu
olasiligin zayifladigin1 animsatmak gerekir. Zira Aristoteles ve onun Yeni Eflatuncu yorumu
temelinde yapilanan erekselci bir paradigmanin, Ronesans’in biiyiik 6l¢iide paradigmasiz, olguya
bogulmus, her sey gider anlayisiyla; Ronesans’in ardindan ortaya ¢ikan Aydinlanma’nin sekiiler
zemine oturtulmus, timevarima yonelmis ve matematiksellesmis bir bilim anlayisiyla, elestirilecek
ve yadsinacak malzeme sunma disinda bir baginin oldugunu sdylemek olduk¢a zordur. Kuskusuz
bu sdylemimiz bilimle iligkilidir, felsefi ac¢idan bakildiginda nispeten farkli sonuglara ulagmak
olasidir. Bu iddiamiz, cevrilerle Bati’ya ulasan kimi olgusal verileri disladigimiz anlamina
almmamalidir. Bu olgusal veriler, kuskusuz yeni paradigmanin olusumunda diyalektik bir islev
yiiklenmislerdir. Ancak Ronesans sonras1 Batr’da olusan sekiiler paradigmanin islam diinyasindan
cevirilerle aktarilan erekselci, teosentrik paradigmayla dogrudan bir bagi bulunmamaktadir. Bu
paradigmal fark, Islam diinyasinda neden Bati’dakine benzer bir Aydimlanma gerceklesmedi ve
gerceklesmiyor ya da neden aydinlanma (akil) tutulmasi yasantyor sorusuna da kanimizca 6nemli
bir yanit teskil etmektedir. Hi¢ kuskusuz, alt yapi-kurumu olarak gorebilecegimiz tiretim iliskileri,
toprak miilkiyeti vb. olgular, Bati’da teosentrik diisiincenin ¢Okiip sekiiler paradigmanin
olusumunda 6nemli rol yiiklenmistir. Bunu anlamak igin feodalitenin ¢atirdamasini ve ticaretten
beslenen burjuva sinifini, bu sinifin siyasal taleplerini ve yiiklendigi misyonu iyi anlamak gerekir.
Burada kanimizca, énemli olan soru, Dogu’nun/islam diinyasinin amlan paradigmayr neden
kiramadigidir. Bunun iiretim ilislerinden ve iiretim tarzindan ve Mogol istilas1 gibi digsal
nedenlerden kaynaklanan Onemli nedenleri bulunmaktadir ve bu ciddi bir aragtirma
gerektirmektedir®’. islam felsefesi ve teolojisiyle profesyonel olarak ilgilenen birisi olarak biz,
felsefi ve teolojik nedenlere gonderme yapan kimi saptamalarda bulunmaya c¢alisacagiz.
Kanimizca, diisiinsel agisindan bakildiginda, Islam diinyasinda Bati’dakine benzer bir bilimsel



aydinlanmanin gergeklesmemesi ya da belli bir birikime ragmen akil tutulmasinin yasanmasi
hususunda belli bir diisiinsel ¢ergeve olusturmak i¢in agagidaki noktalarin gézden irak tutulmamasi
yararli olabilir.

a) Felsefe ve Felsefi Bilimlerin Mesruluk Sorunu:

Bunun etkisini takdir edebilmek icin, Islamin klasik ¢aginda bilimi de iceren felsefenin daha
baslangigtan itibaren kelamci, fikihgr ve hadisgilerce yabanci bir bilim olarak gorilip elestirilmesi
ve reddedilmesi®® iizerinde bir parca diisinmek yeterlidir. Amlan durum, felsefe ve felsefi
bilimlerle ilgilenenleri, daima savunmaci bir tutum igerisinde kalmaya ve felsefi anlayislarini, dinin
simgesel ifadeleriyle desteklemeye itmistir. Bu yiizden ilk yaratici Arap filozofu sayilan Kindi
felsefeyle ilgilenmenin dinen mesru/caiz olup olmadigimi tartismak zorunda kalmustir.*® Aymi
tartisma IThvan es-Safa®, Amiri*, Farabi* gibi diisiiniirlerde, hatta felsefenin islam diinyasina
girisinden itibaren 300 yil ge¢mis olmasina ragmen ibn Riisd de bile devam etmektedir®.
Gazzali’yi Tehaflt el-Felasife’yi kaleme aldiran da, kelamci, fikih¢1 ve hadisgilerce dillendirilen bu
dinsel mesruluk sorunudur.** Ayni sorun, ibn Haldun gibi 6zgiin felsefi géziimlemeler yapan,
felsefi bilimlerle ilgilenen bir diistiniirii bile ‘felsefenin bos ve yarasiz oldugunu’, hatta kimi
acilardan dine zararl oldugunu séylemeye itmistir.*®

b) Erekselcilik:

Avristoteles kokenli olan erekselcilik, Islam filozoflarinda en acik ifadesini dort neden kuramu,
felsefe ve bilim imgesi ve Aristoteles¢i kategori anlayisinda bulmaktadir. Dort neden 6gretisi,
gai/erek nedene bagli olarak, her seyi metafizigin hizmetinde gérmeye ve nesneler diinyasiyla
ilgilenen bilim ve felsefenin sonul islevini Tanri’ya/metafizige gotiirmekle simirlamaya yol
agmigtir. Ayni anlayisin izlerini Islam filozoflarinca benimsenen ve bilimi de iceren felsefe
tanimlarinda da gérmek olasidir. Genel kabule gore, felsefe, insanin giicii yettigi dl¢iide nesnelerin
varligini, 6ziinii ve nedenlerini, ilk nedeni bilmesi, ya da Tanri’ya benzemeye ¢alismasidir.*
Kuskusuz varligin 6ziine, nedenlerine ve ilk nedene ulagsmak i¢in Aristoteles’in dokuz kategorisi
onemli bir islev yiiklenmistir. Nitekim felsefi/bilimsel bilginin Aristoteles’in dokuz kategorisi
ekseninde tretildigi goriilir. Bu kategorilere iligkin sorular, var mi1? (hel), nedir? (mahuve), kag?
(kem), nasil? (keyfe), hangi sey? (eyyi sey), nerede? (eyne), ne zaman? (meta), nicin? (lima),
kimdir? (men hiive) sorularidir® ve erekselci olan nigin sorusu uretilen bilgide merkezi bir islev
yiiklenmektedir. Kuskusuz bu erekselci bakis acisi, Islam diinyasinda, ister istemez Tanr1 ya da din
odakli bakmaya yol agmis, dine ters diisen bilimsel ve felsefi anlayislarin barinmasmi ve
yasamasini engellemis, hatta dinin farkli yorumuna uzanan ve kurumsallagmis dinlerin elestirisini
yapan diisiiniirlerin bile baskiyla karsilasmasina neden olmus gibi goziikkmektedir*®. Dolayisiyla
Islamm klasik ¢aginda, sekiiler bir anlayisi savunmak, bilimin dinden bagimsiz bir etkinlik
oldugunu ileri siirmek ve evrene erekselci bakmamak neredeyse din digi sayilmakla 6zdes kabul
edilmistir. Bu agidan bakildiginda, Islam filozoflarinin énemli bir bdliimiiniin temel ilgisinin din-
felsefe iliskisinde odaklanmasi ve din ile felsefenin farkli etkinlikler oldugunu savunan birkag
istisna diisiiniir bir kenara birakilirsa®, filozoflarin biiyiik ¢ogunlugunun din ve felsefenin ayni
hakikati farkl1 yontem ve soylevlerle dile getirdiklerini sdylemeleri ve bilimleri metafizige gotiiren
bir merdiven olarak konumlandirmalar1 nedensiz degildir. Bu anlayisin en yalin drnegini [hvan es-
Safa’nin su sdyleminde yakalamak olasidir:

“Ey kardesim, filozoflarin matematiksel bilimlerde akil yiiriitmelerinin amaci, dgrencileri onlar

araciligryla tabiat bilimlerine dogru yol almalarini saglamak, tabiat bilimlerinde akil ytiriitmelerinin

amact ise, filozoflarin en iist amaci olan ilahi bilimlere yiikselmelerini ve elde etmelerini

saglamaktir. Bu yolun sonunda hakiki bilgiler elde edilmis olur.”*



Kuskusuz erekselci bakmanin bilim ve felsefe ac¢isindan biitliniiyle olumsuz oldugunu
sOylemek gugtlr; fakat bir erege bagli olarak evrene yonelmek, ayrintilarin, erege ters diigen
unsurlarin goriilmesine engel olusturdugu gibi, erege ulastiran yeterli veri olusunca arastirma
sUrecini sekteye ugratabilmektedir. Baska bir deyisle erekselci bakis agisi, erken genellemelere yol
acmaktadir. Erekselci bakis agisinin dinsel degeri tizerinde elbette durulabilir; ancak bunu bilimsel
baglama tagimak, evrene antropomorfist bir bakis acisiyla yonelmek ve evrenin kendinde ig-
isleyisini cogu kez goz ardi etmek anlamina gelmektedir.

¢) Pragmatizm:

Pragmatizm, aslinda Islam diinyasinda cevirileri giidiileyen ve iktidar1 bilim ve felsefeye
yaklastirip ona destek vermesini saglayan en dnemli unsur olmustur. Zira geviri etkinliklerinin ve
felsefi caligmalarin en yaygin oldugu dénem, imparatorluklasma dénemidir ve bu déonem toplumsal
gereksinimlerin ¢esitlendigi donemdir®. imparatorluklasma zirveye ulasip, bu yapiy1 destekleyen
bir birikim olusunca, feodal yapiy1 sarsacak ve yeni yapilara yol agacak calismalara siyasal
nedenlerle ket vurulmus, artik yoneticiler bilim ve felsefeden desteklerini ¢ekmislerdir. Bunun
temel nedeni, sonraki donem felsefi tartismalarin, spekiilasyona doniik olusu ve pratik yararinin
oldukea smirlt olmasi ya da kimi kez hi¢ olmamasidir. Nitekim pratik yarar1 olan etkinlikler, tip,
matematik, astronomi vb. belli 6l¢iilerde devam etmistir. Bu agidan pragmatizm ig¢-geliskilidir ve
bilimi ve felsefeyi pragmatist bir temele oturtmak bilimin gelecegi konusunda ve 6zellikle teorik
bilimlerde ve felsefede sikintilar dogurabilir. Islamin klasik ¢agi bu agidan ilging bir &rnek
gorunimdandedir.

d) Iktidar Odaklilik:

Bilim ve felsefenin, ancak pratik gereksinime bagli olarak yasama imkani bulmasi,
cogu kez de, bu gereksinimlerin halifeler ve merkezi yonetimin temsilcisi olan valiler
kanaliyla giderilmeye ¢alisilmasi, Islam diinyasindaki bilim insanlarini halifeler ve valilere
bagimli kilmistir. S6z konusu bagimlilik bir yandan, bilim insanlarina kiitiiphane bulma,
ekonomik agidan refaha kavusma imkani1 vermisken; 6te yandan, onlari, 6zgiir arastirma,
bilgi i¢in bilgi elde etme imkanindan yoksun birakmistir. Halifelerin ve valilerin entrikalar
yiiziinden sik sik degismesi, bir 6nceki halife ya da valinin korudugu bilim insanini, bir
baskasinin ideolojik, mezhepsel vb. nedenlerle cezalandirmasina ya da saraydaki itibarin
yok etmesine sebep olmustur. Kimi zaman hekimlerin basi, halifenin ailesinden birisi
hastalanip, onu iyilestiremediginde biiyiik belalara ugrayabilmistir. Bu, iktidar eksenli bilimin tipik
bir i¢-celigkisidir. Bu durumun nelere mal oldugunu gérmek i¢in P. Hoodbhoy’u dinlemek yararlt
olabilir:

“Yoneticiler, en iyi bilginleri saraylarina ¢ekmek icin yarisiyorlardi. Kindi, halife Me’miin’un,

Fahreddin Raz1 de Sultan Mahmid Ibn Tukus’un sarayindaydi. ibn Sina, gesitli sehzadelere

doktorluk, ibn Heysem damgmanlik yapmusti. Ibn Riisd ise, el-MensQr’un hizmetindeydi. Hemen

hemen ortacagin en biiyiik bilginleri kendilerine mesleki iin, toplumsal sayginlik, kiitiiphaneler ve
rasathaneler saglayan ve belki de en 6nemlisi, comertce gelirler bahseden hanedanlik sarayiyla iliski
icindeydiler. Halifenin himayesi, bilginleri, ¢aligmalarini dini gelenekten sapma olarak goren
tutucularin serrinden uzak tutmada da son derece 6nemliydi... Hilkiimdarin himayesine baglilik,
aym zamanda Islam bilimi acisindan yapisal bir zaafti. Haminin kisisel egilimleri, egemen
hanedanin talihi, saray hayatinin entrikalari, desteklenen 6grenim tiiriinii ve bilginlerin kaderini
belirleyen 6nemli etkenlerdi. Yoneticilerin degismesi, saray mensuplari1 ve eski saray bilginleri i¢in
genellikle felaket demekti. Ornegin, Kindi gibi, Me’miin’un sarayinda yetisen akilci bilginler,

tutucu el-Miitevekkil’in halifeligi devralmasiyla kacarak hayatlarini zor kurtardilar... Ama her
bilginin saraydan alelacele ayrilisinin nedenleri her zaman ideolojik degildi. Ibn Sind’nin yasam



dykiisii, bir hekimin hayatinin pamuk ipligine bagli oldugunu gostermektedir. Ozellikle de, sultanin
ailesinden birisi tedavi edilemeyecek kadar hastaysa. ibn Sind’nin gece yarisi at iistiinde kagmast,
bazen bir dervig kiligina girmesi, saraydan saraya kagarken yasadigi maceralar, bir gerilim roman
gibi okunabilir. gibi okunabilir. Fakat ibn Sina’nin donemdaslari, onun kadar sansh degillerdi. Bu
yiizden de, bu diinyadan beklediklerinden erken ayrildilar.”>?

iktidar odaklilik, M. Foucault’'min bilgi-iktidar iliskisi®® baglanunda diisiiniildiigiinde,
O6nemsenen bilginin iktidarlarin degisen ideolojilerinden de koklii bir bi¢imde etkilendigini
kaydetmek anlamli olacaktir. Bunun en ilging 6rnegini, felsefe ve felsefi bilimlerin batini anlayisa
felsefi tutamak saglamas1® ve 11-12. yiizyillarda yogunlasan Siinni-batini catismasin yogunlagmasi
yuzinden, Abbasilerin son donemi ile Selguklularda, felsefenin dislanip, devletin resmi ideoloji
olarak suniligi benimsemesinde gérmek olasidir. Gazzali’nin hocasi Ciiveyni’nin ve ardindan
Gazzali’nin siyasetteki etkinlikleri ve 6zellikle Gazzali’nin siyasi destegi arkasina alarak filozoflara
ve Batinilere yonelttigi elestirilerini bu baglamda animsamak gerekir.

e)Asilamazlik Duygusu:

Asilamazlik  duygusu, biitiincil  yapimmin  olugsmast  ve  dogmatiklestirilmesinden
kaynaklanmaktadir. Aydin Sayili’nin deyisiyle islamin klasik ¢aginda felsefede asilamazligi Ibn
Sina, teolojide ise Gazzall simgelemektedir®. Nitekim ibn Sina’dan sonra Sii-batini gevrelerde
varligimmi siirdiiren felsefe onun hikmet’il mesrikiyye (dogu felsefesi) anlayisi dogrultusunda
tanrisal aydinlanma odakli israkilige doniismiis ve Ibn Sina’y1 serhler ve hasiyelerle nispi farklarla
yeniden tiretmistir. Nitekim, sonraki déneme ait Stihreverdi, el-Muhakkik et-Tusi, Sehrezuri,
Sirdzi, Molla Sadrd gibi diisiiniirler, ibn Sind’y1 biitiiniiyle asan yeni sdylemler ortaya
koyamamuslardir; ayni paradigmada felsefe yapmislardir™. Teoloji’de ise, 6zellikle Stinni diinyada,
Gazzali egemenligini hissettirmis ve onun tasavvufu olumlayan teolojik Orgiisii inang¢ nesnesi
haline gelmistir.

e) Dinsizlikle (Tekfir) Suclama:

Dinsizlikle suglama ortagaglarda, bir cedel yontemidir ve Gazzali ve Ibn Salah’in fetvasinda
zirveye ulasir. Gazzali’nin filozoflar1 siyasal ve teolojik nedenlerle dinsizlikle suglamasi, hatta,
bilimi de iceren felsefeyi kimi kayitlarla dinsizlige yol agiyor endisesiyle mahkum etmesi oldukca
onemli etki uyandirmustir’. Cinki dinsizlikle itham, din odaginda yapilanan bir toplumsal
ortamda, toplumdan dislanma, Gazzali’nin deyisiyle malin, canin ve namusun baskalarina helal
olmasi anlammna gelmektedir®®. ibn Salah’in fetvasi, Gazzalici anlayisi pekistirmektedir. Ibn
Salah’in fetvasi oldukca Unlidlr; bu yiizden ondan ¢arpict noktalar1 aktarmak yararli olabilir. Onca
felsefe ve felsefi bilimler aptalligin temelidir; tiim yanlishiklar ve sapkinliklar ondan
kaynaklanmaktadir. Felsefe ve felsefi bilimlerle ugrasan seriatin giizelliklerini gérmez olur; zira
onunla ugrasan Tanri’dan uzaklasir ve seytana yaklasir. Dolayisiyla felsefeye iliskin seylerle
mesgul olmak seran caiz degildir. Seriat ve seri bilimler tamamlanmustir; bu bilimlerin 6nderleri,
ortada ne mantik ne de felsefe varken gerekli olan bilimleri tiim derinligiyle ortaya koymuslardir.
Bir faydasi olduguna inanip, felsefe ve mantikla ugrasanmn serrinden Miisliimanlar1 korumak
sultana diiser. Sultan boylelerini medreselerden ¢ikarip uzaklastirmali, hala aymi seyle ugrasip
ugrasmadiklarini takip ettirmelidir. O fetvasina soyle devam eder:

“Filozoflarin inancina baghi oldugunu agik¢a sdyleyen, Islam ve kilig¢ arasinda tercihe
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zorlanmalhdir.”

f) Medreselesme ve Statiikolagma:

Bu ilging bir durumdur; ¢iinkii Islam diinyasinda yetismis 6nemli bilim ve felsefe insanlar
medresede yetismemistir. Medrese gelenegi dnce Siilerde goriinmiis, sonra 10. yilizyillarda Siiligin
egemenligini kirmak i¢in Siinnilerde islevsellik kazanmustir. Stinni Medreseler, Sii-batini tehlikesi



karsisinda, Ciiveyni ve Ogrencisi Gazzali ile birlikte Es’ari teolojiye yonelmis, felsefe ve felsefi
bilimler o dénemlerde terdre bulasan ve dailik orgiitiiyle Islam diinyasinda yayilmaya calisilan
aldigindan o da sekteye ugramustir™.

g )Tanrisal Aydinlanmacilik:

Aristoteles’in etkin aklimn, kimi kayitlarla ibn Riisd bir kenara birakilirsa, Aristoteles’in Yeni
Eflatuncu yorumcularmin etkisiyle Farabi ve Ibn Sina dahil hemen tiim islam filozoflarinca insanmn
disinda metafizik bir ilke olarak kabul edilip peygambere vahiy ileten Cebrail’le iliskilendirilmesi
ve bu yolla peygamberle filozofu aydinlatan kaynagin birlenmesi, kuramsal bilgiyi tanrisal
esine/vahiy ve ilhama indirgemistir®. Bu tutum, beraberinde, her seyin temelinin dinden ya da
dinsel bir temelden alindigi anlayisina yol agmustir. Bu baglamda Ibn Sina’ya kulak vermek
gerekir:

“Eylemsel felsefenin temel ilkeleri tanrisal seraitten alinmis olup, tanimlar1 en olgun sekliyle yine

tanrisal seraitle agiklanmistir. Insan sadece bu tanrisal ilkeleri, akil yiiriitme yoluyla tikel sorunlara

uyarlar... Kuramsal felsefenin ilkeleri bile, din dnderlerinden tenbih yoluyla alinmistir. Bu ilkelerin

olgun bir bigimde 6grenilmesi ise ussal yetinin kanit yoluyla tasarrufta bulunmasiyla gergeklesir.”®?

h) Dogal Nedenselligin Orselenmesi:

Islam filozoflarinca benimsenen dogal nedenselligin, teolojik gerekgelerle orselenmesi ve
bunun Es’arf teolojinin uzantis1 olarak Gazzali tarafindan dinsel bir inang hailine getirilmesi, Islam
diinyasinda bilim ve felsefeye biiyiik bir zarar vermistir®. Aslinda, her ne kadar Farabi ve Ibn Sina
gibi filozoflarca dogal nedensellik ve nedensel zorunluluk onaylansa da, onlarca da cansiz olan
hicbir seyin etkinligi bulunmamaktadir; onlarca da neden olabilen, ayrik akillarin {irlinii olan
nesnelerin tabiati ve nefs sahibi varliklardir ve olus ve bozulusun temelinde nefse sahip olduklari
savlanan goksel ayrik akillar (dindeki adiyla melekler), nesnelerdeki tabiat ve insandaki nefs
yatmaktadir. Neden sonucunu zorunlu kilsa da, son ¢oziimlemede bu dogal degil metafizik
etkilerden kaynaklanmaktadir ve en temel neden erek nedendir®. Gazzili ile doruk noktasina
ulasan neden-sonug iliskisinin dogalligina yénelik olumsuz tutum, Ibn Riisd tarafindan koklii
elestiriye tabi tutulmasina ragmen, nedenselligin yerine oturtulan vesileci (ara-nedenci) anlayis,
insan ve eylemleri arasindaki iligkilerin de askiya alinmasina, bu yolla kaderciligin pekismesine yol
agmugtir. Ayn1 kaderciligin izlerini, sudur kuramma dayali bir evren kurgusu olan Islam
filozoflarmin yapitlarinda da bulmak olasidir. Kuskusuz kaderciligin egemenligi bireyin kendisine
ve eylemlerine yabancilagsmasinda giiglii bir islev yiiklenmektedir.

I) Eski Yunanl Filozoflarin Goriislerini Kutsallastirma:

Bu aslinda gerek messailerde gerekse israki filozoflarda kendini gostermektedir. Onlarca
felsefe ve felsefi bilimler halidi hikmetten kaynaklanmaktadir; bu yiizden biiyiik diisliniirler ya
peygamber ya da peygamberlerden etkilenmis, onlardan ders almus diisiiniirlerdir®. Bu baglama,
pek cok Islam diisiiniirii tarafindan yinelen diisiin big¢imini ifadelendiren Amiri’ye kulak vermek
gerekir:

“Ant olsun ki biz Lokman’a hikmet verdik, ayeti geregince hikmetle nitelendirilen ilk kisi Lokman

hekimdir. O peygamber Davud zamaninda yasamig ve siirekli olarak Sam bolgesinde oturmustur.

Aktarildigma gore, Yunanl filozof Empedokles, onun yanma gidip geldigi i¢in hikmeti ondan

O0grenmistir... Lokman hekimle olan arkadaslig yiiziinden Yunanlilar onu bilge olarak kabul etmisler

ve ilk bilge olarak onu gérmiislerdir... Bilgelikle nitelendirilenlerin bir diger kisi Pisagor’dur; onun

bilgelikle nitelendirilme nedeni ise, Davud’un oglu Siileyman’in 6grencileri Sam boélgesinden Misir’a

gidince onlarla goriisme olanagi bulmasidir. Bu goriismeden 6nce Misirlilardan geometri, ardindan da

Siileyman’in 6grencilerinden fizik ve metafizik 6grenmistir. Bu {i¢ bilimi, Yunanistan’a gotiirmiis,..

bu bilimleri peygamberlik kandilinden yararlanarak gelistirdigini ileri siirmiistiir... Pisagor’dan sonra



bilgelikle nitelendirilen Sokrates, felsefeyi Pisagor’dan almis ve felsefe disiplinlerinden yalniz

metafizikle yetinmistir... Sokrates’ten sonra Eflatun bilgelikle nitelendirilmistir;... Sokrates’in

yolundan giderek, o da felsefeyi Pisagor’dan almistir... Platon’dan sonra bilgelikle nitelendirilen kisi

Aristoteles’tir... Felsefe 6grenmek {lizere yirmi yila yakin Platon’un yaninda ders almigtir... Bu bes

kisi bilgelikle anilmis, bunlardan sonra hi¢ kimseye bilge ad1 verilmemistir.” 66

Ayni anlayisin ilging fakat farkli bir versiyonunu Farabi’nin Kitdb el-Cem Beyn Re’yeyy el-
Hakimeyn el-Eflatun el-flahi ve Aristutlis adli yapitin anilan adindan ¢ikarsamak olasidir. Yapit
acikca Eflatun’u tanrisallastirmaktadir. Tanrisallastirmalarin oldugu bir ortamda elestiriden s6z
etmek anlamsizlasmakta ve eskiler bir dogma gibi izlemektedir. Islam felsefe geleneginde serhlerin
ve hasiyelerin 6nemli bir yer tutmasi bu kutsallagtirma anlayiginin bir uzantisi olsa gerektir. Cilinkii
kutsanan elestirilemez ve yadsinamaz; sadece serh edilir; bilgi de yorum ve serhe indirgenir. Serh
ve hasiyelerdeki tek elestiri, metnin yanlis anlasildigini géstermek seklinde ortaya ¢ikar. Egitim ise
kutsanan bilgilerin ezberlenmesi olarak gorulir®. islam diinyasinda yazilan yapitlarin, ¢ogunun
kismi farklilarla bir birinin benzeri olusunun temelinde bu kutsallastirici ve ezberci mantigin
yattigini s0ylemek yanlis olmasa gerektir.

J) Maddeyi ve Diinyay1 Kiigiimseme:

Islam felsefe geleneginde egemen olan Aristocu anlayis, madde-suret dulaizmine dayanmakta,
madde ve maddi ilintiler siifli/asag1 aleme 6zgii, suret ise melekut/tanrisal aleme iliskin olarak
goriildigi icin, madde ve maddi olan ikincillestirilmistir.®® Onemli olan madde ve maddi ilintiler
degil, ondan soyutlanip surete ulagsmaktir. Gergek bilgi de maddenin bilgisi degil, maddi
ilintilerden soyutlanmug suretin bilgisidir. Bu anlayis, islam filozoflarimin, maddeye bagli olarak bu
diinyanin asagilanmasi anlayigina, nicelikten c¢ok nitelie, maddi olandan ¢ok ruhani olana,
hiiviyetten ¢ok mahiyete yonelmelerine yol agmustir. Oysa maddi olani dislayan bir ortamda bilimi
kurmak wve gelistirmek imkansizidir. Bu durumu kavramis olan Sehristani uygarliklar
karsilagtirirken su saptamayi yapar:

“Dért bilyliik timmet vardir: Arap, Acem, Rum ve Hint. Arap ve Hint birbirine yakindir. Bunlar,

nesnelerin mahiyetine, niteliklerine yonelirler ve isleri ruhanidir. Acem ve Rum ise birbirine yakindir.

Bunlar da, nesnelerin hiiviyetine, niceligine yonelirler ve isleri cismanidir.”®®

Siraladigimiz bu nedenler, Islam diinyasina Beyt el-Hikme’de yiritilen cevirilerle giren
felsefi ve bilimsel birikimin, hangi yone dogru evirildigi ve neden aydinlanma (akil) tutulmasi
yasandigi sorusuna yanit aranirken olusturulacak diislinsel ¢ercevenin kimi dayanaklarina
gonderme yapmaktadir. Ancak siraladigimiz durumlarin, 6nemli olmakla birlikte, konuya
tiketircesine bir yanit verdigi sanilmamalidir. Kanimizca irdeledigimiz konu farkli arastirmalarla
aydinlatilmaya ve tartisilmaya muhtactir ve bu, Dogu merkezcilik ve Bati merkezcilik gibi ug
anlayiglardan kurtulmayi, daha da 6nemlisi tarihi kutsallagtirmaktan vazgegmeyi, elestirel bakiglart
onemsemeyi, multi-disipliner bir bakisla isbirligine gitmeyi gerektirmektedir. Ayrica anilan tutum,
bilimin iglevini salt dogrulamakla sinirlandirmamayi, K. Poper’in 6nerdigi, elestirelligin olmazsa
olmaz kosulu olan yanlislamay1” da ilke edinmeyi zorunlu kilmaktadur.

Sonug ve Degerlendirme:

Islam Ronesans’ deyisini kullanmanin, Bati’daki Rénesans kavraminin igerigini diisiinerek,
kimi kayitlarla dogru olmadigini sdylesek bile, 10. yiizyillarda Beyt el-Hikme’de yapilan geviriler
ve onlari igleyen, onlara Islami bir damga vuran diisiiniirlerle, islam diinyasinin 6nemli bir bilimsel
basari elde ettigini teslim etmemiz gerekir. Ancak bu basari, teosentrik paradigmanin izin verdigi
kadardir. 11. yiizyildan 16. yiizyillara kadar gecen siirecte Bati, Islam diinyasindan yaptig
cevirilerle, teosentrik nitelikli skolastik diisiince yiliziinden yitirdigi Eski Yunan felsefesini yeniden



kesfetmis, Islam diinyasindan elde ettigi verilerle elestirilecek bir malzeme, tutunacak yeni bir
zemin bulmus ve teosentrizmden sekiilerizme adim adim gegerek bilimsel aydinlanma yaratmayzi,
akil tutulmasindan kurtulmay1 basarmistir. Bati’ya ceviriler aracilifiyla elestirilecek malzeme ve
yeni olgular sunan islam diinyasi, Bati, Ronesans, Reform ve Aydinlanma gergeklestirirken,
teosentrik paradigmay1 pargalayacak ne alt yapisal ne de {ist yapisal bir degisime gidememis, 20.
yiizyila degin ayni teosentrik paradigmayi devam ettirmistir. Kanimizca bunun en temel nedeni,
klasik Islam diisiincesinin her seyi bir sekilde kutsalla iligkilendiren, ve en 6nemlisi bilgi ve degeri
metafizik bir zeminde arayan anlayisidir. Bu anlayisin kimi kesimlerce, bilgi ve degerleri sekiler
bir zemine oturtan Turkiye’de bile bilginin islamilestirilmesi projesiyle yer yer canlandirilmaya
calisilmasi, Islam diinyasinda aydmlanma (akil) tutulmasinin sancilarinin hala yasandigim
gostermesi acisindan anlamli olsa gerektir. Zira kutsalla iligkilendirme, ister istemez elestirel
bakisin Oniine gegmekte, diisiinsel c¢ogulculugun gelisimini sekteye ugratmaktadir. Bundan
kurtulmanin tek yolu, bilim, felsefe ve din gibi etkinliklerin ¢ok boyutlu olan insanin farkli
gereksinimlerine seslendigini kavramak ve anilan etkinliklerin yontem, konu ve amag farkliliklarini
gozden 1rak tutmamak, her disiplinin otonom varligin1 kabul etmek, elestirel bakisi elden
birakmamak, saltik¢1 séylemleri asmak ve geriden ¢ok ileriye bakmaktan ge¢cmektedir. Ancak bu
sayede gercek bir islam Ronesans’1 ve islam Aydinlanmasi olusturulabilir.
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