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1.Giris:

Klasik Islam diisiincesinde, seckincilik ve siradancilik 6gretisi énemli bir yer tutar ve
hemen her diisiiniiriin diisiince sisteminde karsilasilir. Nitekim anilan 6gretinin izlerini, Bagdadi,
Bakillani ve Ciiveyni gibi kelamcilarinin, Kindi, Farabi, Ibn Sind ve Ibn Riisd gibi Islam
filozoflarinin, Hallac-1 Mansir, Suhreverdi ve Ibn Arabi gibi tasavvufeularin diisiin sistemlerinde
bulmak olasidir. Onlarin diisiin sistemlerinde bu 6greti, varlikbilimsel (ontolojik) ve bilgikuramsal
(epistemolojik) bir temele oturmaktadir. Zira onlarca varliklar, ne varlikbilimsel ne de
bilgikuramsal agidan esittir; ¢linkii onlarin varlik hiyerarsisi, Tanri’dan baslayip maddeye degin
uzanan dikey bir hiyerarsi i¢inde yapilanmistir. Bu anlayisin bir uzantis1 olarak, s6z gelimi
varliklar, varlikbilimsel agidan ilk neden olan Tanr, ilk akil, akilsallar, goksel nefsler, insan,
hayvan, bitki, madenler ve nihayet hava, toprak, su ve atesten olusan dort kok olarak siralanir. Ayni
anlayism bilgikuramsal uzantisi ise sOyledir: Bilgi, ilk varligi ifade eden ve mutlak olan Tanri’ya
aittir ve O, bilgiyi sirasiyla once ilk akla, ardindan goksel-ayrik akillara ve tiimel akil ve tiimel nefs
araciligl ile de insanlardan diledigine, bir diger deyisle, peygamber ve velilerden olusan seckin
kullarma verir (feyz); oysa siradan insanlar bu bilgiye dogrudan ulasamazlar; sadece seckinlerden
Ogrenirler ve onlara uyarlar.

Aslinda insansal diizeyde dile gelen seckincilik ve siradancilik Ogretisi, peygamberlik
kurumunun onaylandig: diisiin sisteminin zorunlu bir sonucudur ve peygamberlik kurumu, ibn er-
Ravendi ve Ebi Bekr Zekeriyya er-Razi gibi birkag istisna diisiiniir bir kenara birakilirsa tiim islam
diistiniirlerince onanmistir. Ciinkii, Tanri’nin insanlardan birisini se¢ip, kendi istemiyle ona, bilgi
ve hikmeti verdigini, bir baska deyisle peygamberlik kurumunu kabul etmek, onlar1 diger
insanlardan hem varlikbilimsel hem de bilgikuramsal agidan ayricalikli bir konuma yiikseltmek
demektir. Gergekten Islam dinsel bildirilerine bakildiginda, peygamberlerin gerek bilgikuramsal
gerekse varlikbilimsel agidan diger insanlardan iistiin kilindigimin ifade edildigini, onlara diger
insanlara verilmeyen, kimi ayricaliklarin verildiginin sdylendigini goriiriiz. Bu ayricaliklar, vahiyde
oldugu gibi, kimi zaman bilgi kaynaklarindaki bir ayricaliga' kimi zaman da, Hz. Muhammed

orneginde oldugu gibi, dortten fazla kadinla evlenebilmek ve eslerine ayricalik tanimak gibi sosyal

! Ornegin bkz. Fussilet Sairesi, 6; Nisa Siresi, 163.



olgulara doniik olabilmektedir.”> Ayrica, Islam dinsel bildirilerinde muhkem (agtk anlatimli) ve
miitesabih (simgesel anlatimlr) kavramlarindan s6z edilmesi® ve kimi yorumlara gére, miitesdbih
olanlarin yalmzca bilgide derinlesmis (rdsik) olanlarca bilinebileceginin sdylenmesi® yine
Tanri’nin, peygamberlerin disindaki diger seckin veli kullarma kendi katindan kimi ilhamlar (i/m
el-lediin) verebilecegi diisiincesinin ileri siiriilmiis olmast® seckincilik ve siradancilik dgretisinin
mesrulastiriimasinda ve kapsaminin genisletilmesinde etkin bir rol oynamaistir.

Kendinden 6nce olusturulmus diisiince gelenegini ve Islam dinsel bildirilerinin genel
egilimini dikkate alan Gazzali, seckincilik ve siradancilik Ogretisini onaylamig ve ona
bilgikuramsal ve varlikbilimsel anlayiginda 6nemli bir yer vermistir. Onun bu konuda en yakin esin
kaynaginm Farabi oldugu sdylenebilir. Nitekim o, Farabi’deki anlatima® oldukga yakin bir ifadeyle
genelde varliklari, Tanr1’dan yola ¢ikarak varlikbilimsel degeri gittik¢e diisen bir varlik hiyerarsisi
benimsemekte ve aym hiyerarsiyi insanlara da uygulamaktadir.” Onca, varlik hiyerarsisinin en
tepesinde ilk neden olan mutlak gilic ve irade sahibi Tanr1 yer aldigi gibi, insansal-toplumsal
hiyerarsinin en tepesinde de O’nun sectigi kisiyi imleyen peygamberler bulunmaktadir. Ardindan
veliler, bilgeler (‘ulemd) ve yer yer de siyasiler gelmektedir.® Ciinkii veliler, Tanr ile tipki
peygamber gibi, ilham kanaliyla da olsa, kimi bilgiler almakta’; siyasiler ise, onun kimi zaman
dillendirdigi deyisiyle, Tanri’nin insanlar1 yonetmeleri i¢in yarattig1 insanlar ve Tanri’nin golgeleri
(z11 el-Allah) olmaktadir.'® O, kelamci ve fikihgilari, onlarm kimi konularda, halk diizeyini
astiklarin sdylese de'' genelde halk diizeyine yakin bir konuma oturtmaktadir. Siradan insanlari,
yani ciftgiler, esnaflar ve tiiccarlar1 ise en alta yerlestirmektedir. Kuskusuz onun yaptigi bu
smiflama, insanlarm hem varlikbilimsel degerini ham bilgisel yetilerini hem de yonetimsel

durumlarmi dikkate alan bir siniflamadir. O bu siniflamasini, kimi zaman seckinler se¢kini (havdss

2 Ornegin bkz. Ahzab Siiresi, 30-33, 50-53.

3 Kur’an’daki, muhkem ve miitesabih deyislerinin gectigi ayetler paradoks igerir. Nitekim, Hiid Sdresi, 1. ayet
Kur’an’m tamaminin muhkem oldugunu sdylerken, Ziimer Siiresinin 23. ayeti onun tamaminin miitesabih oldugunu
soyler. Ali imran Siiresinin 7. ayeti ise bir kismunm muhkem, bir kisminmn da miitesabih oldugunu sdyler.

* Bkz. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, TDV Yayinlari, Ankara 1989, s. 129.

’ Bkz. Kehf Siiresi, 65; Bakara Siresi, 269.

S Bkz. Farabi, el-Medinet’iil Fazila, ceviren: Nafiz Dausman, MEB Yayinlari, Istanbul 1990, ss. 30 vdd..

7 Bkz. Gazzali, Me‘aric el-Kuds fi Medaric Ma‘rife en-Nefs, Beyriit 1988, ss. 105 vdd..

8 Bkz. Gazzili, el-Medniin bihi ‘aldi Gayri Ehlihi (el-Medniin el-Kebir), Mecmu‘a Resa’il el-imam el-
Gazzali, cilt: 11, Beyrat 1986, ss. 122-123 ve 141-142; el-Maksad el-Esni fi Serh Esma’ Allah el-Husné,
tahkik: Ahmed Kabbani, Beyriit, tarihsiz., ss. 28-29 ve 35-36 ve 45-56 ve 77-78 ve 80 -82 ve 105; Ihya’ ‘Ulim
ed-Din, cilt: I, Beyrt, tarihsiz, , s. 19; Miskat el-Envar, Mecmu‘a er-Resa’il el-imam el-Gazzali iginde, cilt: IV,
Beyriit 1986, ss. 6 vd.; Me‘éaric., s. 105.

® Bkz. Gazzali, er-Riséle el-Lediinniyye, Mecmu‘a er-Resa’il el-imam el-Gazzali iginde, cilt: IV, Beyrit
1986, ss. 87 ve 105 vdd.; Kimya-y1 Saidet, ceviren: A. Faruk Meyan, Bedir Yayinevi, Istanbul 1979, ss. 29-30;
Mi‘rac es-Salikin, Mecmu‘a Resa’il el-imam el-Gazzali, cilt: 11T, Beyrit 1986, s. 139; Miskat el-Envir, s. 35;
ihya’, ss. 25 vd.; Mizan el-‘Amel, tahkik: S. Selim el-Bevvab, Beyriit 1986, s. 53; Ravda et-Télibin ve ‘Umde es-
Silikin, Mecmu‘a er-Resa’il el-imam el-Gazzali iginde, cilt: IV, Beyriit 1986, ss. 78-79. Me¢aric., s. 89.

19 Bkz. Gazali, Devlet Baskanlarina ( Nasihat’iil-Miiléik), ceviren: Osman Sekerci, Sinan Yaymlar, Ankara
1978, s. 52.

' Krs. Gazzali, Thya., cilt: I, ss. 60 vdd. ve 89 vd.; el-Ecvibe el-Gazziliyye fi el-Mesa’il el-Uhreviyye (el-
Medniin es-Sagir), Mecmu‘a Resd’il el-Imam el-Gazzali, cilt: III; Beyrit 1986, ss. 171-172; er-Risile el-
Va‘ziyye, Mecmu‘a Resa’il el-imam el-Gazzali, cilt: IV, Beyriit 1986, ss. 57-59; Faysal et-Tefrika, Mecmu‘a
Resa’il el-imam el-Gazzali iginde, cilt:I, Beyriit 1986, ss. 129-131; Ravza et-Talibin., ss. 47-48.



el-haviss), seckin (havdss) ve halk (avdmm) olarak betimlerken'? kimi zaman da segkinler (havdss)

ve halk (avdmm) olarak dillendirmektedir."

2. Seckincilik ve Siradanciik Ogretisi:

Varhkbilimsel ve Bilgikuramsal Temeller

Anilan simiflama Gazzéli’ye gore, insanlarin kendiliklerinden olusturdugu, nedensiz,
gelisigiizel bir siniflama degildir. O bu smiflamay1 dort temelden hareketle mesrulastirmaya ¢aligir.

a. Insanlarin Bilissel Farkliliklar::

Gazzali’nin sec¢kincilik ve siradancilik 6gretisini mesrulastirirken kullandigi ilk argiiman,
‘insanlarin bilissel diizeyleri ile ilintilidir.” O bu olguyu, ‘sana ruhtan soruyorlar’ ayetine
gonderme yaparak soyle dillendirir:

“Tanri elgisi, neden ruhun strrinin ve hakikatinin ortaya konulmasindan men edildi denirse,
soyle yanit verilir: Ruh, zihinlerin anlayamayacagu, algilarin kaldwramayacag bir takim niteliklere
sahiptir. Ciinkii insanlar, swradan (avamm) ve seckinler (havds) olmak iizere ikiye ayrilir.
Dogasinda swradanligin agir bastigi insanlar, ruh hakkinda, Tanri’min bildirdiklerine uygun olan
bilgileri bile dogrulamiyor. Bu insanlar, ruhun niteliklerini nasil kabul etsinler? Aym sekilde,
dogalarmmda swradanlik bulunan Kerrdmiye ve Hanbeliye ve digerleri, Tanri’yi cisim ve onun
ilintilerinden soyutlamayir (tenzih) inkar ettiler. Ciinkii onlar, cisim ve cisimlige isaret eden
niteliklere sahip olmayan bir varligin olabilecegini diisiinemediler. Bunlarin igerisinde,
siradanliktan bir parc¢a kurtulanlar Tanrt 'yt cisim olmaktan uzaklastirdilar. Fakat yine de, O ’ndan
cisimsel eklentileri tiimden uzak tutmaya akillar: yetmedi; ¢iinkii onun bir yoniiniin bulundugunu
iddia ettiler. Ama bunun yamnda, Es'‘ariler ve Mu ‘tezililer, swradanliktan kurtularak, Tanri'y
cisimlikten ve yonden soyutlamakta bagsarili oldular. Sayet bunlarin yaminda, neden ruhun
niteliklerinin agiklanmasi olasi olmuyor, diye sorulursa, deriz ki: Ciinkii onlar, ruhun niteliklerini,
Tanri’dan baskast icin imkansiz gordiiler. Bu nitelikler, onlarin yamnda ruha ilistirildiginde, seni
hemen dinsizlikle suglarlar ve derler ki: ‘Bu bir benzetmedir (tesbih),; ¢iinkii sen, ozel bir bicimde,
kendini, Tanri’min nitelikleriyle donatiyorsun.’ Oysa, onlarmm bu séylemi, Tanri'nin en Ozgiin
niteligini bilmemekten kaynaklanmaktadir?”"*

b. Insan Ruhunun Coklu Boyutu:

Gazzali’'nin, seckincilik ve siradancalik Ogretisini mesrulastirirken kullandigi ikinci
argliman, birincisiyle i¢ i¢edir ve ruh 6gretisinden yola ¢ikar. Onca Tanri, insanin ruhsal yetenegi

ile bilgisel diizeyi arasinda dogru oranti kurmustur. Ciinkii bilginin mabhalli, karanlik olan beden

12 Bkz. Gazzali, Miskat el-EnvAr, s. 6 .

13 Bkz. Gazzali, ihya., cilt: I, ss. 89 vd.; el-Medniin es-Sagir, ss. 171-172; er-Risdle el-Va‘ziyye, ss. 57-
59; Faysal et-Tefrika., ss. 129-131; el-iktisad fi el-i‘tikad, tahkik: I. Agah Cubuk¢u ve Hiiseyin Atay, Nar
Matbaasi, Ankara 1962, ss. 51-52; el-Maksad., s. 116.

' Gazzali, Ravda et-Télibin., ss. 47-48. Aym anlayis i¢in bkz. el-Mezniin es-Sagir., ss. 170-172.



degil, saltanat (melekiif) evrenine ait olan ruhtur."” Ruh onun tarafindan, duyusal ruh, hayali ruh,
akli ruh, fikri ruh ve kutsal ruh olarak degeri diisiikten yiiksege dogru derecelenir. ilk ruh,
hayvanlarda bulunur; ikincisi, ¢gocuklarda bulunur; {igiinciisii cocuklar ve hayvanlarda bulunmaz,
siradan insanlarda bulunur; dordiinciisii, ileri diizeye ulasanlarda ve besincisi ise, peygamber ve
kimi velilerde bulunur. Ruh anlayisinda giindeme gelen hiyerarsi, Gazzali’nin, duyusal, hayali,
vehmi (kuruntusal) ve akli idrak asamalariyla i¢ icedir ve halk, en ¢ok, vehmi idrak agamasina
ulagabilir; oysa seckinler, kalp gozii araciligi ile, tiimel akil ve tiimel nefsle (dindeki adiyla
meleklerle ve 6zellikle cebraille) iliski kurarak, akli idrak asamasinin zirvesine ulasirlar.'® Bu
nedenle halkin bilgisi kuruntudan ibarettir; gercek tiimel bilgi seckinlerin bilgisidir ve Tanri’nin
vergisidir.
c. Dinsel Bildirilerin Farkli Anlam Boyutlari:

Gazzali’nin segkincilik ve siradancilik 6gretisini mesrulastirirken  kullandigi {i¢lincii
argliman, ilk iki argimanin bir uzantisidir ve ‘Kur’an’min halka ozgii (hatabi), kelamcilara 6zgii
(cedeli) ve seckinlere ozgii (burhdni) yargilar ve kanitlar icermesi ve onun gizli, sadece segkinlerin
elde edebilecegi i¢csel anlamlarimin oldugu’ diistincesidir.

“Tanrt der ki: ‘Rabb’inin yoluna, hikmet, giizel Ogiit (el-mev ‘iza el-hasene) ve onlarla en
giizel sekilde tartisarak (cadilhum bi’lleti hiye ahsen) davet et.” Bil ki, hikmetle, giizel ogiitle ve
tartismayla Tanri’ya ¢agiran ayri ayri gruplardr.” "’

O, bu anlayisinin uzantis1 olarak, Islam felsefe gelenegine uyarak Kur’an’m insanbigimci
(tesbihi) deyislerinin halka 6zgii oldugunu, oysa insanbi¢imciligi (fesbih) yadsiyan kisimlarinm ise,
seckinlere 6zgii oldugunu ima eder.'® insanbigimci ifadelerin ve Kur’an’in i¢sel yorumunun, kimi
kez halka anlatilmamasini 6nerir; halki ondan uzak tutmaya calisir'’; ama ibn Riisd’iin deyisiyle,
halka doniik eserlerinde, bu konuda ayrintih bilgiler aktarir.*® Ancak, onun bu tutumu, halk: degisik
gruplarin inanglarindan uzak tutmaya doniiktiir ve miicedditlik ve ihya hareketiyle i¢ igedir. O,
olagan durumda, yani halkin inancini tehdit eden bir durum yoksa ve dogru inang tizerinde iseler
onlart te’vil ve i¢sel anlamlardan uzak durmaya ¢agirir.

d. Tanrr’nin Oncesiz Takdiri:

Gazali seckincilik ve siradancilik 6gretisini mesrulagtirirken kullandigi tiim arglimanlari,

Tanrisal bir temele oturtmay1 da ihmal etmez. Ona gore, insanlarin zihinsel ve toplumsal agidan

15 Bkz. Gazzali, er-Risile el-Lediinniyye, ss. 90-91; Radza et-Talibin., s. 40; Me‘aric., ss. 41 vd..

'° Bkz. Gazzali, Miskat el-Envar, ss. 34-39.

17 Gazzali, el-Kistas el-Miistakim, Mecmu‘a Resa’il el-imam el-Gazzali, cilt: I, Beyrit 1986, ss. 6-7; ilcAm
el-‘Avamm an ilm el-Keldm, Mecmu‘a Resa’il el-imam el-Gazzali iginde, cilt: II, Beyrit 1986, s. 120. Gazzali,
anilan anlayisa dayanarak insanlarin inanglarint da smiflandirir. Onca sirasiyla, insanlarin bilgisel
derecelerine gore, burhani, vehmi, hatabi, salt duymaya dayali, bir kanitla birlikte duymaya dayali ve
dogasmna ve ahlakina uygun olan seyi isitmeye dayali inangtan s6z edilebilir. O, bu inanglarin hepsinin
gecerli oldugunu soyler; zira onca inancin 6zii, sadece tasdiktir. Bkz. flcAm el-‘AvAmm., ss. 114-117.

'8 Bkz. Gazzili, Thya., cilt: I s. 94.

19 Bu anlay1s en belirgin olarak flcAm el-‘AvaAmm ‘an ‘ilm el-Kelam (ss. 60 vdd.) adh yapitta belirir.

20 Bkz. Ibn Riisd, el-Kesf an Minhaci’l-Edille, Felsefe-Din iliskileri icinde, hazirlayan: Siileyman Uludag,
Dergah Yaynlar: 1985, ss. 267 vd..



farkli diizeyde bulunmalar1 Tanri’nin mutlak iradesinin bir sonucudur. Nitekim onca Tanr, takdiri
geregi, insanlarm kimilerini 6ne almis, kimilerini geride birakmistir ve bu durum degistirilemez. O
bu durumu hiikiimdar 6rnegiyle nesnellestirerek sdyle der:

“Yaklastiran da, uzaklastiran da Tanri dir. Kimi yaklastirmigsa, onu one gegirmis, kimi de
uzaklastirmissa, onu geride birakmistir. Peygamber ve dostlarm, kendine yaklastrmakla, one
gecirmeyi,; diismanlart kendisinden uzaklastirmak, kendisi ile onlarin arasina perde ¢cekmekle,
onlar geride birakmayr arzulamustir. Bir sultan, iki kigiyi, kendine yaklastirsa; fakat birini, kendine
daha yakin bir yerde oturtsa, dogal olarak, onu digerinin oniine gegirmis olmakla, onu yiiceltmis
(takdim) olacaktir. Onde olma niteligi, ya yer ya da riitbe bakimindan olur...Tanri katinda,
kuskusuz one gecirilen, ona yakin (mukarreb) olanlardir. Once melekler, sonra peygamberler,
daha sonra veliler ve onlari takip eden bilginler (‘ulemd), diger varlikiardan éne gegirilmislerdir...
Iste one geciren de, geride bwakan da Tanri’dwr. Ciinkii onlarin ilerlemesini ve gerilemesini
gordiigiimiiz zaman, onlari ilerleten, ya da kimilerinin ibadetlerini azaltip gerileten...Tanrt ’dir. Bu
yiizden o, hem ilerleten hem de geriletendir. One gecirme ve geri bwrakmadan kasit, riitbesini
diisiirme ve riitbesini artirmadir. Demek ki, ilerleyen ve one gegen, kendi bilgi ve yetenekleriyle
degil, Tanri’min ilerletmesiyle ilerlemektediv. Gerileyen de, kendisi degil, Tanri’min iradesiyle
gerilemektedir. Bu iddiamizi, su ayetler kamtlamaktadir: ‘Kugskusuz, kendileri igin, tarafimizdan en
giizel mutluluk takdir edilmis olanlar, cehennemden uzaklastirilmislardir’ (Enbiya Siresi, 101).
‘Eger biz dileseydik, herkesi dogruya iletirdik. Fakat, cehennemi, insanlarla ve cinlerle
dolduracagim sézii hak olmustur’ (Secde Siresi, 13).'

Gazzali psikolojik ve teolojik bir zeminde mesrulastirdigi segkincilik ve siradancilik
Ogretisini, her bir grubun sahip oldugu o6zellikleri dikkate alarak belirlemeye ve aralarindaki
varlikbilimsel ve bilgikuramsal farkliliklar1 gdstermeye ayri bir 6zen gosterir. Onun segkinler
seckini (havdss el-havdss), seckin (havdss) ve siradan insanlar (avamm) seklindeki siniflamasini
daha iyi kavrayabilmek icin bu gruplan kimlerle iligkilendirdigini ve bu gruplarn igine giren
insanlarm Gzellikleri konusunda neler sodyledigini ayrintisiyla ele almak ve arastirmayi

derinlestirmek gerekmektedir.

3. Seckinler Seckini (Haviss el-Havéss):
Peygamberler ya da Tann Elcileri

Bu gurup, peygamberleri, bir diger deyisle Tann elgilerini icermektedir. Gazzali’ye goére

onlar, her yoniiyle diger insanlardan iistiindiirler. Dogrudan, tiimel-kutsal akil, tiimel-kutsal ruh,

2! Gazzali, el-Maksad., s. 105.



Cebrail ya da Tann ile iletisim kurup ondan bilgiler alirlar™; bu, ibn Sina ve Farabi gibi islam
filozoflarinca dillendirildigi gibi hayal giiciiniin yetkinligine bagli olarak uykuda iken
gerceklesebilecegi gibi, uyanik iken de gergeklesebilir® Onca peygamberler, Tanri’nmn izniyle
mucizevi olgular gergeklestirirler™ ve nefsleriyle dogay1 ve diger nefsleri etkilerler ve bu giigleriyle
mucizevi olgular geceklestirirler.”® Halki, Tanri’ya ve ahiret bilgisine yonlendirirler ve Tanri adina
seriati kurarlar. Bu seriat, Gazzali’ye gore, hem diinya hem de ahiret mutlulugunun kaynagidir.*
Onca seriati tesis eden Peygamberlerin zihni, ates degmeden tutusan fitil gibidir’’; onlar
peygamberligi calisarak elde etmemislerdir; uzlet hayati yasayip, diinyadan uzaklasarak Tanri’ya
yaklagmaya c¢alismiglarsa da, bu, peygamberligi kazanmak icin degildir; ¢linkii peygamberlik,
dogrudan Tann vergisidir.®® Gazzali, yer yer peygamberlik (niibiivver) ve elgilik (risdlef) arasinda
bir fark oldugunu ima eder. Zira onca peygamberlik, tiimel-kutsal nefsin, bilgileri ve ussal olarak
kavranabilen hakikatlerin kabul edilmesidir. Elgilik ise, bu bilgi ve hakikatleri, faydalanmak isteyen
insanlara teblig etmektir. Ona gore, kimi kez, bazi nefsler bu bilgileri ve hakikatleri elde edebilirler
ama, herhangi bir 6ziir ve veya herhangi bir nedenden dolay: bunlari teblig etmezler.”’ Onun
kanisina gore peygamberler, giivenilir; yani dogru sozlii, ussal yetenekleri ¢ok iistiin, emanete
sadik, giinahsiz, Tanr katinda en yiiksek dereceye sahip, essiz kimselerdir.*® Ancak onlarm, Tanri
katindaki dereceleri, birbirinden az da olsa farkhilasir. Onlarin, Tanr’ya en yakini, islam
peygamberi Hz. Muhammed’dir.>' Gazzali bu anlayisi, “Hz. Miisd sag olsaydi, bana uymaktan
baska caresi olmazdi’™?, “ben ademogullarinin seckiniyim (seyyid); bununla gururlaniyorum ve

ben Adem yaratmadan da peygamberdim’”, “Adem ¢amurla su arasi bir sey iken ben
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peygamberdim ben peygamberlerin yaratilisca ilki, gonderilisce sonuncusuyum™, “Tanri 'nin

2936 < 9937

ilk yarattgr sey Muhammed’in toziidiir™", “sen olmasan felekleri yaratmazdum™ ' gibi hadislere

dayandirir.®® Gazzali, peygamberler arasinda derecelendirmeye deginirken, tipki islam filozoflari,

22 Bkz. Gazzali, er-Riséle el-Lediinniyye, ss. 104 -106; Me‘aric., ss. 89-90 ve 125; Miskat el-Envar, ss.
35-36; el-Hikme fi Mahliioat Allah ‘Azze ve Celle, Mecmu‘a Resa’il el-imam el-Gazzali, cilt: I1I; Beyriit 1986,
s. 77; el-Medniin el-Kebir, ss. 128-129; Kimya-y1 Saadet, ss. 29-30.

2 Bkz. Gazzali, Faysal et-Tefrika., s. 122; Kimya-y1 Saadet, s. 29.

24 Bkz. Gazzali, el-iktisad., ss. 208-209; Tehafiit el-Felasife, Tahkik: Maurice Bouyges, Beyrat 1927, s. 192; el-
Mezniin el-Kebir, ss. 146-148.

% Bkz. Gazzali, el-Medniin el-Kebir, ss. 147-148; Kimya-y1 Saddet, ss. 28-29.

26 Bkz. Gazali, Kimya-y1 Saddet., ss. 46-47.

27 Bkz. Gazzali, Me*aric., ss. 72 ve 132-133

28 Bkz. Gazzili, Me‘aric., s. 131.

2 Bkz. Gazzili, er-Riséle el-Lediinniyye, s. 106.

30 Bkz. Gazzali, el-Maksad., ss. 51 ve 117; Ravza et-Talibin., ss. 73 -75.

31 Bkz. Gazzali, el-Maksad., ss. 51 ve 82.

32 Gazzali, el-Maksad., s. 51.

33 Gazzali, el-Maksad., s. 51; Ravda et-Talibin., s. 50.

34 Gazzali, Ravda et-Talibin., s. 50; Me‘aric., s. 116.

35 Gazzali, Ravda et-Talibin., ss. 50-51; Me‘aric., s. 116

3¢ Gazzali, Me’aric., s. 118.

7 Gazzali, Me’aric., s. 118.

38 Bkz. Gazzali, Ravda et-Talibin., ss. 50-51; e-Maksad., s. 51; Me*aric., ss. 116 vdd..



ozellikle fbn Sina gibi dinin ve seriatin gecirdigi bir evrimden de s6z eder.”® Onca, “din ve seriat,
Adem ile baslamis, Nith, Ibrdhim, Misd gibi peygamberlerden gegerek olgunlasmis, Hz.
Muhammed ile bu gelisim son noktasina ulasmistir””*° Bu gelisim de gostermektedir ki, en dnde
olan peygamber Hz. Muhammed’dir. Onun seg¢kinin seckinine yonelik imgesi, Hz. Muhammed’e
bakisinda belirginlesir. Bu yilizden, ona bakisini, en iyi ornekleyen uzun bir metinle nesnel hale
getirebiliriz. O s0yle demektedir:

“Tann elgisinin insanlar tizerinde haklari bulunmaktadwr. Bu haklarin ilki, onun getirdigi
her seyi, soylediklerini, kalp ile tasdik edip, dil ile, o, Tanri min tiim insanliga génderdigi el¢isidir,
diyerek taniklik etmek, hem emrettigi hem de yasakladigi tiim seylerde ona uymaktir. Ayni sekilde,
ona karst sevgi beslemek, icten olmak, onu ululamak, ona itaat etmek ve ona dua etmek (ualdvat)
gerekir. Iste tiim bunlar zorunludur (vdcib). Bil ki, tiim Islam toplulugu (iimmet), Tanrt elgisinin
seytandan ve giinahlardan korunmus oldugu hususunda goriis birligine varnustir. Ctinkii seytan,
herhangi bir yolla, ne goriiniisiine iskence edebilir ne de i¢csel diinyasina vesvese tiirii seylerle
etkide bulunabilir. Benzer bir bicimde o, Tanrt ve nitelikleri konusunda, bilgisizlige diismekten ya
da peygamberliginden sonra, akil ve seriat bakimindan, tiim bu konularda, hakikate ters diisen bir
durum iginde olmaktan, tim bu konularda, Tanri’dan, vahiy yoluyla gelen, dinsel bildirileri
bildirmekte ve yerine getirmekte, herhangi bir kusur iginde bulunmaktan uzaktir. Yine o, Tanrt dan
haber aldigi siire iginde ve elgiligi sirasinda, bilerek veya bilmeyerek (kasd ev gayr kasd) yalandan
ve soziinden donmekten uzaktir. Ciinkii bunlar, hem ussal hem de goriis birligi (icmd ‘) ile mucizeye
aykwridir ve kabulii imkansizdir. Onu, peygamberlikten onceki yasaminda da bundan soyutlamak
gerekir. O, goriis birligi ile, biiyiik ve kiigiik giinah ve sakincali (mekrith) durumlar iceren tiim
evlemlerden korunmustur...Tiim hallerinde, rizadan, ofkeden, ciddiyetten, sakadan, sithhat ve
hastaliktan masumdur (ismet). Yamilmak, unutmak, aymaziik, verdigi haberlerde hata etmek de,
onun igin imkansizdir; ¢tinkii bunlar uzlasi ile mucizeye aykwidir. Bildirdigi seylerde yanilgi,
sadece, bir kosulla olast olabilir; o da, derhal farkana varmaktwr. Bu yanilgt bir hikmete doniiktiir,
bu hikmet, ortaya koydugu seylerdeki incelikleri bilmeyi ve ona tabi olmayi saglamak
icindir...Tanr elgisinin yanilma durumunun nedeni, ozde bilginin anlatilmast ve seriatin tesisini
amaglamaktadir. Nitekim o séyle demistir: ‘Ben bir sey hususunda unutup yanilmam. Boyle bir
durum ortaya ¢ikarsa, bu yalnizca, bildirmek istedigim seyi agiklamak igindir’...Bununla beraber
cogu bilgin, Tanr elgisine ait bu durumu, topluluga (timmet) ait siyasal giicliikler, halktan gelen
baskilar ve onlara gogiis germe, kendi ailesinin etkisi ve aile iiyelerine yonelik diistinceler,
diismanlik ve hiicumlarmm agirligi  gibi nedenlerle olasi saymuslardir. Clinkii bunda, onun
peygamberlik derecesini diistiren ve mucizeye aykirt olan bir durum bulunmamaktadwr. Bilmelisin

ki, Tanr elgisinin, ayni zamanda bir insan (beser) oldugunun bilinmesi igin, bedenlerinin disiyla

3 Bkz. Mehmet Dag, islam Felsefesinin Bazi Temel Sorunlar1 Uzerinde Diisiinceler, OMUIF Dergisi, say1: 5,
Samsun 1991, ss. 11-13.
40 Bkz. Gazzali, Me‘dric., s. 119.



act duymasi, aglik hissetmesi olasidwr. Fakat bu durum, onun daima, Rabb’inin gozetiminde ve
onunla dostluk (iinsiyet) halinde olmast saglamayr amacglamaktadir ve i¢ diinyasina bir etkide
bulunmaz. Buraya kadar anlattiklarimizin hepsi, Hz. Muhammed icin nasil gecerliyse, diger
peygamberler ve melekler icin de gegerlidir. Yine bilmelisin ki, peygamberin yapmast zorunlu
(vdcip) olan eylemler vardir. Bunlar, tehecciid, vitir, kusluk namazlart kilmak, kurban kesmek,
damisarak is yapmak, eslerini se¢mek, misvak kullanmak, diismanlarin yaptikiar: iskenceler
karsisinda sabretmek ve kotiiliigii degistirmektir. Sadece peygambere yasak olan kimi eylemler de
bulunmaktadwr. Bunlar, yazi yazmak, siir okumak, sadaka, zekat, baskasinin faydalandigt mala el
koymak, savasta hile yapmak, bosanmak isteyen esi zorla ali koymak, pirasa, sarimsak ve sogan
yemek, yaslanarak yemek yemek,...anlasma yoluyla, Miisliiman olan ya da olmayan bir kadinla
evlenmek, bor¢lunun tizerine namaz kilmak ... ve savastan once cariye edinmektir. Peygamberler
icin yapimasmnda sakinca bulunmayan (miibah) eylemlere gelince, bu eylemler sunlardir: Kendisi
ve ailesi hakkinda yargida bulunmasi, tanikitk yapmast ve kabulde bulunmasi, ganimetin beste
birinin helal olmasi ve evli bir kadini arzuladiginda, esinin kadw bosama gerekliligi, diledigi
kadinla mehir vermeksizin nikahlanmasi, nikahin vermek (hebbet) soziiyle gerceklesmis olmasi,
ihtiva¢ sahibinin elinden mal almasi, ihtivac sahibinin isteyerek vermesi, dilediginde oliileri
diriltmesi, bilgisiyle ebedi gecerli hiikiim vermesi, zihnine ve amaglarina ilisen kotiliigii
engellemesi, abdestinin uyumak ve bir kadinla birlesmekle bozulmamasi, malina miras diismemesi,
nikahli ve iddet siiresi dolmamus kadmna talip oldugunda, kadinin kabul etmesi gerekliligi, nikahini
velinin izni olmadan ve sahit bulunmadan kiyabilmesi, dort ve dokuzdan fazla es almasi, ihraml
iken nikahlanmast ve nikahinin kendisi ve diledigi insan i¢cin gegerli sayilmasidwr. Peygamberin
sadece kendine ozgii tistiinliikleri de bulunmaktadwr. Bu tistiinliikler, kendisinin oliimiinden sonra
eslerinin baskalarina kesin olarak haram olmasi, onlarila cinsel iliskide bulunduktan sonra, onlarin
inananlarin anneleri olmalari, seriatimin, onceki seriatlart gecgersiz kilmast (nesh) ve seriatinin
hiikiimlerinin ebedi olmasi, mucize olan kitabinin degisim ve bozulmadan uzak olmasi, onun
(Kur’an) insanlar icin Tanri’min varligimin kamiti olmasi, onun icin yerytiziintin temiz bir mescit
kilinmasi, kendisine bes sefaatin verilmis olmasi, en biiyiik sefaatin kendine 6zgii kilinmis olmasi,
cennetin kapisv calanlarin ilki olmasi, iimmetinin en seckin timmet olmasi ve sapkinlikta
birlesmemesi, ilk sefaat eden ve sefaati ilk kabul edilen olmasi, timmetinin yarisvuin kryamet giinti
melekler gibi olmasi, yerin ilk defa kendisi icin acimasi, idrarmin temizleyici ve sifali olmasi,
oniinti gordiigii gibi arkasuu da goérmesi, odasinin oniinden kendisine seslenilmesinin helal
olmamast, ...adwyla cagrilmasinin  dogru olmamasi ve ozlii konusma yeteneginin verilmis
olmasidir.” *'

Gazzali’nin, bu kadar ayricalikli kildig1 peygamberlere, olumsuz seyler yiiklemenin ya da

onu agagilamanin, acaba cezasi nedir? Bunu da onun sdyleminden dinlemekte yara vardir:

4l Gazzali, Ravda et-Talibin., ss. 74-77.



“Bilmelisin ki, Tanr, Kur’'an’da, peygambere eziyet etmeyi haram kilmis ve edenleri de
lanetlemistir. Islam toplulugu ise, onda, acik ya da kapali olarak kusur géren ve ona séven
Miisliimanlarin oldiiriilmesi hususunda goriis birligine varnustir. Tanrt elgisinde kusur goren,
ayiplayan, huyunda, yaratilisinda, dininde ve ahlakinda, nesebinde, iffet ve serefinde ona bir
noksanlik ve kusur ilistiren, hakaret amaciyla, onu bir seye benzeten, énemsemeyen ve diliyle

kiiciimseyen kimse, oldiiriilmelidir.*

4. Seckinler (Havass):

Veliler, Bilginler ve Yoneticiler

Seckinler, Gazzali’ye gore, velileri, bilgeleri ve siyasileri i¢ermektedir. Onca veliler,
Tanri’nin segkin kullar1 ve Tann dostlaridir. Bu kimseler, bu diinyadan el etek c¢ekerek, kendi
cabalar1 ve i¢sel deneyimleriyle Tanri’ya ulasmaya calisan kimselerdir.*’ Kuskusuz, her ¢aba
gbsterenin, bu asamaya ulasacag1 konusunda, bir giivencesi yoktur. Oncesiz tanrisal takdir, onlarmn
veli olacagini belirlemigse, bu makama ulasilir; aksi takdirde, kisiye veli olmak i¢in gecilecek
merhaleler zor gelir ve agir sartlarina dayanamaz. Bu kimseler, Tann izin verdigi 6l¢lide, korunmus
levhaya (levhi mahfiiz) uzanirlar ve tiimel nefs (melekler) araciligi ile oradan bir takim hakikatleri
elde ederler ve tipki peygamberler gibi bu bilgi alma, hem uyanik hem de uykuda iken
gerceklesebilir.** Ayni durum, bilgeler iginde gegerlidir. Onlarm yasantisi tiimiiyle peygamberlerin
yasantisina benzer. Onlara, tipki peygamberler gibi, inziva hayati sevdirilmistir; goniil gozii
acilmustir ve hakikatleri, bizzat yasayarak elde etmeleri saglanmistir.** Velilerin ve bilgelerin temel
amaci, ahiret ve tevhit bilgisine yonelmek, ihya ve tecdit hareketiyle insanlar seriata ve tanrisal
yiikselise yonlendirmektir.* Onlar ahlakiyla, mizaciyla, diinyaya deger vermemeleriyle, iradelerini
Tanri’ya teslim etmeleriyle halka 6rneklik ederler. Yani peygamberden sonra, onun yagaminin
ornegi olurlar.*” Tanri, bilginlerden gogu, diinyaya meyil gosterse de, ahiret bilgisini talep eden ve
dinini canlandiran bilgeleri diinyadan tiimiiyle ¢ekip almaz. Nitekim peygamber, her yiiz yilin
basida bir miicedditin (yenileyici) gelecegini bildirmistir.*® Bu anlayisa uygun olarak Gazzali,
velilerin ve bilgelerin goérevinin ihya (dinsel diisiincenin yeniden canlandirilmasi) oldugunu
soyler.*” Ancak onlarin basar1 ve basarisizliklarmin Tanri’nin takdirine bagli oldugunu kaydeder.

Nitekim o soyle der:

42 Gazzali, Ravda et-Talibin., s. 77.

43 Bkz. Gazzali, Me‘aric., s. 89; Kimya-y1 Saadet, ss. 27-28.

4 Bkz. Gazzali, er-Risale el-Lediinniyye, s.105 vd.; Me‘éaric., ss. 87-88; Miskit el-Envir, ss. 35-36; Kimya-y1
Saidet, ss. 29 vd.; Faysal et-Tefrika., s. 122.

45 Bkz. Gazzali, el-Munkiz min ed-Dalal, Hakikat Kitabevi, Istanbul 1984, ss. 75-76.

46 Bkz. Gazzali, ihya., cilt: T, ss. 60 vd.; el-Maksad., ss. 45-46 83 ve 96 ve 116.

47 Bkz. Gazzali, el-Maksad., ss. 45-46 ve 82-83.

*8 Bkz. Gazzali, el-Munkiz., s. 43.

4 Bkz. Gazzali, el-Maksad., s. 96.



“Swradan insanlar, diger diinyadaki mutluluga iletmeye c¢alisanlar, onlart dogru yola
yonlendirenler, goriiniiste peygamberler, veliler ve bilginler gibi goriilse de, aksine, onlarin dilleri
aracuig ile siradan insanlara dogru yolu gosteren Tanri’dir. Onlar, yalnizca Tanri 'nin tedbiri ve
kudreti altinda is géren varhiklardir.”>

Gazzéli’ye gore, siyasiler peygamberlerin yaptig1 siyaset isinin varisidirler; ancak
peygamberlerin siyaseti, hem disa hem de ice hitap ettiginden onlarin gorevi sadece disa hitap
etmekle smrhidir.’’ Onca, Hz. Muhammed oldiikten sonra, siyasal gorevi seckin dort halife
sirdiirmiis; ardindan halifelik sona ermis, sultanlik donemi baslamis ve siyasal bozulmalar bag
gostermistir.”> Onca bu sultanlar, halkin sadece disina hitap etmektedir. Oysa gercek siyaset, hem i¢
hem de dis diinyaya hitap etmeli ve halki birlestirmeyi basarmalidir.”® Bu anlayis, Gazzali’nin
toplumsal birlestiricilik projesinin bir yansimasidir ve siyasilere, bu konuda diisen gorevleri
animsatmaya doniiktiir. O, kendi hayat1 siyasilerle i¢ ice gegmesine karsin, son donem eserlerinde,
bilgeleri siyasilerden uzak durmaya cagirir.”® Bunun nedeni, siyasilerin yasammi yakidan
gozlemesi, onlarmn din ve diinya ve halki birlestirmek ve adalet dagitmaktan c¢ok, kendi bencil
arzularinin pesine diismiis ve seriata uymayan bir yasam bi¢imini benimsemis olmalarim
gozlemlemesi olmalidir. Nitekim o soyle der:

“Sultamin ve adamlarvin yanmina gidip onlara selam vermek dinsel agidan ¢cok ¢irkin bir
harekettir. Onlarin yanmina sadece zorunlu olunca gidilir. Bu konuda Hz. Peygamber, deviet
baskanlarini nitelerken, ‘zalim olurlar’ dedi ve ekledi: ‘Onlardan uzaklagsmak isteyen kurtulur,
onlarla beraber olanlar ise bu diinyada diiskiin olur ve boylece o da onlar gibi olur.” O yine soyle
dedi: ‘Benden sonra zalim sultanlar gelir; onlarin yanlarina giden ve zuliimlerine goz yuman ve bu
hareketlerini begenenler benden degildir. Kiyamet giinii benim havuzumdan su igemezler.” O bir
baska soziinde ise, ‘Tanri’min en biiyiik diismanlart deviet baskanlariin yanminda olan dlimlerdir’
demigtir... Tanri’ya yemin ederim ki, alim sultana yaklastigi kadar, Tanri’dan uzaklasir... Sultanin
yvamna giden dlimlerin Miisliimanlara zarart kumarcilardan ve hilecilerden daha ¢oktur.”’

O, anilan kotii durumu degistirmek igin, Platon ve ondan esinlenen Farabi’nin bilge
hiikiimdarm1 animsatircasina siyasilerin bilge olmalari, seriati iyi bilmeleri, halki uhrevi saadete
yonlendirmeleri gerektigini sdyler; ¢iinkii onca siyaset, dinin ikiz kiz kardesidir.’® Siyasal diizenin
saglam olmamasi, dinsel yagami da tehlikeye sokar. Bu ylizden Gazzali, zalimde olsa, yoneticilere

isyan1 mesru gormez.”’ Bu anlay1s, onun kaderci tutumuyla olduk¢a uyumludur. Siyasilerin, hem

3% Gazzali, el-Maksad., s. 116.

5! Bkz. Gazzili, Thya., cilt:I, s. 19. Gazzali’nin siyaset konusunda goriisleri i¢in bkz. Zerrin Kurtoglu, islam
Diisiincesinin Siyasal Ufku, Iletisim Yaynlari, Istanbul 1999, ss. 216-234.

32 Bkz. Gazzali, ihya., cilt: I, s. 44 vd.; Kimya-y1 Saadet, s. 211.

33 Bkz. Gazzali, ihya., cilt: I, ss. 19-20.

>4 Bkz. Gazzali, ihya., cilt: I, ss. 66 vd.; Kimya-y1 Saddet, s. 211.

53 Gazali, Kimya-y1 Saddet, s. 211.

¢ Bkz. Gazzali, el-iktisad., ss. 236 vd..

7 Bkz. Gazzali, el-iktisad., ss. 239.
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diinya hem de ahiret saadetine hizmet eden bir yonetim olusturmalari, son ¢oziimlemede tanrisal
oncesiz takdirle baglantilidir. Onca, halkin ve siradan insanlarin siyasilere 6zenmemesi gerekir;
¢linkii Tanr, siyasileri ayr bir ziimre olarak, insanlan yonetsinler diye yaratmistir. O, Nasihat el-
Miildk’de soyle der:

“Tanr, insanoglundan iki grubu secip, yaratiklar: iizerine iistiin kildi: Peygamberler ve
devlet baskanlar.”®

O, bu anlayismin uzantis1 ve déneminin diisiin gelenegine uyarak sultanlari, Tanri’nin yer
yliziinde golgeleri olarak nitelemeyi de ihmal etmez.

“Sultan, yeryiiziinde Tanri’min golgesidir. Nasil golge insani giinesten koruyorsa, sultan da

halkun tehlikeden korudugu icin, Tanrt 'min golgesi olarak nitelenmistir.”>

5. Siradan Insanlar (‘AvAmm):

Miirside Gereksinimi Olanlar

Gazzali’ye gore, toplumun cogunlugunu olusturan bu insanlar, bilgikuramsal agidan,
kuruntusal (vehami) idrak agamasini asamamis; bu yiizden hakikati elde etmek i¢in, yol gostericiye
(miirsid) gereksinimi olan insanlardir.®® Gazzili’nin bu anlayisi da pek cok goriisiinde
gozlemlendigi gibi Farabi’nin yapitlarina dayanmaktadir.®' Onca, eger, bu insanlarin zihni, sapkin
guruplarca karigtinlmamis ve sapkin inanglarla doldurulmamigsa, bunlari, gerek kelami gerekse
hakikate yonelik diger tartismalardan uzak tutmak gerekir. Ancak inanglarinda kusku olusmussa, o
zaman, kimi hakikatler onlara a<;111r.62 Bu nedenle, Tanri’nin nitelikleri 6nceli mi 6ncesiz mi,
Kur’an yaratilmis mi1 yaratilmamig mi, herhangi bir ayetin i¢sel yorumu su mu ya da bu mu veya
ruh, kader ve Tanri’nin nitelikleri tiirlinden tartismalardan onlart uzak tutmaya c¢agirir. O bu
cagrisim iki temele dayandirir. 11ki, bunun siradan insanlarin toplumda gorecekleri islevlerden ali
koyacag anlayisina gonderme yapar.®® Nitekim o soyle der:

““Swadan insanlara tartisma kapisimi aralamak dogru degildir; c¢iinkii bu onlari,
insanlarin gecimini saglayan ¢alismadan alikoyar.”®*
ikincisi ise, siradan insanlarin seckinleri ilgilendiren tartismalara girmelerinin fitne

olusturacagi gerekcesine dayanir. O bu olguyu ise soyle dillendirir:

58 Gazali, Nasihat’iil-Miildk, s. 52.

% Gazali, Nasihat’iil-Miildik, s. 52.

% Bkz. GazzAli, el-Maksad., ss. 45-46 ve 82-83; Eyyuhai el-Veled, Mecmu‘a er-Resa’il el-imam el-Gazzali
icinde, cilt: I, Beyriit 1986, ss. 161-162; Hulasa et-Tasanif fi et-Tasavvuf, Mecmu‘a er-Resa’il el-imam el-Gazzali
icinde, cilt: IV, Beyrat 1986, ss. 146-147; Ravda et-Talibin., ss. 19-20; er-Riséle el-Lediinniyye, s. 109.

¢! Bkz. Farabi, es-Siyaset’iil-Medeniyye, ¢evirenler: Mehmet Aydin, Abdulkadir Sener, M. Rami Ayas, KB
Yaymlari, Istanbul 1980, ss. 43-44.

2 Krs. Gazzali, Ihya., cilt: 1, ss. 88 vdd.; ilcAm el-“Avamm., ss. 61 vdd.; er-Riséle el-Va‘ziyye., ss. 57-59.

63 Bkz. Gazzali, Ravda et-Talibin., ss.47-48 ve 85; el-Medniin es-Sagir, ss. 171-172. Gazzali ayn1 tutumunu
ihya’da da siirdiiriir ve anlayisini, ‘herkese sevivesine gore muamele etmekle emir olunduk’; insanlara akillarimn
almadig bir sozii anlatmak fitneye neden olur’ deyisleri araciligi ile Hz. Muhammed’e dayandirir.

 Gazzali, ihya,, cilt: 1, ss. 57-58.
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“Herhangi bir sey oziinde herkesin anlayamayacagi kadar ince olur ve onu ancak
seckin insanlar (havdss) anlayabiliv. Onlara gereken bunu baskalarina agmamaktir. Eger
acarlarsa, swadan insanlar (‘avamm) onu anlayamayacagi i¢in fitneye neden olur.
Peygamberin ruhun swrrm gizli tutup aciklamamast bu yiizdendir... Ayni sekilde, Tanri 'nin
nitelikleri konusunda da herkesin anlayamayacag incelikler vardir. Bu yiizde Tanr elgisi onu,
ilim, irade ve kudretlerine benzeterek anlatti.”®

Ayrica Gazali gore, siradan halki, Tanri’ya cisim ve cisimsel nitelikler ilistirmedikleri
siirece, Kur’an’m insan benzesimli ayetlerini te’vilden de uzak tutmak gerekir.®® Hz.
Muhammed’in deyisiyle, herkese algilama diizeyi ve zihinsel kapasitesi dogrultusunda konusmak
zorunludur. Yalin hakikati algilayamayacak diizeyde olana, hakikati anlatmak, onu zayi etmektir.®’
Onca, halka diisen, tahkiki iman degil, taklidi imandir. O sOyle der:

“Yiikiimlii olan kisinin, en asgari diizeyde inanmast gerekenler, Tanri’'dan baska ilah
yoktur, soziidiir. Ardindan Tanri elcisini dogrulamak ve Tanri’'min, diri, bilgili, kudretli, konusucu,
irade edici, duyucu, isitici oldugunu ve O’nun benzeri bir sey olmadigint onaylamaktir. Onun,
bunlart kabul etmesi ve hakikatini arastirmamasi gerekir. Konusma, bilgi ve diger niteliklerin
onceli mi oncesiz mi oldugu gibi sorulart hatirina getirmeden olen kimse miimindir...Ona,
keldamcilarin biiyiik bir istekle tartistiklar: kanitlar gereksizdir. Aksine, her kimin kalbinde, kanit ve
kesin bilgiye (burhdn) dayanmayan soyut bir inang, tasdikle gerceklik kazanmissa, o inangch bir
kimsedir. Zira Tann elgisi, bundan fazlasiyla yiikiimlii kilmanustir. Onun doneminde Araplar ve
siradan insanlar (‘avamm) boyle inannmuslardwr. Ancak kim yasadigi yerde (belde) konusulan,
tanrisal konusmamn onceliligi ve oncesizligi, tanrisal oturmanin (istivd), tanvisal inmenin (niiziil)
ve digerlerinin neligi hakkinda yapilan tartismalart duyar, bunlari kalbine sokmaz, ibadet ve
eylemiyle mesgul olursa, iman simrinin icinde kalir. Eger kalbine sokarsa, en azindan ona gerekli
olan, oncekilerin (selef) inandigr gibi inanmak ve Kur’an’'in éncesizligini dogrulamaktir. Onun,
tipk oncekiler (selef) gibi soyle demesi gerekir: ‘Kur’an, Tanrimin yaratilmanus soziidiir. Tanrisal
oturma (istivd) gercgektir, kibirlenerek bu konuda soru sormak bir yenilik icat etmektir (bid‘at);
onun nasilligi bilinmemektedir.” Yine, seriatin getirdigi tiim seylere, o0z olarak (miicmel),
gercekligini ve neligini arastirmadan inanmasi gerekir. Eger bu ona bir yarar saglamaz, kalbini
cesitli kuskular ve siipheler sararsa, kusku ve stiphesinin giderilmesi biraz kelami bilgi

anlatilmakla giderilecekse, bu ona anlatilmalidwr. Eger kusku ve stiphesi, giiclii degilse, kelamcinin

% Gazali, Thya., cilt: 1, s. 94.

6 Gazzali, ruh, Tanr1 ve nitelikleri konusunu halka agmamay1 Onerir; kader konusu anlasilabilir bir konudur ama
halka agilmamalidir; insanbicimci (fesbihi) ifadeler konusunda ise, iyi anlatilirsa anlasilabilecegini sGyler, ama bu
konu da kimi zaman sikinti dogurabilir. O bu yilizden halka selefin, anmilan deyisleri dogrultusunda susmalart
anlayisim salik verir. Thya., cilt: I, ss. 94-98. Onun halka 6nerdigi selefi anlayisin insanbicimci nitelikler konusundaki
tavrt onca sunlardir: “Askinlastrma ve maddi niteliklerden armmdirma (taodis), oldugu gibi kabul (tasdio),
yetersizligin itirafi (el-i tirdf bi’l-‘acz), susma (stikiit), oldugu gibi koruma (imsdk), i¢sel anlami arastirmama (el-
keff), seckinlere teslim olma (et-teslim li ehl el-ma ‘rife).”” ilcAm el-*‘Avamm., ss. 61-62.

57 Bkz. Gazzali, ihya., cilt: I, ss. 57-58; Eyyuhi el-Veled, s. 165; Hulasa et-Tasanif,, s. 151; Miskét el-Envér, s.
6.
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katinda hasta olarak kabul edilmez. Az bir soz ona yeterlidir, onun kanitlar: incelenmesi sart
degildir. Aksine kusku ve siiphesini, kanit ve delillerin hakikatini vermeden dagitmak daha
dogrudur. Zira kanit ya da delil, sorunun ve ona verilen yanitin tam algilanmasini gerektirir. Dile
getirilen kusku, belki kalbindeki inkari derinlestirmemistir ve bu da yamitin algilanmasinda algy
zorlayabilir...Ciinkii hem kusku hem de yanit ince ve dakiktir, bu yiizden onun akli bunu
kaldwmayabilir... Hakikatlerin algilanmasiyla ugrasan seckinlere gelince, durum tam tersinedir.
Swradan insanlarim (gerekmedikce) keldmdan uzak tutulmalari, yiizme bilmeyen cocugun nehir
kenarindan diistip bogulma tehlikesi yiiziinden men edilmesine benzer. Giicliiler ve yiizme bilenler
bundan uzak tutulmazlar; ciinkii onlarin ruhsatlar: vardwr. Fakat burada onemli bir sorun vardir.
O sorun sudur: Her akli zayif olan gururludur ve énde olma istegine sahiptir, ¢tinkii herkes aklinin
yeterli olduguna kanidir ve bu konuda Tanrt’dan razidir. Bu yiizden, akil zayifligi olan kisi de, tiim
hakikatleri kavrayabilecegine inanmir. O da, zeki insanlar gibi denizin derinliklerine dalar ve
Jfarkina varmadan bogulur. Halk icin dogru olan, ...selefin yoluna uymak, elciye inanmak, oz olarak
Tanri’min  indirdigi, elgisinin  haber verdigi seyleri arastirmadan, kanitlar: incelemeden
onaylamaktir. Onlarmn, tartisma yerine takva ile ugrasmalar: gerekir. Peygamber, dostlarin
tartismaya dalmuis goriince, kizmig ve yiizii kizarmis bir durumda séyle demistir: ‘Ben size bunu mu
emrettim? Siz durmus kitabin bir kisim ayetlerini diger kismiyla tartistiriyorsunuz. Tanri 'min size
emrettigini yapwmn, yasakladiklarindan da sakimn ve tartismayin.” Peygamberin bu yaptigi, dogru
olan yontemi salik vermektir.”®®

Gazzali, kelamin kili kirk yaran tartismalarimi bir kenara birakip, saglam taklidi inanci
olanlari, peygamberleri, velileri ve selefi ornek almaya c¢agirir. Onlart kurtulusa ulastiracak,
peygamberler, veliler ve selef gibi miirsit olan kimselere uymak, tevhit ve ahiret bilgisine
yonelmek, diinyadan ve maddi zevklerden miimkiin oldugunca uzaklagsmak ve i¢e yonelip Tanr1’ya

ulagsmaya ¢aligmak ve ahlaki bir yasam stirmektir.

6. Seckincilik ve Siradanciik Ogretisi:
Takiyye ya da ikiyiizliiliik mii?

Islamin klasik ¢aginda hemen her Islam diisiiniiriinde ve dolayisiyla Islam filozoflarinda
karsilagtigimiz ve Gazzali 6rnekliginde ayrintilartyla ortaya koymaya calistigimiz segkincilik ve
siradancilik 6gretisi, modern dénemde kimi Islam diisiiniirlerince kat1 bir bicimde elestirilmis ve
ikiyiizliiliik olarak nitelendirilmistir. S6z gelimi Fazlur Rahman sdyle demektedir:

“Islamda gelistirilmis iki yiizliiliik gelenegi oldukca giiclii ve kokliidiir. Sadece Sia degildir
geleneklerinin bir par¢asi olarak takiyye ya da inanglart bilingli olarak gizlemeye inanan; Siinniler

de bu tutumun kuvvetli izlerine sahiptirler. Esasen bir diplomasi ilkesi olan ve goriiniiste dogru gibi

%8 Gazzali, er-Riséle el-Va‘zyye, ss. 57-59.
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goziiken su ilke ikiyiizliiliigii mesrulastirmak icin kullamlr: ‘Insanlarla anlayis seviyelerine gore
konusmahidir.” Mesela Ibn Sind, biitiin temel felsefi eserlerinde bedeni olarak yeniden dirilisi kabul
ederken, kendi ozel dar ¢evresi icin fiziksel yeniden dirilisin imkansizligini ispata ¢alisan hususi bir
risale kaleme almigtir. Ona gore fiziksel yeniden dirilis fikvi sadece erdemli olsunlar diye halk icin
ikna ve uyarma tedbiri olmaya matuftur. Genel olarak Miisliiman filozoflar, Yunanllar gibi sunu
kabul ediyorlardi: ‘Biitiin dinler kitlelere yonelik tamamen pragmatik (ama hakikati olmayan)
tedbirlerdir.” Gazzalt bile, filozoflar: siddetle elestirirken, felsefenin bir ¢cok unsurunu igeren bazi
Batini eserler yaziyordu. Gercekten de Batnilik, tasavvuf kanalyla Siinni Islama gayet giiclii
bicimde niifuz etmistir. Diger baska énemli 6rnekler de vardw. Ornegin Muhammed Ikbal, reform
tekliflerinin bulundugu Reconstruction’t o zamanlardaki halk ve ulemanin anlayamadigi dil olan,
Ingilizce yazdi; Urduca yazdigu etkili ve hislendirici siiri ise halka yonelikti ve boyle reformlardan
genellikle uzakti bu siirler. Miisliiman diistince geleneginde bu cesitten yiginla ikiyiizliiliik ornegi

bulunuyorsa da, ¢agdas egilimli Miisliiman aydinlar: da salgin gibi etkisi altina almistir”®

7. Segkincilik ve Siradancilik Ogretisi:

Kimi Siyasal Sonuclar

Fazlur Rahman’n anilan elestirisi oldukca kati bulunabilir; ama agikc¢a sOylemek gerekirse
icinde kimi dogrulart barindirdigi inkar edilemez. Ciinkii segkincilik ve siradancilik Ogretisi,
peygamberlik ve velilik kurumunu temellendirirken insansal diizeyde varlikbilimsel agidan
varliklar arasinda hiyerarsik bir diizen kurmakta ve bu diizene bagh olarak bir yandan bilgiyi,
timiiyle seckinlere 6zgii kilmakta ve onlarin bir ayricalig1 olarak gdrmekte, diger yandan ise,
segkinlerin elde ettiklerini sdyledikleri kimi bilgileri halktan saklamalaria neden olmakta, seckinci
gruba siyasileri de dahil ettigi icin, siyasal agidan ¢ogunlugu olusturan halki kendini segkin olarak
goren siyasilerin elinde egip biikkmektedir. Ogretinin, siradan halki egip biikiilen ve istenildigi gibi
yonlendirilen bir topluluga indirgemesi ve onlarin bilgisiz kalmasmi tesvik etmesi, siyasal
yoénetimlerin de isine gelmis, bu durum, islam diinyasinda son yiizyillara kadar &nemli bir degisim
gostermeden devam etmistir. Kuskusuz bilginin bir yandan tanrisal aydimlanmaya indirgenmesi,
diger yandan da o©nemli bir bolimiiniin halktan gizlenmesi, toplumsal aydinlanmanin
gerceklesmesini Onledigi gibi, deneysel temelli bilgilerin g6z ardi edilmesine ya da dine hizmet
etmedigine inanilan her bilginin kiiglimsenmesine neden olmustur. Bu olumsuzluklara, Gazzali’nin
Farabi’yi 6rnek alarak yoneticileri Tanrt tarafindan se¢ilmis insan olarak sunmasi ve bunun
yOnetimi sorgulamay1 engellemesi de dahil edilebilir. Yo6netime iliskin sorunlar ve yonetimlerin

yaptiklar1 yanhsliklar konusunda, islam diinyasinda, halkin sessiz kalmas1 ve yonetimlere karsi

% Fazlur Rahman, Islami Yenilenme: Alam, Yontemi ve Sundugu Secenekler, ceviren: Adil Cifici, islami
Yenilenme / Makaleler I1I iginde, Ankara Okulu, Ankara 2002, s. 69.
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ciddiye alinabilecek bir halk hareketinin yasanmamasi, Islam diisiiniirlerinin hemen hepsince
onaylanan ve Gazzali’de en sistematik ifadesini bulan ve kaderci bir temele vurgu yapan
secgkincilik ve siradancilik 6gretisinin bir uzantisi olsa gerektir. Clinkil boylesi bir 6greti, her insanin
birey olma hakkinin ve kendini gerceklestirme olanaginmn oldugu gergegini yok saymakta ve
yonetime katilmasim1 engellemektedir; zira, ¢ogunluk da olsa, tanrisal aydinlanmaya mahzar
olduklar diisiiniilen secgkinler karsisinda halkin talebini ve istemini hige saymaktadir. Oyle
goriiniiyor ki, Islam toplumlarinda halkin cehalete mahkum edilmesi, siyasal olgularda ciddi
anlamda sorgulamalarin olmamasi, demokratik siyasal anlayisin filizlenip kok salamamasi,
niteliksiz yoOneticilerin baba, bilge, arif gibi sanlarla anilmalari1 ve seyhlerin ve velilerin karizmatik

glic sahibi olduklarna inanilmasi, seckincilik ve siradancilik 6gretisinin hala yasayan yansimalari

olsa gerektir.
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