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Abstract: In recent years, modern researchers, both in the West and the East, have
been paying a great deal of attention to Farabi’s philosophy and philosophical wievs.
However, they have more interested in the logical, political and metaphysical views
and neglected his educational concepts, aims and his educational utopia. Nonetheless,
education is one of the most important individual and social phenomena in al-Farabi’s
philosophical system, especially in political views. The aim of this article is to analyze
the education, educational concepts, methods, aims and educational utopia of Turkish-
Muslim philosopher Abu Nasr al-Farabi, known as Alfarabius or Avennasar in
medieval Europe.
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Giris:

Farabi' (872-950), Tiirk-islam diinyasmim yetistirdigi seckin filozoflardan
birisidir ve gerek Dogu’da gerekse Bati’da, daha c¢ok siyaset felsefecisi olarak
iinlenmistir. Bu nedensiz degildir; ¢linkii Farabi’nin en 6nemli yapitlari, temel sorun
olarak ideal devleti/toplumu konu edinmektedir. Bu, Farabi’nin déneminde tartigilan
ontoloji, mantik, epistemoloji, ahlak, estetik vb. konulari tartigma konusu
edinmedigi anlamina gelmemektedir. Kuskusuz o, doneminde tartisma konusu

edilen hemen tiim felsefl sorunlara egilmis, hatta mantik alaninda yazdig: yapitlar

Burada tartisma konusu yaptigimiz, “Dini-Felsefi Temelleri Isiginda Farabi’nin Egitim
Utopyas1” aslinda popiiler bir bilim dergisi olan Bilim ve Gelecek’te Farabi’nin Erdemli
Kent’inde Egitim, (say1: 36, Istanbul 2006, s. 68-78) bashigiyla yayimlanmis bir yazimiza
dayanmaktadir. Ancak oradaki ¢oziimleme, popiiler bir derginin sinirlar i¢inde tutulmus
olmakla birlikte, buradaki tartigmada, konu daha ayrintili olarak ele alinmis, referanslar
genisletilmis ve ¢o6ziimlemelerde Farabi’nin konuya egildigi hemen tiim yapitlara
gonderme yapilmaya caligtlmistir.
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nedeniyle ilk 6gretmen olarak nitelenen Aristoteles’in ardili olarak ikinci 6gretmen
(el-mu’allimii’s-sant) invanini almis bir diigiiniirdiir. Ancak insani, bagli bulundugu
Aristoteles¢i gelenege uyarak ‘toplumsal ve siyasal bir varlik’ olarak niteleyen
Farabi’nin, tim insansal etkinlikler, toplumsal bir baglamda gergeklestigi i¢in, ana
cat1 olarak ideal devleti/toplumu aldig1 ve diger tartismalarini 6nemli 6lciide, ideal
devlette/toplumda olmasi gerekene yonlendirdigini sdylemek olasidir. Bu, felsefi
diisiincenin dogasina da uygundur; ¢iinkii felsefe var olanla yetinmeyip, tartistigt
konularda olmasi gerekene yonelen bir diisiinsel etkinliktir. Kald1 ki Farabi, ideal
devleti/toplumu tasarladigt Mebddiii ardi ehli’l-medineti’l-fazila (Erdemli Kent
Uyelerinin Goriislerinin Ilkeleri), es-Siyasetii’l-medeniyye (Kent Yéonetimi) ve ideal
devlette/toplumda elde edilmesini arzuladigi mutlulugu betimlemek igin kaleme
aldigt Tahsilii’s-sa’ade (Mutlulugu Kazanma) gibi yapitlarinda, dogrudan ideal
devletle/toplumla ilgili olmayan yapitlarinda tartisma konusu ettigi pek ¢cok sorunu
ele almakta ve tartismaktadir. Kuskusuz, ideal devletin/toplumun belli bir ontolojik,
epistemolojik, mantik, estetik, etik vb. anlayisi igerdigi gibi, belli bir egitim
anlayisim1 da igcermesi kaginilmazdir. Cinkii egitim, ideal devletin/toplumun
varliginin ve siirekliliginin saglanmasinin ve ideal devletin/toplumun {iyelerine,
orada olmasi arzulanan ontolojik, epistemolojik, estetik, dinsel, etik vb. anlayislarin
kazandirilmasinin en temel yoludur.

Bu makalenin amaci, Farabi’nin, erdemli kent (el-medinetii’l-fazila) diye
adlandirdig ideal devleti/toplumu i¢in tasarladigi egitim anlayisini, bir diger deyisle
egitim Utopyasini, dini-felsefi temelleri 1s18inda ‘egitime yiikledigi bireysel ve
toplumsal islevler, egitim ve ogretimin neligine bakisi, dini-felsefi egitim-ogretim
konusunda énerdigi yontemler ve egitimin hedefine ulasmasi icin belirledigi egitim
programi ve dini-felsefi egitimden beklentileri’ acgisindan ele almak ve mantiksal
sonuglartyla birlikte ortaya koymaktir.

1. Egitim-Ogretimin Bireysel ve Toplumsal Islevleri:

Tiirk-Islam filozofu olarak Farabi, egitim-ogretime iliskin 6zel bir yapit
kaleme almamistir; bununla birlikte, onun yapitlart incelendiginde, genel felsefesine
ve ideal devlet/toplum tasarimina uygun olarak, daginik bir bicimde de olsa,
yapitlarinin ¢esitli pasajlarinda, yeri geldik¢e egitim-6gretime deginildigi goriiliir.
Onun cesitli yapitlarinda parcali olarak bulunan egitim-6gretime iliskin goriisleri,
egitim-6gretime yonelik pek ¢ok kavramsal tanimlamalar barindirdig: gibi, dini ve

felsefi egitime iliskin belli bir egitim felsefesi anlayisini da icermektedir ve bu
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felsefi anlayis, onun toplum/devlet felsefesinin bir uzantist goriiniimiindedir. Ciinkii
egitim-6gretim, Farabi’nin felsefi sisteminde en temel toplumsal olgular arasindadir
ve onlarm pek ¢ok bireysel ve toplumsal islevi bulunmaktadir.” Bu islevleri ve
onlarin ideal devlet/toplumla iliskisini kavrayabilmek i¢in ayr1 ayri ele almak
gerekmektedir.

a-) Insan1 Miikemmellestirmek ve Mutlulugu Elde Etmesini Saglamak:

Farabi’ye gore, genel olarak egitim-6gretim, insan nefsiyle ilgilidir ve birey
onun sayesinde, daha erken yaslardan itibaren ideal devletin/toplumun bir iiyesi
olmaya hazirlanir; yetenekleri onun sayesinde geligir ve miikemmellesir, yaratilis
amacima onun sayesinde ulasir. Ona gore, egitsel ekinliklerin tiimii, Ammar al-
Talbi’nin deyisiyle, ‘belli bir zaman diliminde ve belli kiiltiirde, insanin belli
degerleri, bilgileri ve pratik becerileri kazanmasi’® olarak 6zetlenebilir. Bu agidan,
egitim-6gretimin en temel islevi, ideal devletin/toplumun bir {iyesi olmak ig¢in
insanin mitkkemmellesmesini saglamaktir; onca insan, bu amag igin yalrat1lm1§;‘[1r.4
Zira Farabi’ye gore, insanligm diinyadaki varlik amaci, en yiiksek iyiyi ve en
milkemmeli ifade eden mutlulugu kazanmaktir. Onca bu mutluluk, belli bir
toplumsal baglamda, kuramsal, eylemsel, diigiinsel erdemleri ve eylemsel sanatlari
kazanmakla ilgilidir. O, s0yle demektedir:

Milletlerde ve sehirlerde, ortaya ¢iktiginda, bu diinyada mutlulugun 6te diinya
da ise en yiiksek mutlulugun elde edildigi insansal nesneler dort tiirdiir: Kuramsal
erdemler, diisiinsel erdemler, ahlaksal erdemler ve eylemsel sanatlar.’

Farabi’nin genel felsefesinin ve o6zellikle egitim-6gretimin en temel amact
olarak gordiigi ve dort tiir erdemi elde etmekle iliskilendirdigi mutluluk nedir?

Bunu herkes elde edebilir mi?

Bkz. Ammar al-Talbi, al-Farabi, The Quarterly Review of Comparative Education,
Unesco: Bureau of Education, vol. XXIII, no. 1/2, Paris 1993, s. 354 vd.; Mehmet Dag-
Hifzirrahman R. Oymen, Islim Egitim Tarihi, Milli Egitim Basimevi, Ankara 1974, s.
26 vd.; Yahya Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi (M. O. 1000-M. S. 2009), PegemA Yaynlari,
Ankara 2009, s. 23 vd.; Giilnihal Kiiken, Ortagcagda Egitim Felsefesi, Alfa Yaymlari,
Istanbul 2001, s. 233 vd..

*  Bkz. Ammar al-Talbi, al-Farabi, s. 354.

Farabi, es-Siyasetii’l-medeniyye, Beyrut 1995, s. 86; Farabi, es-Siyasetii’l-medeniyye,
ceviren: Mehmet Aydm ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Istanbul 1980, s.40.
Farabi, et-Tahsilii’s-sa’ade, Beyrut 1995, s. 25; Farabi, Mutlulugu Kazanma, Farabi’nin
Ug Eseri, geviren: Hiiseyin Ataya, AUIF Yayinlari, Ankara, 1974, s. 3.
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Farabi, mutlulugu, ‘salt iyilik olarak tammlar’® ve onun basarilmasi ve elde
edilmesi i¢in yararli olan her seyi iyi olarak goriir. Ancak bu iyilik, onlarin 6ziinden
degil, mutluluk i¢in yararli olmalarindandir. Herhangi bir sekilde mutluluga giden
yolu tikayan her sey ise salt kotiiliiktiir.” Onca, mutlulugun elde edilmesinde yararl:
olan iyilik ya dogal ya da iradidir. Ayn1 durum kétiilikk i¢cin de gecerlidir. Dogal
olanlar, tabii etmenlerden ve goksel nedenlerden kaynaklanmaktadir. iradi iyilik ve
kotiilik ise insan nefsiyle ilgilidir ve insandan kaynaklanir; ¢ilinkii iradi iyilik ve
kotiilik dogrudan insan ve yetileriyle iliskilidir.® Farabi, iradi iyiligi ve kotiligii
kendisi ile iligkilendirdigi insan nefsinin, kuramsal, eylemsel, arzu, hayal ve duyum
giiglerine sahip oldugunu sdyler. Onca, yalniz insanin diisiinecegi ve bilincinde
olacagi mutluluk, kuramsal diisiinme giicliyle yani akilla bilinir. Ancak bu diger
yetilerin igbirligini gerektirir. Nitekim onca insan, kuramsal yetisiyle mutlulugu
bilir, arzu yetisiyle onu ister, eylemsel giiciiyle onu elde etmek icin gerekeni yapar,
arzu giicinin araglarmi kullanarak, diigiinme giicii tarafindan ortaya g¢ikarilmis
eylemleri gergeklestirir. Bu siirecte, duyum ve hayal gii¢leri mutlulugu kazanmasi
icin gerekli eylemleri elde etmede diisiinme giicline yardimci olur ve ona boyun
eger. Iste ancak bu takdirde, insandan meydana gelen her sey biitiiniiyle iyi olur.’
Farabi kuramsal yetiye sahip olmanm ve diger yetilerin ona boyun egmesinin
mutlulugun 6nemli bir kosulu oldugunu soylemekle birlikte, bunu yeterli
gormemektedir. Ona gore kuramsal yeti, yani akil, mutlulugun sadece aracidir; oysa
mutlulugun kazanilmasi, kuramsal bilgileri ifade eden akilsallarin elde edilmesiyle
iliskilidir.'® Farabi’ye gore, aklin, mutluluga ileten kuramsal bilgiyi, yani akilsallari
elde etmesi iki yonlii bir iglemdir.

Ik yonii, i¢ ve dis duyularla, maddedeki bigimlerin/suretlerin, maddi

iligkilerden bir dl¢iide soyutlanmasini temel alir.

Bkz. Farabi, es-Siyasetii’l-medeniyye, Ar. s. 79; Tr. s. 39.
Bkz. Farabi, es-Siyasetii’l-medeniyye, Ar. s. 79; Tr. s. 39.
Bkz. Farabi, es-Siyasetii’l-medeniyye, Ar. s. 79; Tr. s. 39.
Bkz. Farabi, es-Siyasetii’l-medeniyye, Ar. s. 80; Tr. s.39.
Bkz. Farabi, es-Siyasetii’l-medeniyye, Ar. s. 81-82; Tr. 5.40.
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Ikinci yon ise, duyusal yetilerden hayal giiciine, oradan da insan aklina ulasan
bulanik izlenimlerin yani bigimlerin/suretlerin, giines 1s1ginin nesneleri aydinlatmasi
gibi, metafizik bir ilke olan etkin akil aracihigiyla aydinlatiimasidur. "'

Etkin aklin anilan aydmlatma islemiyle kuramsal bilginin temeli olan
bicimler/suretler, maddesel ilintilerden tiimiiyle soyutlanir ve akilsallara doniigiir.
Etkin akil araciligiyla bulanikliktan siyrilan bigimler/suretler, kuramsal bilginin asli
6gesi olan akilsallara doniisiirken, insan akli da gizillikten edimsellige gecer. Insan
aklmin, gizillikten edimsellige gecisi, Farabi’ye gore belli bir mutluluk anina isaret
eder. Ancak onca bu mutluluk, insanin sonul mutlulugu degildir; ¢iinkii s6z konusu
edimsellik durumu gelip gegicidir ve anliktir. Bunun nedeni, etkin aklin, siirekli
olarak insan aklin1 aydinlatmamasidir. Etkin akil, sadece duyusal agamalardan gecen
bulanik bigimler/suretler akla ulaginca aydmlatma iglevi goriir. Buna ragmen, etkin
akilla iliski kurmak, sonul mutluluk olan nefsin Sliimsiizliigiine aralanan bir kapidir.
Fakat burada Farabi adina sorulmasi gereken Onemli bir soru vardir. Egitim-
Ogretimin ulastirmast beklenen mutluluk, etkin akilla iliski kurulmasina baglh
olduguna gore, acaba bunu herkes gerceklestirebilir mi?

Farabi bu konuda, insanlarin dogasina isaret ederek ¢cok umutlu olmayan bir
tablo ¢izmektedir. Bu agidan onun anilan soruya verdigi yaniti kendi séyleminden
dinlemekte yarar vardir:

Insanin varolusundan amag, mutlulugu elde etmesi ve mutluluk da, miimkiin
varliklarin kabul edecekleri son yetkinlik olunca, bu mutlulugun nasil elde
edileceginin belirtilmesi gerekir. Bu da ancak, ilk bilgileri olusturan ilk
diisiintiliirlerin etkin akil tarafindan insana verilmesiyle miimkiin olur. Bununla
birlikte her insan, bu ilk diigliniiliirleri alma yatkinliginda yaratilmamuistir; ¢iinkii her
insan yaratilis1 geregi, esit olmayan giigler ve farkli hazirliklara sahiptir. insanlardan
bazilari, yaratilislar1 geregi ilk disiiniiliirlerin hi¢ birini almaya yatkin degildir.
Bazilar1 ise, soz gelimi deliler, onlar1 olduklarindan bagka tiirlii kabul ederler.
Bazilari ise, nasil ise dyle kabul ederler. Iste bunlarm insansal yaratilislar1 sagliklidir
ve bagkalarmin degil, yalnizca bunlarin gercek mutlulugu elde etmeleri

miimkiindiir. 2

""" Bkz. Férabi, es-Siyasetii’l-medeniyye, Ar. s. 23 ve 27-28; Tr. s. 2 ve 5; Farabi, Mebadiii
ardi ehli’l-medineti’l-fazila, Beyrut 1995, s. 96-99; Farabi, el-Medinetii’l-fazila,
ceviren: Nafiz Damisman, MEB Yayinlari, Istanbul 1990, s. 66-69.

Farabi, es-Siyasetii’l-medeniyye, Ar. s. 81-82; Tr. s. 40-41.
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Farabi, insanlarin yaratilisca farkliliklar1' tizerine soylediklerini, her insanin
mutlulugun ne oldugunu ve bu konuda neler yapmasi gerektigini kendi basina
bilmeyecegi sOylemiyle biitlinlestirir ve ‘insanlarm bu amag icin bir 6gretmene
(mu’allim) ve kilavuza (miirsid) ihtiyact vardir’'® der. Onca, bazi insanlarin
kilavuzluga az ihtiyaci oldugu halde, bazilarinin daha cok ihtiyact vardir. Ciinkii
yaratilisi saglikli olmayanlar, mutlulugu diinyevi hazlar, tutkular, aldatici, sanisal
mutlulukta aramaktadirlar. Oysa gercek mutluluk, stirekli oldugu i¢in gelip gegici
olan maddi hazlara baglanamaz. Su halde, insanlara giigleri oraninda, gercek
mutlulugu 6gretecek, onlari 6te diinyada ulasacaklart sonsuz mutlulugu elde etmeleri
konusunda yol gosterecek Ogretmen (mu’allim) ve kilavuzlar (miirsid)
gerekmektedir.”> Insanlarin giicii oraninda mutlulugu elde etmelerine yardimci
olacak ogretmenler ve kilavuzlar kimlerdir? Onlar nasil yetismektedir? Bu sorulara
yanit bulabilmek i¢in, Farabi’nin toplumsal liderlik anlayisini irdelemek

gerekmektedir.

'3 Burada Farabi’nin insan anlayigma kabaca deginmek gerekmektedir. Onca insan kadin ve

erkek olarak cinsiyet agisindan ikiye ayilir. Bu farki yaratan cinsel uzuvdur; ancak
farklilik bundan ibaret degildir. Erkek ve kadin, cinsel uzuv disinda bedensel agidan ortak
olsalar da, miisterek bulunduklar1 uzuvlar, erkeklerde daha sicaktir. Hareket ve ¢alisma
organlart erkeklerde daha kuvvetlidir. Fakat 6fke ve siddet gibi kuvvet ifade eden ruhsal
durumlar kadinda daha silik, erkeklerde daha kabariktir; buna karsin, bagkasina acima ve
acinma gibi zaaf ifade eden hususiyetler, kadinlarda daha kabarik, erkeklerde daha siliktir.
Farabi, insanlar1 diislinme ve ahlaki egilim agisindan da siniflandirir. Milay Koktiirk onun
bu siniflamasini ana hatlarryla su bigimde ortaya koyar:

a-) Basit Insan: Bu kategoriye giren insanlar, saglam bir zihin yapisina, kuramsal akla
sahiptirler. Ancak yeterli deneyimleri yoktur ve bu yiizden basit say1lirlar.

b-) Saskin Insan: Bunlar tutumlari, toplumun genel kanaatlere aykir1 olan insanlardir.

c-) Ahmak Insan: Zihin yapisi tutarh, yasam olaylarinda tecriibeli, amaglarmm zihinsel
planda belirlemis olsalar bile, kararlarinda yanilgi igerisindedirler. Bunlarin
davraniglarindaki amact dogru, fakat segimleri yanligtir.

d-) Mutedil Insan: Olumlu ya da olumsuz nitelikleri asir1 ug davramslarin ortasinda olan
insanlardir. Onlarin istek ve eylemleri, sadece gerektigi kadardir. Bunu, kendilerini
zorlayarak degil, dogal bir durum olarak yaparlar. Bkz. Milay Koktirk, Farabi’de
Psikoloji, PAU. Egitim Fakiiltesi Dergisi, Say1: 2, 1997, s. 63.

Farabi, es-Siyasetii’l-medeniyye, Ar. s. 86-87; Tr. s. 43-44.

Bkz. Hasan Aydin, Farabi’nin Mutluluk Kuram ve Kiiltiirel Sonuclari, Bilim ve
Gelecek Dergisi, Say1: 100, Istanbul 2002, s. 79-81.
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b-) Ideal Topluma Lider Yetistirmek:

Farabi’nin  siyasal  felsefesi  irdelendiginde,  mutlulugun  ideal
devlette/toplumda elde edilebilecegi, yine ideal devletin/toplumun ideal 6nderden
kaynaklandigi, ideal onderin yetismesinin ise ideal devleti/toplumu gerektirecegi
gibi dongiisel bir diisiinceyle karsilagilir. Cilinkii Farabi’ye gore, egitim-6gretimin
islevlerinden birisi, ideal devlete/topluma siyasal agidan 6nderlik edecek insanlart
yetistirmektir. Farabi, bu dongliyii iki ilkeye bas vurarak, asmaya ¢alisir:

iIki, ‘hiikiimdarin, suf irade ile degil dogustan da hiikiimdar oldugu’'®
sOyleminde ortaya ¢ikar.

Ikincisi ise, dinsel diisiinceden esinlenmistir ve ‘ilk siyasal énderi’ tanrisal
kaynaktan beslenen peygamber, imam ya da filozof olarak betimlemesinde belirir."’

Bu, aslinda Platon ve Aristoteles’ten beri felsefede giindeme gelen ve ibn
Sina'® ve Gazzali" gibi diisiiniirlerde de karsilastigimiz, egitim-6gretimi, tanrisal ve
insansal olarak ikiye ayiran anlayisin, Farabi’nin felsefl sisteminde ickin olarak
bulundugu anlamina gelmektedir. Farabi’ye gore, ‘sivasal énderler icin bilgisizlik,
halkn  bilgisizliginden daha zararhdir.’®® Bu yiizden, onca, bedenin yiyecege,
geminin kaptana gereksinimi bulundugu gibi, halkin da, kabul edilebilir siyaseti
uygulayan, yararli iglerinde onlara rehberlik eden, onlarin mevkilerini gelistiren ve
sonsuz mutluluga hazirlayan ve onlar1 egiten bir siyasal 6ndere gereksinimi vardir.”!
Farabi’nin tanrisal egitim-6gretimle yetistirilmis ‘ilk siyasal dnderi’, etkin akilla
gerek uykuda gerekse uyanikken iletisim kuran bir kisidir. O soyle demektedir:

Mutlak anlamda ilk siyasal onder, baska bir kimsenin hicbir iste kendisini

yonetmesine asla gerek duymayan kigidir. O, bilim ve marifeti gercek anlamda elde

'° Farabi, Tahsilii’s-sa’ade, Ar. s. 69; Tr. s. 37.

'7" Bkz. Farabi, Tahsilii’s-sa’ade, Ar. s. 92-93; Tr. s. 56-57

Bkz. Mehmet Dag, Some Notes Avicenna’s Epistemology, Atatiirk Supreme Council
for Culture, Language and History Atatiirk Culture Center Publications, no: 41,
Series of Acts of Congresses and Symposiums, no: 1 (Acts of the International
Sympasium on Ibn Tiirk, Khwarezmi, Farabi, Beyrtni and Ibn Sini, Ankara, 9-12
September 1985), Ankara 1990, s. 132-133.

Bkz. Gazzili, er-Riséletii’l-lediiniyye, Mecmu‘atii resd’ili’l-imam Gazzali iginde, cilt:
I, Beyrat 1986, s. 1002; Gazali, ilahi Sir, geviren: Abdulkadir Sener ve Siikrii
Topaloglu, Cagaloglu Yaymevi, Istanbul 1973, s. 31.

" Farabi, Talhisii nevAmisi Eflatin, nsr.. Abdurrahman Bedevi, Eflatin fi’l-Islam,
Beyrut, 1982, s. 55.

' Bkz. Ammar al-Talbi, al-Farabi, s. 356.
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etmis olup, higbir seyde kendisine yol gosterecek bir insana gerek duymaz. (...) O,
ogrettigi her seye bagkalarimi iyi sekilde kilavuzlayacak, baskalarini yapabilecekleri
islerde calistiracak, mutluluga giden biitiin isleri belirleyecek, tanimlayacak ve
degerlendirecek giictedir. Bu, yaratilisca biiyiik ve yiiksek yatkinliklara sahip olan
kisinin, etkin akilla baglanti kurdugunda gergeklesir. O, bunu 6nce edilgen akli,
daha sonra da kazanilmig akli elde etmesiyle basarir. Eskilere gore boyle kimse,
siyasal onder (melik) olup, onun vahiy almig oldugu séylenmelidir. (...) Bunun i¢in
etkin akil araciligiyla bu insana vahyedenin ilk Sebep/Tanri oldugu sdylenebilir.
Boyle bir insanin bagkanligi, ilk bagkanlik olup, diger insansal baskanliklar ondan
sonra gelir ve ondan kaynaklanir.*

Su halde Farabi’ye gore, ideal devleti/toplumu kuran siyasal onder, tanrisal
kaynaklardan beslenmis ve tanrisal egitim-6gretim almis bir kisidir. Ibrahim
Medkir'un deyisiyle, o, ‘tanrisal dlemle iliski kuran bir peygamberdir’.> Bu
niteligiyle o, tanrisal 6gretime dayali bilgisi ile halki egitmekte, onlara hakikatleri
ogretmekte, onlara model olmakta ve kendisinden sonra gelen diger siyasal onderler,
eger onun kadar yetenekli degillerse, onun siinnetine uymakta ve o dogrultuda
toplumu egitmektedirler. Oyle anlasiliyor ki, Farabi’nin erdemli kentini kuran
tanrisal iletisime sahip bir kimsedir ve daha sonra bu kenti yonetecek siyasal
onderler, eger etkin akilla iliski kuracak denli yetenekli degillerse, ona tabi olmak
zorundadir. Aslinda bu diisiince, Islam hukukcular (fitkdhd) tarafindan gelistirilen
devlet kuraminin felsefi bir dille ifadesinden bagka bir sey degildir. Farabi’ye gore,
hekimler nasil bedeni sagliga kavusturma becerisine sahipse, siyasal onderin de,
ruhlar1 tedavi eden goniil doktoru olma ve siyasal becerileri ile toplumun refahini
saglama, mutlulugu kazanmalar1 i¢in onlara 6rnek olma ve onlar1 egitme gorevi
bulunmaktadir. Bu 6rnek olma durumu, Kur’an’da ifadesini bulan, ‘peygamberde
sizin iin giizel ornek (iisve-i hasene) vardir’** deyisinin bir uzantisidir. Bu agidan
Farabi’ye gore, siyasal onderin gorevi, sehirlerin diizenlenmesi ve yonetilmesiyle
simirlanamaz. Onun bunun disinda, halki iyi iglerde birbirlerine yardim etmeye ve
kotiliklerden sakindirmaya yonlendirmek ve siyasal Dbecerilerini, halkin

katiiliiklerden kurtulmalart igin Onerdigi degerler ve degerli eylemler i1s18inda

22 Farabi, es-Siyasetii’l-medeniyye, Ar. s. 88-89;Tr. s. 44-45.

Bkz. Ibrahim Medkir, Farabi, ¢eviren: Osman Bilen, islam Diisiincesi Tarihi, cilt: II,
editdr: M: M. Serif, Insan Yaynlari, Istanbul 1990, s. 80.
Ahzap Suresi, 21.

23

24
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yeniden yapilandirmak gibi gorevleri de bulunmaktadir. Siyasal onderin diger
ozellikleri arasinda, Kur’an’da ifade edilen, ‘istisare yetisi’®, diger bir deyisle, ‘en
yararlyt en giizeli bulmak i¢in digerleriyle isbirligi’ yapmasini saglayan entelektiiel
bir kapasitesinin bulunmas1 da gerekmektedir.*

c-) Kuramsal ve Eylemsel Degerleri Kazandirmak:

Farabi’nin egitim-6gretimden bekledigi, siyasal dndere gorev olarak yiikledigi
mutlulugu kazandirma ve milkemmelli§i saglama, sadece kuramsal bilgilerle
saglanamaz; bu bilgilerin yaninda eylemsel yasami yonlendiren degerlerin de
kazandirilmasi gerekir. Ciinkii onca, gercek mutluluk ve iyilik, bu ikisinin ayn1 anda
bir kimsede bulunmasini zorunlu kilmaktadir. Kuramsal ve eylemsel miitkemmellik,
tanrisal 0gretime dayanarak siyasal onderin kurdugu ideal devlet/toplum iginde
kazanilir; ¢iinkii toplum, bireyi terbiye eder. Onca, eger insan toplum disinda
yasasaydi, sadece yabani hayvanlar kadar bir seyler 6grenebilirdi. Su halde, egitim-
Ogretimin en temel gorevlerinden birisi insanin mutluluguna hizmet eden ideal
devleti/toplumu gelistirmek ve siirekligini saglamaktir. Farabi soyle demektedir:

Tek kisinin yalniz basma, digerlerinin yardimi olmadan, biitiin olgunluklar1
elde edemeyecegi kendiliginden apagiktir.”’

d-) Kuram ve Eylemi Birlestirmek:

Farabi’nin goriisiine gore, egitim-6gretimin bir diger 6nemli islevi, kazanilmig
kuramsal ve eylemsel erdemleri biitiinlestirmek ve eyleme gecirilmesini saglamaktir.
Ciinkii bilginin amaci, uygulanmasidir ve Farabi’nin, Socrates kokenli ‘bilgi-eylem
kosutlugunu’ varsayan anlayisina gore, miikkemmel eylem bilgiye dayali olarak
gerceklesir. Dogasi bilinebilir ve uygulanabilir olan her ne varsa, milkemmellige
eylemsellikle ulasir. Bu yiizden, bilimler pratik gergeklige uygulanmadik¢a
anlamsizdir; diger bir deyisle gegersiz/bos ve yararsizdir. Gergek kuramsal bilimler,
eyleme hazirlikla ilgilidir ve saltik miikkemmellik, insanin bilgi ve eylem igin elde
ettiklerini birlikte uygulamasidir. Bunun da 6tesinde, eylemsel uygulamaya elverisli
olmayan spekiilatif bilgilere dayali bilgelik, sahte bilgeliktir.”® Bu anlayis, kuramla
eylemi biitiinlestirmeye ¢alisan klasik felsefenin ve Islam dininin ruhuna uygun bir
anlayistir. Bu baglamda Farabi soyle demektedir:

% Sira Suresi, 38.

26 Bkz. Farabi, Mebadiii arai ehli’l-medineti’l-fazila, Ar. s. 122-126; Tr. s. 87-90.
27 Farabi, MebAdiii arai ehli’l-medineti’l-fazila, Ar. s. 112 ; Tr. s.79.
28 Bkz. Farabi, Tahsilii’s-sd’ade, Ar. s. 95-97; Tr. 5.59-61.
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Eyleme yonelmek bilgiyle olur; bilgi de eylemle tamamlanir.*

e-) Ahlaksal Dengeyi Kurmak:

Ideal devletin/toplumun bekasi, onu olusturan iiyeler arasinda ahlaksal
dengenin bulunmasma baghdir; bu nedenle, bu ahlaksal dengeyi kazandirmak
egitim-6gretimin en temel gorevlerinden birisidir. Ne zaman ahlaksal davranislar
bozulur, davranislar ve tutumlar hakkinda kusku ortaya c¢ikar, siyasal 6nderlerin ve
insanlarin davranislarinda anilan ortak degerler yok olursa, o zaman sehrin diizeni
bozulur ve erdemli devlet/toplum, cahil devlete/topluma déniisiir.”® Kuskusuz bu
bozulmada Farabi’ye gore goksel etkilerin de payir bulunmaktadir; cilinkii goksel
olusumlar yersel olusumlari, diger bir deyisle ay-listii evren, ay-alti evreni
etkilemektedir. Ahlaksallik, su halde egitim-6gretim ve dolayisiyla erdemli kentin
bozulmamasinin énemli kosullarindan birisidir. Ancak burada Farabi’nin ahlaksal
bilinci, bireylerin goéksel olusumlardan kaynaklanan dogal/tabil egilimleriyle
iligskilendirdigi gergeginin altini ¢izmek gerekir. Onca bu dogal egilim, ahlakin tek
belirleyicisi degildir; egitimin de bu konuda kimi islevleri bulunmaktadir. O sdyle
demektedir:

Insan eger tehlikelere kars: geri ¢ekilmekten cok direnmeye ve onlara karsi
koymaya dogustan egilimli ise, bunun iradi bir aligkanlik olabilmesi igin yeter
sayida tekrarlanmasi gerekir. Daha 6nce o, buna benzer dogal bir huya sahiptir. Eger
her tikel diigsiinsel erdemler ile beraber bulunan tikel ahlaksal erdemlerde durum
boyle ise, en yiiksek diislinsel erdemlerle beraber bulunan en yiiksek ahlaksal
erdemlerdeki durumun da bdyle olmasi kagimilmazdir.™!

Farabl ayni anlayisi, Aristoteles ve Platon’nun goriislerini uzlagtirmak igin
kaleme aldig1 Kitabii’l-cem’ beyne re’yeyi’l-hakimeyn Eflatiin el-ilahi ve Aristutalis
(Iki Filozof, Tanrisal Platon ile Aristoteles’in Goriislerinin Uzlastirilmast) adli
yapitinda da tartisir ve ‘bazi ahlaklar vardir ki, insanin dogasindan kaynaklanir,
bazilari da sonradan kazamly’ anlayigina dayanarak, ‘gercekten bazi ahlaklar
insanin dogasindan kaynaklanir ve degismesi miimkiin degildir’ gibi bir diisiinceye

kapilip ¢ikmaza girmemeyi tavsiye eder. Onca, ahlakin degigsmeyecegini savunan

2 Farabi, Risile fim yenbagi en yukaddem kable te’allumi’l-felsefe, el-Mecmu’, Misir

1907, s. 63; Farabi, Felsefe Ogreniminden Once Bilinmesi Gerekenler, ceviren:
Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Klasik Yayinlari, Istanbul 2005,
s. 114.

30 Bkz. Farabi, MebAdiii 4rai ehli’l-medineti’l-fazila, Ar. s.146 vd.; Tr. s.104 vd..

! Farabi, Tahsilii’s-sa’ade, Ar. s. 68-69; Tr. s. 37.
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boylesi bir diisiince, hem oldukca ¢irkin hem de ahlak kelimesinin kendi anlamiyla
celismektedir. Ciinkii onca, ahlaksal degisimde, egitimin etkisi yadsinamaz.*?

f-) Toplumun Gereksinimleri Karsilamak ve Bireylerin Yetenekleri
Gelistirmek:

Farabi, Aristoteles gibi, toplumu igbirligi ve dayanigmay1 temel olan bir varlik
olarak algilar ve onu cesitli ve farkli islevleri olan organlarin toplam: olan insan
bedenine benzetir. Platon’un da kullandigr bu benzetmeye gore, nasil bedenin
merkezi ve en onemli organi kalpse, tipki bunun gibi toplumun odagi da siyasal
onderdir. Kalp, nasil diger organlarin kendine diisen iglevleri yerine getirmesini
sagliyorsa, siyasal 6nder de Syledir.*® Bu yiizden egitim, herkese yapmasi1 gerekeni
ogretmelidir. Ancak bu bireylerin dogduklar: sirada, goksel etkilerce belirlenen ve
dogustan getirdikleri yetenekleri ile sinirhidir. Bu yiizden Farabi’ye gore, egitim-
Ogretimin 6nemli bir islevi de, bireyleri yetenekleri dogrultusunda egitmek, yatkin
olduklar1 egilimlere uygun yetistirmek ve toplumda herkesin yetenegine gore is
edinmesini saglamaktir. Onca nasil siyasal dnder, dogustan yoneticiyse, hizmetliler
de, once dogustan, ikinci olarak da, dogustan hazirlikli olduklar yetenegi
olgunlastiran irade ile hizmetlidirler.** insanlarm pek az1 dogustan ¢ok yeteneklidir;
oysa ¢ogunlugunun yetenegi sinirlidir; bu yiizden egitim-6gretim, hem yetenekleri

dikkate almali hem de yetenekleri gelistirmeye uygun yontemler gelistirmelidir. >

2. Egitici: Filozof, Imam ya da Yasa Koyucu

Farabi, ¢ tiir egitici ve Ogretici ayirmaktadir. Ona gore, aile reisi aile
icindekilerin egiticisi ve Ogreticisi oldugu gibi 6gretmen de ¢ocuklarin ve genglerin
egiticisi ve O0greticisidir. Devlet bagkani, yani siyasal onder ise, milletlerin egiticisi
ve Ogreticisidir.”® Onca, tiim egitim-6gretim son ¢oziimlemede, milletlerin egitimini
temel alan devlet bagkanmma odaklanmaktadir. Zira o, egitim ve &gretimin
islevlerinin gergeklestirilmesi, egitim ve dgretimin yonetimi konusunda, imam, yasa

koyucu ve filozofu yiikiimlii kilmakla, ‘6gretimi ya imamlar, siyasal énderler veya

32 Bkz. Farabi, Kitibii’l-cem’ beyne re’yeyi’l-hakimeyn, Beyrut 1997, s. 51-52; Farabi,

Eflitun ve Aristoteles’in Goériislerinin Uzlastirllmasi, geviren: Mahmut Kaya, Islam
Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Klasik Yayinlari, Istanbul 2005, s.166-168.

* Bkz. Farabi, Mebadiii arai ehli’l-medineti’l-fazila, Ar. s. 113-121; Tr. s. 80-87.

3% Bkz. Farabi, Tahsilii’s-sa’ade, Ar. s. 69-70; Tr. s. 37.

35 Bkz. Ammar al-Talbi, al-Farabi, s. 357-358.

% Bkz. Mehmet Dag-Hifzirrahman R. Oymen, islam Egitim Tarihi, s. 26.
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kuramsal bilimleri korumasi gereken kimseler yapmaly’®’ demektedir. O, siyasal
onderin hem bilge hem de dgretici olmasi gerektigi saviyla Platon ve siyasal dnderi
masum imam olarak niteleyen Sia’nin goriisleriyle belli 6lgiilerde uzlasmaktadir.
Ancak onun zihnindeki siyasal onder, 6zde, dinlerdeki peygamberlerle, 6zellikle de
Hz. Muhammed’le 6zdestir. Cilinkii en azindan ilk 6nder, vahiy almis bir kisidir ve
toplumu ona goére orgiitlemis bir 6nderdir. Onca, kanun koyucu, imam, filozof ve
siyasal onder bir ve aynidir ve gerek siyasal dnderligin gerekse konulan kanunlarin
egitsel islevi bulunmaktadir. Nitekim ona gore, imamin Arapga’daki anlamu,
kendisini takip edenlerce 6rnek alinan, hiirmet gosterilen kisi demektir. Farabi soyle
demektedir:

Arapga’da imam, drnek olarak uyulan, iyi oldugu i¢in kabul gdéren kimseye
isaret eder; ¢linkii onun ya olgunlugu ya da gayesinin iyiligi kabul gérmistiir. (...)
Su halde filozofun, en iistiin siyasal dnderin, kanun koyucunun ve imamin anlami
birdir.”

Erdemli toplumun egitmeni ve erdemli toplum i¢in drnek olan siyasal 6nderin
toplumsal diizeni saglamak i¢in yasalar koymasi, sadece halkin onlara uymast ve
dikkat etmesi i¢in degil, ayn1 zamanda Ovgiiye deger ahlaka ve kabul edilebilir
davranisa sahip olmalarini saglamak igindir. Onca, ilk 6nderin koydugu yasalar
tanrisaldir; tanrisal 6gretimi amaglamaktadir. Ondan sonra gelen siyasal onderler,
eger tanrisal vahye ulagamamis kimselerse, ilk siyasal onderin koydugu yasalari
korumali ve mutlulugu kazanmak ve yeni olusan kosullar1 yasal bir temele oturtmak
icin ilk siyasal Onderin koydugu yasalarla benzerlik kurarak onun kapsamini
gelistirmelidir. Farabi, diizeni saglamak icin kural koyanin, yani siyasal onderin
halkin onlara uymasini istemeden 6nce kendisinin onlara uymasi gerektigini soyler.
Onca, ‘kim kural koyarsa once kendisi uymalidir; sonra onlara uymayt zorunlu
kilmaldw® . Ciinkii emri altindakiler koydugu yasalari gozettigini gormezlerse, ne
ona sayg1 gosterirler ne de onun soziinii dinlerler. Kisacasi, yasanin egitsel bir iglevi
bulunmaktadir; ¢iinkii hem siyasal dnder onlar1 uyguladiginda, 6rnek olmakta, hem
de yasalar erdemli davranis kaliplari oldugu icin, erdemlerin digerleri tarafindan
kazanilmasina yol agmaktadir. Bu amagla, Farabi’ye gore, ilk siyasal 6nderden sonra
gelen siyasal onderler, yani yasa koyucular kiigiikliikten itibaren yonetsel islerle

37 Farabi, Tahsilii’s-sa’ade, Ar. s.72; Tr. s. 38.
3% Farabi, Tahsilii’s-sa’ade, Ar. s. 92; Tr. s. 57-58.
% Bkz. Ammar al-Talbi, al-Farabi, s. 356.
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ilgili egitilmelidir. Iimamin ya da siyasal énderin kanun yapmaktaki amac1, Tanr1’nin
rizasini kazanmaya, insanlarin mutlulugunu ve gereksinimlerini saglamaya doniik
olmalidir.* Bu yiizden o, énceki siyasal onderin koydugu yasalar1 bile degistirebilir;
¢linkli dnce konulmus yasalar, goksel etkilerle ya da iradi nedenlerle toplumda
meydana gelmis degisimlere ve yeni gereksinimlere yanit vermeyebilir.*' Ayni
durum ilk siyasal onder doneminde de gergeklesebilir; zira onun bagkanligimin
egemen oldugu toplumda kosullar degistigi i¢in o da daha 6nce koydugu yasay1 daha
sonra degistirebilir. Farabi’nin bu anlayisi, Islam hukuk gelenegindeki nasih ve
mensth (daha once konmus bir yargmin daha sonra ylriirliikten kaldirilmasi)
anlayismi animsatmakta, Islam hukuk geleneginde ¢ogu kez peygamber donemiyle
smirlandirilmaya calisilan anlayisin onun tarafindan genisletildigi izlenimini
uyandirmaktadir. Farabi, siyasal onderin, egitime iligkin harcamalar1 karsilamaya
doniik biitce hazirlama ve bunu yasal bir temele baglama gorevinin de oldugunu ileri
siirer. Onca bu biitce, devlet gelirlerini olusturan zekat, harag¢ ve diger kaynaklarin
bir kismindan olusturulmalidir. O s6yle demektedir:

Vergilerin ve yiikiimliiliklerin iki temel amaci vardir: Ilki karsilikl

yardimlasmayi desteklemek, ikincisi ise, genglerin egitimini saglamaktir. **

3. Egitim-Ogretimde Seckincilik ve Siradancuik:

Farabi egitim kavramini betimlemek icin, ‘fe’dib, takvim, tezhib, tasdid,
ta’lim, irtiyad, terbiye, tahsil’ gibi gesitli kavramlar kullanir.” Onun goriisiine gore,
ogretim (fa’lim), genel anlamda, ‘milletlerde ve sehirlerde kuramsal erdemleri
yaratma’**; egitim (te’dib) ise, ‘toplumda, ahlaksal erdemleri ve eylemsel sanatlari

* yoludur. Farabi, 6zel olarak bireysel temelde &gretim kavramim

var etme’
irdelemeye yoneldiginde, onun, ‘insanin yaptigi ve bununla baskasinda bir seyin
bilgisinin meydana gelmesini amac¢ladigi veya baskasinda herhangi bir eyleme

kaynaklik edecek aliskanliga dayali bir yetinin meydana gelmesini hedefledigi her

40 Bkz. Ammar al-Talbi, al-Farabi, s. 356.

41 Bkz. Farabi, es-Siyasetii’l-medeniyye, Ar. s. 90; Tr. 5.46.

42 Farabi, Telhisii nevimisi Eflatiin, s. 71.
4 Bkz. Ammar al-Talbi, al-Farabi, s. 356.
4 Farabi, Tahsilii’s-sa’ade, Ar. s.71; Tr. s.38.

45 Farabi, Tahsilii’s-sa’ade, Ar. s.71; Tr. s.38.
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eylem icin kullamlabilecegini’*® soyler. Bu anlamda onun, ‘ddet, aliskanlik
kazanma, bir yetenegi elde etme, telkin, alistrma’ gibi alt kavramlarla da iligkisi
bulunmaktadir. O bu durumlarin altini ¢izmek icin Kitdbii’I-burhdn’da sdyle der:

Adeti, insan ve ¢ogu hayvan simifi kabul eder. Fakat aliskanhigin (i fiydd) iki
anlami arasinda farklilik vardir. Oyle gériiniiyor ki, aliskanlik ismi, bu iki anlama,
isim ortaklig1 nedeniyle verilmektedir. Nitekim zehirlerin ¢ogu hakkinda bir
toplumun onlara alistigt ve boylece o toplum igin gida haline geldigi sdylenir.
Bundan dolay1r bir¢ok hayvanin dogalarinda bulunmadigi sanilan eylemlere
alistirilmasina hayvanlarin 6gretimi adi verilir. Aynmi sekilde insan, her ne zaman
bagkasina benzemek (taklit etmek) igin bir eylemde bulunsa ve kendisinde bir yeti
meydana gelmesi i¢in onun yaptiginin benzerini defalarca yapsa buna 6gretim denir.
Bu nedenle, insan bir yetiye kaynaklik eden bir eylemle nitelendiginde ve bununla o
yeti kendisinde meydana gelinceye degin o eylemi yapmasi kastedildiginde, buna da
6gretim adi verilir. Ayni bi¢imde, telkin de kimi zaman &gretim olarak adlandirilir.
Telkin iki smiftir: Birincisi, konusanin bir lafz1 sdyleyerek bununla dinleyenin ayni
lafz1 ezberlemek icin pek ¢ok defa telaffuz etmesini amaglamaktadir. Buna 6rnek,
dil ve sarki telkinidir. Bu, benzerini (taklit) yapmak yoluyla 6gretim kismina
girmektedir. Ikinci simf ise, bunun yani sira o lafizlarm anlamlarinin dinleyenin
zihninde resmolmasini amaglamasidir. Lafizdan bagka, bilginin olusmasini
saglayacak bagka eylemler de yapilir ve bu eylemlere de 6gretim denir. Bunun
Ornegi isarettir. Yine biz yazi yazariz ve bu yazi, 6gretim olur. Bu seylerin
ayrmtisin1 ve kisimlarini saymak zor degildir. ¥’

Farabi bu agiklamasinin ardindan, 6gretimi ikiye ayirir. ki, kendisinden bir
eylemin yeteneginin meydana geldigi 6gretimdir. Onca bu dgretim, ya taklit etmek,
benzerini yapmak suretiyle ya da yetenegi ortaya ¢ikaracak eylemi, isaret ve yazi
gibi hitabin yerini tutan bir seyle 6gretimdir. Onca bununla yalniz bir bilginin
olugmasi degil, bunun yaninda bir eylemin kendisinden ¢iktig1 bir yetinin olugmast
da kastedilir. ikincisi ise, kendisinden bilginin olustugu &gretimdir ve Farabi’ye

gdre, bunun dgretim olarak adlandirilmasi daha dogrudur.*

4 Farabi, Kitabii’l-burhan, (Arapca metin ve gevirisi bir arada) ceviren: Omer Tiirker-O.

Mahir Alper, Klasik Yayinlari, Istanbul 2008, s. 52.
47 Farabi, Kitabii’l-burhan, s. 52.
8 Bkz. Farabi, Kitabii’l-burh4n, s. 53.
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Farabi, gerek Kitabii’l-burhan gerekse Tahsilii’s-sa’ade’de, Ogretim ve
egitimi bir birinden ayirmaya c¢aligir. Onca ilki, 6grenen kisinin kuramsal kiiltiiri
elde etmesini amaclar ve sdzle/anlatimla gergeklesir. Ikincisi ise, ahlaksal
davranislar ve eylemsel becerileri kazandirmakla ilgilidir ve is yapma azmini tahrik
etme ve eylemsel isleri tekrar ederek aliskanlik kazandirma yoluyla gerceklesir.*
Farabi’ye gore, ahlaksal davranislar ve eylemsel beceriler konusunda egitim
aracilifiyla kazandirilan aliskanlik, o seyleri 6grenenlerin ruhlarina iyice islemeli ve
o seyleri astkmis gibi yapmalarini saglamalidir.”® Su halde, Kitdbii’l-burhdn ve
Tahsilii’s-sa’dde’ye bakilirsa Farab1’nin egitim ve dgretim kavramlarii birbirinden
ayirdigl ve aralarinda 6nemli farkliliklar gordiigii izlenimi dogmaktadir. Ancak,
Ammar al-Talbi’nin de kaydettigi gibi Farabi, yapmis oldugu bu ayrimda israr
etmez; ciinkii o, yer yer iki terimi birbirinin yerine de kullanir.’’

Féarabi Ogretimi, insanlarin bilgikuramsal yetenekleriyle iligkilendirdigi
seckincilik ve siradancilik 6gretisi uyarinca, 6zel/segkinlere 6zgii ve genel/halka
0zgli olmak tizere ikiye ayirir. Onca, 6zel/seckinler, dogustan yetenekleri ve zeka
kapasiteleri yiiksek olan kimselerdir ve bunlarin iginden segilen, seckinler segkini
yoneticilige hazirlanir. Ozel/seckinlere 6zgii olan dgretim, sadece burhana/kesin
kanita dayanir. Bu tiirden 6gretim, genel olarak kabul edilen kuramsal bilgilerle
smirlanmaz. Genele/halka, yani dogustan bilgi 6grenme yetenekleri eksik olanlara
Ozgii olan dgretim ise, genel olarak kabul edilen ve yiikiimliliiklerini ilgilendiren
konularla smirlidir ve ikna edici, inandirict ve heyecanli sozlerle gergeklestirilir. >
Gorildiugi gibi, Farabi’ye gore, egitim ve ogretim, insanin dogustan getirdigi ve
doga diye isimlendirilen yeteneginin {izerine bina edilmekte ve bu acidan toplumda
yasayan insanlar farklilasmaktadir. O, bu farklilagsmayi, insanlarin dogusu anindaki
goksel etkilere ve tanrisal takdire baglar. Onca, yetenek konusunda, halkin ¢ok azini
olusturan seckinler olduk¢a sansli, ¢ogunlugu olusturan siradan insanlar, yani halk
ise sanssizdir.

Farabi, 6gretim konusunda yaptig1 ve tanrisal ve goksel etkilere dayandirdigi

seckincilik ve siradancilik ayrimimi bilgikuramsal®® agidan temellendirmeyi de ihmal

4 Farabi, Tahsilii’s-sa’ade, Ar. s.71; Tr. s.38; Farabi, Kitabii’l-burhan, s. 53.
5% Farabi, Tahsilii’s-sa’ade, Ar. s.71; Tr. s.38.

5! Bkz. Ammar al-Talbi, al-Farabi, s. 356.

2 Farabi, Tahsilii’s-sa’ade, Ar. s. 72-73; Tr. s. 39-40.

33 Farabi’nin bilgikuramsal anlayist i¢in bkz. I. Hakki Aydin, Farabi’de Bilgi Teorisi, Bil
Yaymcilik, Istanbul 2001, s. 43 vd..
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etmez. O, bunu temellendirmek icin, Platon’dan beri tartigilan, duyusal, hayali ve
ussal diizeyde ortaya ¢ikan bilgi arasindaki ayrima basvurur. Onca, siradan insanlar,
sadece duyusal ve hayal giicii diizeyindeki bilgilere ulasabilirler. Duyusal bilgiler
tikeller ile sinirlidir; hayal yetisinde ortaya c¢ikan bilgi ise simgeseldir. Asil bilgi
tiimele yonelen ve agik olan ussallarin bilgisidir. Nitekim onca, kuramsal erdemlerin
amaci, varliklarin ve onlarin igerdigi ussallarin, tiimel bilgisine ulasmaktir. Bu da,
0zde, ¢ tiir bilgiye dayanir:

[lki, farkina varmadan, nereden ve nasil meydana geldigi bilinmeyen, ilk
andan beri insanda var olan ilk bilgilerdir. Farabi bu bilgilerin ortaya ¢ikisini etkin
akilla iligkilendirir.

Ikincisi, diisiinmek, arastirmak, akil yiiriitmek suretiyle Ogrenmek ve
ogretmekle bilinen bilgilerdir. Bu ikinci tiir bilgiler, daha cok ilk bilgilere,
Aristoteles kokenli mantiksal yontemler uygulanarak elde edilirler.>

Ugiincii bilgi ise, tikel duyusal izlenimlerin tiimellere doniisiimiiyle elde
edilen bilgidir.

Farabi, her ne kadar, Aristoteles’e uyarak ‘herhangi bir duyusunu yitiren
kimse, o duyuya dayanan bilgisini yitirir’>® dese de, bunu, duyusal bilgiyi kesin, bir
diger deyisle bilimsel degeri olan bir bilgi olarak gordiigi anlamima almamak
gerekmektedir. Ciinkii onca, duyularin sagladig: bilgi tikeldir, madde ile i¢ igedir.
Elbette, tikel nesnelerin algilanmasi sonucu tiimel kavramlar elde edilir; bu agidan
tikel olan duyum izlenimleri onemlidir.”’ Fakat Farabi'nin genel diisiincesi ve
psikolojisi irdelendiginde, duyum izlenimlerinin, kendi baslarina tiimelleri
olusturmadig1 goriiliir. Onca tiimellerin olusumu, duyum izlenimlerinin i¢ yetilerde
maddesel ilintilerinden soyutlanmasini gerektirir. Bu agidan bilgi, ilk bakista
duyularla baglar, hayal giicii vasitastyla anlamli kavramlara doniisiir; ¢linkii nefs,
anlamlar1 hayal giicii vasitasiyla kazanir. Hayal giicliniin en 6nemli islevi, eylemsel
bilgileri saglamanin yaninda, sonunda ussallara doniisecek duyusal izlenimleri
korumak, onlar1 birbirine ekleyerek birlestirmek ve ussallarin duyulur taklitlerini ya

da simgelerini olusturmaktir. Bu birlestirme ve ayirmalarin kimisi dogru kimisi de

5% Farabi, Tahsilii’s-sa’ade, Ar. s. 25-26; Tr. s.3-4; Farabi, Kitabii’l-burhan, Ar. s. 217; Tr.
s. 225.

55 Farabi, Kitabii’l-cem beyne re’yeyi’l-hakimeyn, Ar. s. 56; Tr. s. 169.

%6 Farabi, Kitabii’l-cem beyne re’yeyi’l-hakimeyn, Ar. s. 56; Tr. s. 169.

57 Farébi, Kitabii’l-cem beyne re’yeyi’l-hakimeyn, Ar. s. 56; Tr. s. 169.
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yanlis olabilir.”® I¢ yetilerde soyutlamayla elde edilen bulanik izlenimlerin tiimel,
yani bilimsel bilgiye doniisiimii, insanin kendi akliyla degil, digsal, metafizik bir ilke
olan etkin aklm insan aklini aydinlatmasmi gerektirir.”’ Bu diisiince Farabi’nin
diisiince sisteminde olduk¢a islevseldir; zira etkin akil, insanin hayal giiciinii
aydinlatirsa, ussallart duyulur simgelere doniistiiriir; boylece 6rneksemeli anlatima
dayal dinsel bilgi ortaya ¢ikar. Insanin aklini aydimlatirsa, felsefi, bir diger deyisle
bilimsel bilgi meydana gelmis olur.®* Etkin aklin aydinlatma islemine mahzar
olanlar, siradan insanlar degil segkinlerdir. Siradan insanlar tekil duyusal bilgide
kalirlar. Seckinler, hayal giicii diizeyindeki bilgiyi, simgesel oldugu icin halkin
kuramsal ve eylemsel erdemleri elde etmelerini saglamak amaciyla onlara agarlar;
akil diizeyindekini ise dogrudan ya da yalin anlatima dayali oldugu i¢in sadece
kendilerine 6zgii kilarlar. Ciinkii halkin bunlar1 anlayabilecek yetenegi yoktur.'
Yani Farabi’ye gore, seckin de olsa, insan akli ya da hayal giicii, duyularin getirdigi
izlenimleri kendi i¢ isleyisiyle felsefi-bilimsel bilgiye doniistirememekte; tiimel
bilginin ortaya c¢ikist bir dis ilkeyi, dindeki Cebra’il melegiyle ayni sayilan etkin
aklin aydinlatmasini zorunlu kilmaktadir. Nitekim etkin akli, Kur’an’a dayanarak
‘rith el-emin’ (giivenilir ruh) ve ‘rih el-kuds’ (kutsal ruh) diye de adlandiran®
Farabi soyle demektedir:

Etkin akil, (seckin) insana, diisiinme giiciinde tasarladig1 her seyi kazandirir.
Iste bu seyin, diisiinen nefste gordiigii is, 15181 goziin gormesinde gordiigii is
gibidir.®

Tim bunlara ek olarak Farabi, ‘etkin akil tarafindan yetenekli insanlara
verilen ilk bilgileri olusturan ilk diigiiniiliirlere’® génderme yaparak, Platon’un
o6grenmenin dogasini bellek ve animsama {izerine insa eden goriisiine de isaret eder
ve buna esitlik kavramini 6rnek olarak verir. Onca esitlik kavrami zihnin dogasinda

bulunmaktadir; bu nedenle, birbirine esit iki tahta parcasiyla karsilastigimizda,

8 Bkz. Farabi, MebAdiii arai ehli’l-medineti’l-fazila, Ar. s.110; Tr. s. 72; Farabi, es-
Siyasetii’l-medeniyye, Ar. s. 24-25; Tr. s. 3.

¥ Bkz. Farabi, Mebadiii arai ehli’l-medineti’l-fizila, Ar. s.109-111; Tr. s. 70-78; Farabi,
es-Siyasetii’l-medeniyye, Ar. s. 22-28; Tr. s. 2-7.

0 Bkz. Farabi, Tahsilii’s-sa’ade, Ar. s. 88-89; Tr. s. 53-54.

1 Bkz. Farabi, Tahsilii’s-sa’ade, Ar. s. 88-89; Tr. s. 53-54.

62 Bkz. Farabi, es-Siyasetii’l-medeniyye, Ar. s. 23; Tr. s. 2.

63 Farabi, es-Siyasetii’l-medeniyye, Ar. s. 28; Tr. s. 5.

8 Farabi, es-Siyasetii’l-medeniyye, Ar. s. 82; Tr. s. 40.
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esitligin hemen farkina variriz; baska bir deyisle, esitlik kavrami zihnin karsilasgtirma
yapmasi igin daima hafizada hazirdir.*® Bu gériisiin daha ileri bir ifadesini BirGni’de
ve Gazzédli’de de bulmak olasidir. Zira BirGni, ‘bizim 6grenmelerimiz, gegmiste
ogrendigimiz ama unuttugumuz bilgileri ve yine ruhun bedene girmeden dnce
bildiklerini ammsamaktan baska bir sey degildir'®® derken, Gazzali, ‘bilgiler
insanlarin  nefislerinde gizil olarak bulunmaktadir ve her bilgi bir tir

*67 demektedir.

ammsamadir

4. Egitim-Ogretimde Yontem ve Teknikler:

Farabi’nin 6gretim kuraminin temelini, zihinde anlamini olusturmak suretiyle
bir seyi anlamak; anlagilan seyin kabuliinii saglamak olusturmaktadir. Onca bir seyi
anlamak, ya akil araciligiyla bir seyin 6ziinii kavramak ya da hayal yetisi diizeyinde
bir baska seye benzeterek kavramakla miimkiindiir.®® Su halde, bu nasil saglanacak,
hangi yontemler kullanilacaktir?

Ogretimin temeline, kesin kabulleri (yakiniyye), tanimlari, vaz’edilmis usulleri
ve dgrencinin dgretmeninin goriisiinden farkhilasan onciilleri oturtan® Farabi, daha
once de ifade ettigimiz gibi, insanlarin yeteneklerinin farkli oldugunu ileri
stirmektedir. Bu farklilik, 6gretim yontemlerinin &grenenlerin durumlarina uygun
olmast gerektigini ve bu yiizden yontemlerin Ogrenenlerin seckin ya da halk
olmasma bagl olarak farklilagmasini zorunlu kilmaktadir. Bir diger deyisle,
herkesin, yani se¢kin ve siradan insanlarin ayni yontemle dgrenmesi olanaksizdir.
Bu yontemsel farklilik, ayn1 icerige sahip olsa da, dgretim materyalinin niteligini,
Farabi’nin deyisiyle, dinsel ve felsefi olusunu da belirlemektedir. Farabi soyle
demektedir:

Varliklarin bilgisini elde etmeye calisan ya da onlar hakkinda 6grenim
gorenler, onlarin anlamlarini ussal olarak kavriyor ve kesin kanita (el-berdhinii’l-
yakiniyye) dayanarak tasdik ediyorlarsa, bu tiirden bilgileri igine alan bilgi dali
felsefe olarak adlandirilir. Fakat onlar bunlari, uygun 6rnekler yoluyla hayal ederek

55 Bkz. Farabi, Kitabii’l-cem beyne re’yeyi’l-hakimeyn, Ar. s. 56; Tr. s. 169.

5 Bkz. Biruni, Am lil-hind min maqula maqbula fi’l-'aql aw mardhula, edit.: Edward
Sachau, London 1887, s. 28.

7 Bkz. Gazzali, er-Risaletii’l-lediiniyye, Ar. s. 107; Tr. s. 42.

68 Bkz. Farabi, Tahsilii’s-sa’ade, Ar. s.88-89; Tr. s. 53

% Bkz. Farabi, Kitabii’l-burhan, s. 61.
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biliyorlar ve ikna yoluyla (el-iknd iyye) tasdik ediyorlarsa, eskiler bu tiir bilgileri
i¢ine alan alana din adim vermektedir.

Farabi’ye gore, insanlarin yetenekleri dikkate alindiginda iki temel 6gretim
yonteminden s6z edilebilir:

IIki, siradan insanlara déniik ve dinin de yontemi olan ikna yontemidir.

Ikincisi ise, seckinlere doniik felsefe ogretimini imleyen kesinlige uzanan
burhan yontemidir.”'

Farabi’ye gore, kuramsal ussal erdemler, burhan yontemi; pratik sanatlar ise,
ikna yontemiyle dgretilir. Burhan ydntemi, dogrudan konusmaya dayalidir. Ikna
yontemi ise, konusma ve eylemin birlikte kullanimini gerektirir; bu uygulamali
sanatlar ve ahlaksal erdemleri 6gretmek i¢in daha uygundur.”

Farabi, Platon’u takip ederek, diyalog ve cedel yontemlerinden de sz eder.
Bu yontemler, insanlar1 duyusal algi diinyasindan, ussal diinyaya ulastirmasa da,
diisiincelerdeki ¢eliskileri kavramak i¢in Onemlidir ve uslamlama ve tartisma
yontemi olmak iizere iki kistmdan olusur. ikna yontemi ile diyalog ve cedel
yontemi, siradan, yani anlama kapasitesi diisiik insanlarla konusuldugunda kullanilir
ve onlarmn yetenekleri dogrultusunda, elde edebilecekleri bilgileri elde etmelerini
saglar.” Onca ikna, isiten kimsenin, isittigi seyleri goniil rahathgiyla dogru olarak
kabul edip yapmasini amaglar.”* Benzer bir bigimde, siir ve miizik gibi diger
sanatlarda etkili olan imgesel izlenimler iretebilmek, ikna sanatiyla gergeklesir.
Kisaca, ikna yonteminin amaci, kesinlige ulagtirmadan insanlarin gonliinde tatmin
duygusu yaratmak; burhan/kesin yontemin konusu ise, giivenilir, kanita dayali kesin
bilgi elde etmektir. Cedel metodu ise, karsitlar1 yenmede, belli bir goriisii onlara
karsi savunmada kullanilir; yaygin Onermelere dayandigi igin ancak zan/sani
olusturur. Bu yontem, inatc1 insanlara kars: kullanilir.”

Farabi, yukarida ortaya koydugumuz yonteme iliskin bilgileri, Kitdbii'l-elfdz
adli yapitinda 6zetleyerek, onlari, 6zde iki ana yonteme indirger.

7 Farabi, Tahsilii’s-sa’ade, Ar. 5.89; Tr. s. 53-54.

"I Bkz. Farabi, Tahsilii’s-sa’ade, Ar. .89; Tr. s. 53.

2 Bkz. Farabi, Tahsilii’s-sa’ade, Ar. .89; Tr. s. 53-54.

> Bkz. Farabi, Kitabii’l-burhén, Ar. s. 213-214; Tr. s. 222-223.

" Bkz. Farabi, Kitabii’l-burhén, Ar. s. 213-214; Tr. s. 222-223.

> Bkz. Farabi, hsa’iil-ulim, ceviren: Ahmet Ates, MEB Yayinlari, Istanbul 1990, s. 80
vd..
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IIki isitme ya da konusma temelli &gretme; ikincisi ise, diger insanlarin
yaptiklarm taklit edip eyleme dokerek 6grenme yontemidir. Ibn Sina da bu konuda
onunla ayni kanidadir; ¢iinkii o da, konugma ve taklit/0ykiinme olmak iizere
6grenmenin iki tiiriiniin oldugunu séylemektedir.”®

Farabi hayal giicline agik bir egitimbilimsel islev yiikler; zira onca hayal giicii,
simgeler ve Ornekler {iretir ve bu simgeler ve ornekler, 6grenilmesi zor felsefi
kavramlarin, dinsel bir kimlige biirlindiiriilerek siradan insanlara 6gretilmesinde
oldukga islevseldir. Bu yiizden, onca, halki egitmeye yonelen kimse, simgelere ve
orneklere O6nem vermeli; bunu yaparken erdemli toplumun bildigi Ornekleri
secmelidir. Ciinkii ornekler toplumdan topluma degismektedir. Farabi’ye gore,
dinsel anlatimda egemen olan simgeler ve 6rnekler, hem 6gretim ve rehberlikte hem
de dogruyu yadstyan birisine kars1 koymada oldukca yararlidir. Ote yandan, simge
ve drneklerin toplumsal goreli olusu, onlar1 kullanmaya yonelenlerin toplumlarini iyi
tanimalarin1 da zorunlu kilmaktadir.”” Farabi soyle demektedir:

Seckinlerin digindakiler, bu seyleri (kuramsal erdemleri), drnekleriyle bilirler.
Ciinkii bu seyleri olduklar1 gibi anlamalari i¢in zihinlerinde ne yaratilisin ne de
aliskanhigm verdigi bir hal bulunur. (...) Orneklerle anlayanlarin kimisi bu seyleri
yakin orneklerle, kimisi uzak 6rneklerle, kimisi daha uzak orneklerle, kimisi de pek
uzak orneklerle bilirler. Her milletin ve her sehrin halkinin kabul ettigi 6rnekler, bu
seyleri en ¢ok ve en iyi bilinen seylere benzeten orneklerdir. Dolayisiyla, farkli
milletler arasinda, bu hususlarin ¢ogunda veya bir kisminda ayrilik ortaya ¢ikabilir.
Her milletin kabul ettigi 6rneklerin ifade ettikleri anlam, diger milletler nazarinda
aynit anlami ifade etmeyebilir. (...) Bu seyleri, orneklerle taniyan kimselerin,
ornekler karsisinda yer yer inat gostermeleri olasidir. Bu inatg¢1 kimseler de gesitlidir.
Bir kismi, 6grenmeye istekli olup bir seyden siiphelendikleri vakit, onlar1 halka
yaklagtiracak Ornek bulunursa inatlar1 ortadan kalkar. Kanaat getirmedikleri
takdirde, onlara baska 6rnek verilir. Kanaat ederlerse bagka 6rnek aranmaz; ama
etmezlerse, onlara bagka bir 6rnek daha sunulur. Bu sekilde verilen ornekten
stiphelendik¢e onlara daha yiiksek tabakadan bir baska 6rnek verilir. Verilen tiim

ornekler siiphelerini ortadan kaldirmazsa, onlarda hakki tanimak arzusu belirmis

6 Bkz. Ammar al-Talbi, al-Farabi, s. 358-359.
77 Bkz. Farabi, Tahsilii’s-sa’ade, Ar. 5.89-90; Tr. s. 53-55
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olur ve filozoflarin taklit¢ileri olurlar. Bununla da yetinmeyip, hikmeti 6§renmeye
istekli olduklarini gosterirlerse, hikmeti 6grenme arzularini ortaya koymus olurlar.”

Farabi, ozellikle ahlaksal degerlerin ve eylemsel sanatlarin 6gretilmesinde,
modern egitimde de sik sik giindeme getirilen, model alma ya da taklide ek olarak
tekrara dayanan aligkanlifa da gonderme yapmaktadir. Tekrar, aliskanliklar1 elde
etmek icin Onemlidir. Onca, ahlaksal degerler ve eylemsel sanatlarda, bunlarin
formlary/suretleri insanin zihne yerlesene ve eylemi miikemmellesene degin tekrar
zorunludur.” Takdire deger bir karakter, aliskanlikla elde edilir ve bu tiir takdire
deger karakter, ifrat ve tefrite varmadan orta yolu/itidali takip eden bir karakterdir.
Bu, dogru eylemin dogasi ve elde edilmesi konunda Aristoteles’in goriisiiniin
aynidir.*® Farabi’ye gore tekrar yoluyla elde edilen aliskanhik sadece ahlaksal
degerlerin 6gretildigi bir teknik degildir; yazma gibi eylemsel sanatlar da onunla
elde edilir. Farabi bu olguya dikkatleri ¢ekerek soyle der:

Sehirdeki her insan, ya kendi bilgisiyle ya da siyasal 6nderin kilavuzlamasi ve
yonlendirmesiyle, kendisine verilen isi yapinca, eylemleri ona nefs ile ilgili iyi
yatkinliklar kazandirir. Tipki bir insanin, nefsle ilgili bir yatkinlik olan giizel yazma
sanatini, glizel yazma islemini tekrar ederek kazanmasi gibi. O, bu uygulamay1 ne
kadar ¢ok tekrar ederse, yazma etkinligi de o 6l¢iide yetkinlesir; kendisinde gelisen
bu yatkinliktan ne kadar ¢ok zevk alirsa, nefsinin hosnutlugu da o kadar artar.®'

Ancak tekrarlama ve tekrarla aligkanlik kazanmanin olumsuz yonleri de
bulunmaktadir. Zira Farabi’ye gore, bir sehir halkinin eylemleri, mutluluga dogru
yoneltilmemis ise, bu eylemler, onlarin nefislerinin kotii yatkinlik kazanmalarina yol
acar. Tipk1 yazma eylemini kotii olunca, kotii yaziya neden olmasi gibi. Bunun gibi
her sanatla ilgili isler kotii yapilirsa, s6z konusu sanatlardaki kotii eylemeler, neftse
kotii aligkanliklar ortaya g¢ikartir. Bunun sonucu olarak insanlarin nefisleri sagligini
yitirir. Dolayisiyla kendi eylemleriyle kazandiklari aligkanliklardan hoslanmaya
baglarlar. Tipki bedence atesli hastalifa yakalananlarin, tat alama duyular
bozuldugundan, acimsi seylerden haz duymalari, tatli seyden hoslanmamalari gibi,
nefsce hasta olanlar da, hayal gii¢leri bozuldugundan kotii alisgkanliktan zevk almaya
baglarlar. Nasil ki, hastalar arasinda, hastaliklarini bilmeyen, istelik kendilerini

8 Farabi, MebAdiii arai ehli’l-medineti’l-fazila, Ar. s.143-144; Tr. s. 102-103.

" Bkz. Farabi, es-Siyasetii’l-medeniyye, Ar. s. 90; Tr. 5. 46 vd..

8 Bkz. Ammar al-Talbi, al-Farabi, s. 359

81 Farabi, es-Siyasetii’l-medeniyye, Ar. s. 90; Tr. s. 46.
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saglikli sananlar, hekimin soziinii dinlemezlerse, nefsce hasta olanlar da, asla
kilavuzun, Ogreticinin ve diizelticinin soziine kulak vermezler. Bu yiizden,
ogreticilerin, kotii aliskanlik kazanmay1 onlemeleri gerekir.® Su halde, tekrarlama
yoluyla aliskanlik kazandirma yontemi, ahlaksal davraniglar1 kazanmada ve diger
eylemsel sanatlarda uygulanmaktadir. Farabi, tekrar yoluyla aligkanlik kazandirma
konusunda, gerekirse zorlama yolunun da kullanilabilecegini sdyler. Ozellikle bu
yolu kolelerin egitiminde Onerir. Ancak bu yol, kendi rizalartyla dogru yola
yonelmeyen ve sdyleneni dinlemeyen inat¢1 kimseler i¢in kullanilir.®

ve onu da ikiye ayirmaktadir:

IIki, sdzciikleri ve deyimleri dinleyen kisinin, duyduklarin1 tekrar etmesi ve
hafizaya yerlestirmesi yani ezberlemesi ile gergeklesen 6grenmedir. Farabi buna dil,
Kur’an ve sarki 6grenimini 6rnek olarak gosterir.

Ikincisi ise, anlatilanlar1 ve sozciikleri anlamlariyla diisiinerek grenmedir. Bu
ogrenme ile dinledikleri, dinleyicinin ruhuna adeta yazilir.*

Farabi, anlamanin m1 ezberlemenin daha iyi oldugunu sorar ve ‘anlamak
ezberlemekten daha iyidir’ yanitim verir. Ciinkii onca, ezberleme eylemi, daha ¢ok
sozciikler, deyimler ve tikellerle/ayrintilarla iliskilidir; bu agidan ezberleme ne birey
ne de toplum i¢in yaralidir. Buna karsin anlama eylemi, genele doniik ve nesneleri
tanimlayan genel yasalarla ilgilidir; bu yilizden kisi bunlar1 elde etmeye gayret ederse
biiyiik yarar elde etmis olur. Ciinkii genel olanlar, analoji, kiyas, birlestirme ve
sonuglamaya gitmede oldugu gibi tikel olanlart anlamada da islevseldir. Eger insan
sadece tikelleri/ayrintilar1 dgrenirse, yolunu sasirmama konusunda emin olmaz. O,
ilkelere, genel kavramlara dayanirsa, ona yeni bir nesne ya da yeni bir sorun
sunuldugunda, anlamig oldugu ilkelere dayanarak c¢ikarimda bulunur ve onlar

birbiriyle karsilastirir. Su halde anlamak ezberlemekten daha iyidir.*

5. Ogretmen ve Ogrencide Bulunmasi Gereken Nitelikler:
Farabi’ye gore yukarida Onerilen dgretim yontemlerinin basariya ulasmasi

i¢cin, hem O6greticinin hem de Ogrenenin bir takim kosullar1 tasimasi gerekir. Bu

8 Bkz. Farabi, es-Siyasetii’l-medeniyye, Ar. 5.92-93; Tr. s. 47-48.

8 Bkz. Farabi, Tahsilii’s-sa’ade, Ar. s. 80; Tr. s. 47.

¥ Bkz. Ammar al-Talbi, al-Farabi, s. 359

85 Bkz. al-Farabi, Ajwibat masa’il su’ila ‘anha, edit.: F. Dieterici, Leyden 1890, s. 86.



Kelam Arastirmalari 8:1 (2010) 145

kosullar, her iki grubun sahip olmasi gereken ahlaksal degerler ve 6gretim sanatina
iliskin duyarliliklarina baghdir. Onca, hem egitici hem de 6grenen iyi bir karaktere
sahip olmali, diinyevi arzularindan kacginmali ve sadece dogruyu arzulamalidir.
Insanlarm egitimi ve Ogretimini {istlenen kisi, insansal erdemleri ve mantiksal
sanatlar1 mutlaka bilmelidir. Ogretme sanati, mutlak zorunluluk olmadig: siirece
zorlamayla degil 6zgiir segimle iistlenilmelidir.*® Farabi’ye gore, dgretmen igin,
diger bilimsel ve egitsel 6n kosullari, kisaca, sanat1 ve sanatinin kurallar1 konusunda
esasl bir iistlinliik, kanitlanmas1 miimkiin olan her seyi kanitlama yetenegi, sorulan
sorulart yanitlama, kendi bildigini digerlerinin anlamasini saglama, bireylerin
kapasitelerine uygun yontemleri kullanma, sanatina giren herhangi bir bozuklugu
giderme ve sanatini bozmaya doniik girisimlere karsi ¢ikabilme yetenegi seklinde
siralamak olasidir.”’

Benzer bir sekilde Farabi’ye gore, 6grencinin de, kavramlari elde edebilme ve
anlamlarmi1 kavrayabilme, anladigi ve kavradigi seyin varligini kabul etme,
kavradig1 ve kabul ettigi seyi betimleyebilme ozelliklerine sahip olmalidir. Yine
onca dgrenciler, 6grenmeye ve calismaya ¢ok istekli olmali, su damlalarinin uzun
stire i¢inde tast asindirmasi gibi, 6grendiklerini tekrar etmede sabirlt olmali, zihnini
baska tarafa ¢elen hi¢ bir seye izin vermemelidir. Ciink{i 6grenci, dikkatini farkll
seylere yoneltirse, kavramlart ve disiinceleri birbirine karigtirir ve Ogrenme

gergeklesmez. 88

6. Egitim-Ogretim Programi: Halka Din, Seckinlere Felsefe

Kuskusuz egitim ve ogretimin hedefine ulagmasi i¢in amaglarin, 6grenme
alanlarinin, igeriklerin vb. acik bir bigimde belirlenmesi gerekmektedir. Bu ise, bir
tiir egitim programi olusturmak anlamina gelmektedir. Acaba Farabi, 6z amag olarak
hem bu diinya da hem de &6te diinyada insant sonsuz mutluluga hazirlama islevini
yiikledigi egitim ve 6gretim icin, belli bir miifredat ya da icerik sunmakta midir?
Sundugu miifredat ya da igerik tekil midir, cogul mudur?

Oncelikle belirtmek gerekir ki, Farabi, tekil bir miifredat sunmamakta,

seckincilik ve siradancilik 6gretisi uyarinca iki ana miifredat belirlemektedir.

8 Bkz. Ammar al-Talbi, al-Farabi, s.360-361; Giilnihal Kiiken, Ortagagda Egitim
Felsefesi, s. 250-252.

87 Bkz. Ammar al-Talbi, al-Farabi, s.359

% Bkz. Ammar al-Talbi, al-Farabi, s.359-370.
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I1ki, siradan insanlara déniiktiir ve dinsel iceriklidir.

Ikincisi ise seckinlere doniiktiir ve felsefi igerikli bir programdr.

Onun din ve felsefenin ayn1 hakikati ifade ettikleri anlayis1 dikkate alinirsa, bu
programlarin birinin simgesel, digerinin ise ayn1 hakikati yalin olarak ifade etmeleri
disinda kokli bir farklilik icermeyecegini sdylemek olasidir. Bagka bir deyisle
miifredattaki ikilik, 6grenenin yeteneginden kaynaklanmaktadir; oysa miifredati
hazirlayan i¢in o, bir ve tek miifredattir. Nitekim Farabi hem dinsel hem de felsefi
egitimin amacini birlestirerek sdyle demektedir:

Erdemli kent halkindan her birinin, varliklarin yiiksek ilkelerini, onlarin
mertebelerini, mutlulugu, erdemli kentin birinci derecede yOnetimini ve bu
yonetimin mertebelerini bilmesi gerekir. Daha sonra, mutlulugun elde edilmesini
saglayan belirli eylemleri de bilmesi gerekir. Bu eylemlerin yalniz bilinmesiyle
yetinilmemeli, onlar yerine getirilmeli ve kent halki, onlarin yapilmasi konusunda
yonetilmelidir.®

Farabi, anilan amaglara ulagsmak icin, din ve felsefenin neleri nasil 6grettigini
de teker teker ele alir. Onca, gerek din gerekse felsefe, ayni konular1 igermekte, 6z
olarak varliklarin sonul ilkelerini konu edinmektedir. Zira her ikisi, ilk ilke ve
varliklarmn ilk nedenine dair bilgi saglamaktadir ve her ikisi de, insanin kendisi i¢in
yaratildig1 en istiin mutlulugu ve varliklarin her birinin amacini igermektedir. Ancak
felsefe bunu ussal diizeyde; din ise, hayal giicii diizeyinde ele alir. Bu yiizden
Farabi’ye gore, felsefe tarafindan kanit getirilen her seyde din inanmay1 kullanir.
So6z gelimi felsefe, gerek ilk gerekse ikincil ilkelerin neligini, akilca kavrandiklar
gibi Ogretir. Ayni sey, varliklarin mertebeleri, mutluluk, yonetim vb. i¢in de
gegerlidir. Oysa din, ayni seyleri nesneler diinyasindan aldigir simgelerle ortaya
koyar. So6z gelimi, ilk nedeni, ikincil nedenleri, tanrisal isleri, varliklarin
mertebelerini, mutlulugu vb. sosyal ilkelere benzeterek 6rneksemeli anlatim yoluyla
ortaya koyar. Yine o, dogal kuvvetlerin ve ilkelerin islerini de, Platon’un Timaios’da
yaptig1 gibi, irade ile yapilan sanatlara benzeterek anlatmayi dener. Kisacasi din,
felsefedeki ussallari, duyusallara benzeterek simgesel yolla anlatmaya calisir. Bu
yilizden dinde, s6z gelimi, madde, ugurum, karanlik, su vb. ile anlatilir.” Su halde
Farabl’ye gore, ayni egitim-0gretim programinin insanlarin yetileriyle iliski

igerisinde iki farkli tezahiirii s6z konusudur. ilki, dinsel igerikli, simgesel agirlikl1 bir

8% Farabi, es-Siyasetii’l-medeniyye, Ar. s. 96; Tr. s. 48.

% Farabi, Tahsilii’s-sa’Ade, Ar. s. 89-90; Tr. s. 54-55.
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program; ikincisi ise, segkinlere 0zgli, yalin anlatimli felsefi bir programdir.
Buradan hareketle, Farabi’ye gore, dinin aslinda halk diizeyine indirgenmis bir
felsefe oldugu sonucuna varmak olasidir.

Farabi, insanin mutlulugunu amag¢ edinen egitim programinda hangi
disiplinlerin yer almasi gerektigini de belirlemeye ¢aligmaktadir. Ciinkii o, cesitli
yapitlarinda bilimleri siniflamakta ve bilim smiflamasina egitimsel bir islev
yiiklemektedir; zira orada 6grenilmesi istenen bilimleri teker teker siralamaktadir.”!
O, oncelikle, Risdle fima yenbagi en yukaddem kable te’allumi’l-felsefe (Felsefe
Ogreniminden Once Bilinmesi Gerekenler) adli yapitinda, felsefe ogrenimine
baslamadan once dgrenilmesi gerekenleri, bir baska deyisle felsefe 6greniminin 6n
kosullarint belirlemektedir. Farabi’ye bakilirsa bunlar dokuz tanedir ve felsefe
okullarmin adlari, Aristoteles’in kitaplarinin her birinde neyi amagladigi, felsefe
O0grenmeden Once hangi disiplinden baglanmasi gerektigi, felsefe Ogrenmenin
amacmin ne oldugu, felsefe yapmak igin gereken yontem, Aristoteles’in her bir
kitabinda kullandig1 iislup, Aristoteles’i zor bir iislup kullanmaya iten nedenler,
felsefe ile ugrasan kimsenin tutum ve davraniglarinin nasil olacagi ve Aristoteles’in
kitaplarmi okumaya yonelenlerin neler bilmesi gerektigi®> gibi konulari
icermektedir. Farabi, yine Tahsilii’s-sa’dde adli yapitinda, mutluluga ulastiran
egitimin hangi bilgileri ve disiplinleri icerdigini ayr1 ayri ele alir ve bunlarin insant
nasil sonsuz mutluluga hazirladiklarini ortaya koymaya ¢aligir. Bu yapitinda o, dnce
bilimleri, kuramsal bilimler ve eylemsel-siyasal bilimler seklinde ikiye ayirir. Onca,
ilk 6nce aritmetik, geometri, optik, astronomi, musiki, agirliklar ve mekanik gibi
disiplinleri iceren ta’limi/ matematiksel bilimler O6grenilmelidir. Ta’limi/
matematiksel bilimleri 6grenmeye ise, aritmetikle baglanmali sonra adim adim diger
bilimler 6grenilmelidir. Onun ta’limi/ matematiksel bilimleri basa almasinin nedeni,
kendi deyisiyle, ‘insan i¢in en kolay bilim olmas: ve zihinsel karigiklik ve saskinlik
yaratma ihtimalinin hemen hi¢ olmamasidir.®® Ardindan, tabii gok, gok ve alem,

olus ve bozulus, yiiksek eserler, madenler, bitkiler ve hayvanlar gibi alt dallar

°' Bkz. Farabi, [hs’iil-ulim, s. 54 vd..

%2 Bkz. Farabi, Risle fima yenbagi en yukaddem kable te’allumi’l-felsefe, Ar. s. 59; Tr.
s. 109.

?  Bkz. Farabi, Tahsilii’s-sa’ade, Ar. s. 35; Tr.s. 11.
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iceren tabii/doga bilimlerine gegilmelidir.”* Bunun ardindan ise metafizige/ilahiyata
yonelinmelidir.”> Farabi’ye gore, siyaset en son 6grenilmesi gereken bir bilimdir.”®

Farabi dogrudan bilimleri simiflamak icin ele aldigi, [hsdii’l-ulim (Bilimlerin
Sayimi) adli yapitinda, bilimleri siralarken Tahsilii’s-sa’dde’de takindigi tutumdan
bir olciide vazgecerek, dil ile baslar, mantik bilimine geger, ardindan
ta’limi/matematiksel bilimleri, doga bilimlerini, metafizigi ve son alarak da,
medeni/siyasi bilimleri ele alir. Bu acidan bakildiginda, iki yapitta ortaya konan
smiflama ve takip edilmesi gereken siralama az da olsa farklilasmaktadir. Daha agik
bir deyisle, Ihsdii’l-uliim’da, siralamanin  bagma, dil ve mantik bilimleri
eklenmektedir.”’

Su halde, egitime hangi bilimle baslanacaktir? Bu soruya yanit bulmak i¢in,
Farabi’nin Risdle fimd yenbagi en yukaddem kable Te allumi’l-felsefe adli yapitina
kulak vermek gerekmektedir. Zira Farabi, orada, felsefe egitimine hangi bilimle
baslanmas1 gerektigi konusunda tarihsel goriisleri siralamakta ve sonunda kendi
goriisiinii  dile getirmektedir. Onca Platoncular, felsefe egitimine, Platon’un
‘geometri bilmeyen yamimiza ugramaswn’ deyisine dayanarak, en dogru kanitlari
icerdigini diistindiikleri icin geometri ile; Theophrastos’un takipgileri, ‘ahlakini
diizeltmeyen bilgiyi dogruyu ogrenemez’ anlayisina dayanarak ahlak bilimiyle;
Sayda’li Boethus, insanin en ig¢li disli oldugu konuyu ele almasi nedeniyle
tabiat/doga bilimiyle; onun 6grencisi Andronikos ise, dogruyu yanlistan ayiran bir
alet olmasi1 agisindan mantik bilimi ile baglamay1 énermistir.”® Farabi bu goriislere
degindikten sonra kendi goriisii konusunda sdyle demektedir:

Bu goriislerden higbirisini yabana atmamak gerekir. Ciinkii felsefe bilimine
baslamadan 6nce, arzu ve isteklerin sadece erdeme yonelmesi igin, nefsin sehevi
arzularin1 yenerek ahlaki iyilestirmek gerekmektedir. (...) Felsefeye baslayan
ahlakini diizelttikten sonra, zihin giiclinii gelistirmelidir. Cinki{i zihni, hata
yapmaktan ve yanlig yola sapmaktan koruyan dogru yontem bu sayede 6grenilir. Bu
da, burhan biliminde egitim gérmekle elde edilir. Burhan, geometri ve mantik olmak

iizere ikiye ayrilir. Su halde, felsefeye baslamak isteyen kisi, once yeteri kadar

% Bkz. Farabi, Tahsilii’s-sa’ade, Ar. s. 39; Tr. s. 15.

% Bkz. Farabi, Tahsilii’s-sa’ade, Ar. s. 44; Tr. s. 17 vd..
% Bkz. Farabi, Tahsilii’s-sa’ade, Ar. s. 46; Tr. s. 21vd..
97 Bkz. Farabi, ihsaii’l-uliim, s. 46 vd..

% Bkz. Farabi, Risale fim4 yenbagi en yukaddem kable te’allumi’l-felsefe, Ar.s. 63; Tr. s.

113.
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geometrik kanit bigimleri iizerinde, sonra da mantik bilimi hakkinda egitim
gormelidir.”

Farabi’nin bu son aciklamasina bakarak, bireyin ahlakini diizelttikten sonra,
geometri ve mantik ile baslamayi onerdigi seklinde bir sonuca varmak olasidir.
Kuskusuz bu goriisii, diger yapitlarinda yer alan goriisiiyle uzlastirmak hi¢ de zor
degildir. Ciinkii geometri, ta’limi/matematiksel bilimler igindedir. Ote yandan dil
bilimini de, diistinmenin bir ara¢ olmasi agisindan mantikla biitiinlestirmek hi¢ de
zor degildir. Oyle anlasiliyor ki, Farabi, ahlaki diizgiin olan 6grencinin, énce kesin
kanita dayali bilimleri 6grenmesini, ardindan tabiat/doga bilimlerine ulagmasini,
oradan da, Tanr’ya yonelik metafizige/ilahiyata yonelmesini istemektedir.
Farabi’nin bu anlayisi, bilimlere 6nce ilahiyatla baslamay1 6neren Gazzali ve ibn
Haldiin gibi diigiiniirlerden kokli bir ayrisma igermektedir. Metafizikten/ilahiyattan
sonra siyasi/medeni bilimlerle ugrasmay1 6neren Farabi’nin, bireyin edindigi bilgiler
1s181inda, toplumu diizenlemeye yonelmesi gerektigi inancinda oldugunu sdylemek
olasidir.

Sonug ve Degerlendirme:

Siyaset felsefecisi olarak iinlenmis olan Farabi, erdemli kent diye
nitelendirdigi ideal devletin/toplumun varlig1 ve siirekliligini saglamak icin, genel
felsefesine uygun bir bi¢imde bir egitim anlayist gelistirmistir. Bu yiizden onu ayni
zamanda bir egitim felsefecisi olarak da anmak gerekmektedir. O gelistirdigi egitim-
ogretim anlayisinin hedefine, hala giincelligini koruyan, bireysel yetileri gelistirme,
bireyin ve toplumun gereksinimlerini karsilama, kuram ve eylemi biitiinlestirme,
mutlulugu saglama, erdemliligi gerceklestirme gibi ilkeler yerlestirmistir. Kisinin
sonsuz mutlulugu elde etmesini, kuramsal ve eylemsel erdemleri kazanmasina
baglayan ve bunu da insanlarin yetileriyle iligskilendiren Farabi, segkincilik ve
siradancilik Ogretisi uyarinca, segkinleri 6gretici, siradan halki ise 6grenenler; bir
diger deyisle, miirside gereksinimi olanlar olarak nitelendirmistir. Onca, dogustan
yetenekli olan seckinler, mutluluga ileten bilgiye tanrisal aydinlanmayla ulasmakta,
ulagtiklar1 bilgileri, halkin anlayis kapasitesine uygun yodntemlerle, onlara
kazandirmaya calismaktadirlar. Farabi’ye gore, bu bir zorunluluktur; ¢ilinkii ideal
devletin/toplumun varligr ve siirekliligi, igbirligine, is boliimiine, kuramsal ve

eylemsel erdemlere duyarli insanlara baghdir.

% Farabi, Risale fim4 yenbagi en yukaddem kable te’allumi’l-felsefe, Ar.s. 63; Tr. s. 113.
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Farabi, mutlulugu elde etmeye doniik kuramsal ve eylemsel erdemlerin,
seckinler i¢in felsefe, siradan insanlar i¢in din adim aldigini sdylemekte ve din ile
felsefeyi ayni hakikati dile getirdigi, ayn1 amact paylastifi gerekcesiyle
birlestirmektedir. Onca, din ayni hakikati hayal giicli diizeyinde simgesel bir dille
ortaya koyarken, felsefe ussal diizeyde yalin bir dille ortaya koymaktadir. Bu yilizden
erdemli kentin egitiminde esas alinan egitim programu, ikili bir gériiniimde ortaya
¢tkmaktadir. Bu tutumuyla o, pedagojik gerekcelerden yola c¢ikarak, egitimin
icerigini halk diizeyinde din, seckinler diizeyinde ise felsefe ile 6zdeslestirmektedir.
Bir diger deyisle, din simgesel anlatimi yegledigi i¢in, onu, halk diizeyine
indirgenmis felsefe olarak nitelendirmekte, buna bagli olarak ikisinin &gretim
yontemlerini birbirinden ayirmaktadir. Ciinkii onca, dinsel Ogretim, simgesel
anlatima ve ikna yoOntemine; felsefe ise, dogrudan, yalin altima ve kesin kanit
yontemine dayanmaktadir. Farabi’nin bunlarin diginda, Oykiinmeye, simgesel-
Oykiisel anlatima, egitimde tekrara, aligkanlhik kazandirmaya, anlayarak dgrenmeye
ve hatta yasam boyu Ogrenmeye vb. O6zel bir 6nem atfettigini ve bu tiirden
yaklagimlarimin modern egitim yazininda da sik sik dillendirildigini belirtmek
gerekir. Bu yiizden, onun ortaya koydugu egitim anlayisinin, kimi unsurlariyla
geemiste kaldigi sdylese bile, kimi unsurlariyla modern egitimde de devam ettigini
animsatmaliyiz. Bu animsatma, Oyle sanityoruz ki, ulusal ve evrensel egitim
tarihinde Farabi’nin yerini gérmek ve gdstermek acisindan 06zel bir Onem
tagimaktadir. Zira Farabi, sadece felsefe, mantik, siyaset felsefesi alaninda degil,
ayn1 zamanda egitim felsefesi ve egitim tarihi alaninda da 6nemli bir kisilik olarak
karsimiza ¢ikmaktadir ve Tiirk-Islam diisiincesinin insanhigin tarihsel gelisimine ve
bugiiniine neler kattiginin anlagilmasi agisindan 6rnek bir kisilik olarak karsimizda
durmaktadir. Farabi’nin bu ¢ok yonlii kisiligi ve zengin diigiinsel yapisi, modern
donemin uzmanlik adina pargaladigi diinyay1 ve diisiinsel yapiy1 asmak ve yeni-
kapsayici-biitiinciil sentezlere ulasma ¢abasi i¢in yadsinamayacak cesaret ve kiiltiirel

miras sunmaktadir.



