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Ozet:

Islam diinyasinda felsefe ve felsefi bilimler, hem yabanci kékenli olarak
goriildiikleri hem de tartistiklari konularin din icin zararli oldugu
diistiniildiigii icin fikih¢i ve kelamcilarin elestirisiyle karsilagmistir. Anilan
nedenlerden dolay, Islam toplumunda felsefe ve felsefi bilimlerin
mesrulugu daima tartisma konusu olmustur. Bu yiizden felsefeyle ilgilenen
diistiniirler, onun mesrulugunu gostermek icin, entelektiiel bir c¢aba
icerisine girmislerdir. Bu ¢cabanin orneklerini, Kindi, Farabi, Ibn Sind, Ibn
Riisd gibi diistiniilerin yapitlarinda gormek olasidir. Aymi ¢aba, 10.
yiizyillarda yasamis Amiri’nin yapitlarinda da goriiliir. Biz bu makalede,
Amiri'nin felsefe ve felsefi bilimlerle ugrasmamn mesru bir etkinlik
oldugunu gosterirken hangi argiimanlara dayandigini ve dayandig
argiimanlarin -~ mantiksal ~ sonu¢larmin  neler  oldugunu  tartismayi
amaglamaktayiz.
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Abstract:

The Problem of Legality of Philosophy and Philosophical Sciences in
Amiri’s Thought

In Islamic world philosophy and philosophical sciences have been
criticised theologians (mutakallimun) and religious lawyers (fugaha)
since they are thought to be harmful for the religion, because of their
discussed topics and their origin is thought to be foreign. Because of the
mentioned reason, in Islamic society, the legality of philosophy and
philosophical sciences have olways been a topic of discussion. For this
reason, thinkers who are interested in philosophy have had an intellectual
effort to show its legality. It is possible to see these efforts’ exaples in the
Works of Kindi, Farabi, Ibn Sina (Avicenna) and Ibn Rushd (Averroés).
The same effort is seen in the works of Amiri who lived in the 10th century.
In this article we aim to show Amiri’s effort on philosophy and
philosophical sciences is a legal struggle and olsa to discuss what kind of
arguments his struggle was based on and what are the logical results of his
supported arguments.
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1.Giris:

Islam diinyasia, fetih hareketleri ve Beyt el-Hikme’de yiiriitiilen
ceviri etkinligi ile giren felsefe ve felsefi bilimler daha baslangictan itibaren
ozellikle selef egilimli fikith¢t ve kelamcilar tarafindan elestiriyle
karsilanmustir.” Bu yiizden Islam diinyasinda yazilmis felsefi yapitlarda, yer
yer felsefe ve felsefi bilimlerle ugrasmanin mesru (caiz) olup olmadigi
sorusu ve bu soru kapsaminda yapilmis tartismalarla karsilasmak olasidir.
Bu tartismalarin mihenk noktasini, Islam diinyasinda yabanci bir bilim
olarak goriilen felsefenin, fikih¢1 ve kelamcilar karsisinda mesrulugunu
temellendirme ¢abas1 olusturur ve bu c¢aba, felsefeyle ilgilenen diisiiniirleri
tepkisel bir sdylem bi¢imini benimsemeye itmistir. IX. ylizyilda, daha
baslangigta Kindi ile baglayan felsefe ile ilgilenmenin mesrulugunu
gostermeye doniik tepkisel soylem?, Ihvan es-Safa® ve Farabi* gibi
diisiiniirlerde belli dlgiilerde yinelenir ve XI. yiizyilda kelamer ve fikihci
yonli agir basan ve Makdsid el-Feldsife adli yapitiyla once filozoflarin
goriisiinii 6zetleyip ardindan Tehdfiit el-Feldsife ve el-Munkiz min ed-Dalal
adli yapitlarinda sundugu kat1 argiimanlarla felsefeyi mahkum eden Gazzali®
karsisinda, XII. yiizyilda felsefe ve felsefi bilimleri, Tehdfiit et-T ehdﬁit6 adli

yapitiyla savunmaya yonelen Ibn Riisd ile birlikte hala devam ettigi
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! Bu konuda pek gok belge A. S. Tritton tarafindan toplanarak bir araya getirilmistir. Bkz.
A. S. Tritton, islam Kelamu, ¢eviren: Mehmet Dag, AUIF Yayinlari, Ankara 1983, s. 19
vd.. Yine bkz. Hasan Aydin, islam Diisiince Geleneginde Din, Felsefe ve Bilim,
Naturel Yayinlari, Ankara 2005, ss. 137 vd.. Felsefenin mesrulugunu tartisma konusu
yapan kelamin, kendisinin de mesrulugunun tartisma konusu yapildigini kaydetmek
gerekir. Bu konuda en genis bilgiyi Ebd el-Hasan el-Es’ari’nin Risale fi istihsan el-
Havz fi ilm Kelim ve Gazzali’nin ihya’ el-Uliim ed-Din ve ilcim el-A’vAm an ilm
Kelam adli yapitlarda bulmak olasidir.

? Bkz. Kindi, Kitab el-Felsefe el-Ula, Resiil el-Kindi el-Felsefiyye, nsr.: M. A. H. Ebi
Ride, Kahire 1978, ss. 34 vd..

¥ Bkz. ihvén es-Saf, Resail Ihvan es-Safé, nsr.: B. Bustani, cilt: I, Beyrut 1957, s. 158 vd..

* Felsefenin yabanci kokenli olarak goriilmesi yiiziinden tepki gormesi, Farabi’yi felsefi
diisiincenin seriivenini dile getirmeye yoneltmistir. O soyle demektedir: “Rivayete gore
bu ilim eskiden Irak halki olan Keldanilerde meydana gelmis, oradan Yunanlilara,
onlardan da Siiryanilere ve sonra Araplara ge¢mistir.” Farabi, Mutlulugu Kazanma
(Tahsil es-Sa’ade), ceviren: Hiiseyin Atay, Farabi’nin Ug Eseri, AUIF Yaynlari, Akara
1974, s. 51.

® Bkz. Gazzali, Tehéfiit el-Felasife, tahkik: Maurice Bouyges, Beyrat 1927, ss. 37
vd..; Gazzali., el-Munkiz min ed-Dalal, Hakikat Kitabevi, Istanbul 1984, ss. 44
vd..

® Bkz. Ibn Riisd, Tutarsizhigin Tutarsizhigl (Tehéfiit et-Tehifiit), cilt: 1, geviren:
Kemal Isik ve Mehmet Dag, Kirkambar Yayinlari, istanbul 1998, ss. 11 vd..



gbzlenir. Bu savunmaya doniik tepkisel sdylem siireci aslinda, felsefenin
Islam diinyasina girisinden itibaren ii¢ yiiz yillik bir zaman dilimi gegmesine
ragmen onun hala kimi ¢evrelerce igsellestirilemediginin ve toplumda yeter
diizeyde tutunamadiginin bir gostergesidir. Bu siireg igerisinde, 6zellikle A.
Mez ve J. L. Kreamer, M. Arkoun gibi kimi diisiiniirlerin Islam Ronesansi
diye nitelendirdigi’ X. yiizyilda felsefe savunusuyla dikkatleri ¢eken ve
felsefenin mesru bir etkinlik oldugunu gostermeye yonelen Onemli
diistiniirlerden birisi de Eba el-Hasan Muhammed b. Yusuf b. Ebi Zerr
Muhammed b. Yiasuf el-Amiri’dir®. Dogum ve 6liim tarihi tam olarak
bilinmeyen, ama buna ragmen belgelerden X. ylizyilda yasadigi anlasilan®
Amiri, Tiirkiye’de ¢ok tanman bir diisiiniir degildir. *° Bununla birlikte o,
tinlii filozof Kindi’nin 6grencisi Belhi’den dersler almis, Belhi araciliiyla
Kindi ile olan bag yiiziinden yasadigi donemde ilgi gormiis; anlagildigi
kadariyla, Ibn Miskeyeyh, Gazzali, Eba Sa’id el-Endiiliisi, Sehraziri,
Sehristani gibi diisiliniirleri etkilemistir. Onun doéneminde ilgi gérmiis bir
diisiiniir oldugunu, Ibn Sind’ya adindan soz ettirmesinden de ¢ikarsamak
olasidir. Her ne kadar Ibn Sina, onun, felsefi yeterliliginden kusku
duydugunu ima etse de'! elestirel bir tarzda onun adindan ve gorislerinden
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s0z etme geregi duymustur. O, kimilerinin Islam Rénesansi olarak

’ Bkz. Kasim Turhan, Amir{ ve Felsefesi, MUIFV Yaynlari, istanbul 1992, s. 1.

8 Amiri’nin tam adi konusunda farkli goriisler ileri stirilmiistiir. Bu konudaki tartigsmalar
i¢in bkz. Kasim Turhan, age., ss. 9-10.

% Kasim Turhan, belgelerden Amiri’nin 10. yiizyiln ikinci onlugunda dogdugunu ve miladi
992 yilinda 61diigiinii ¢ikarsamaktadir. Bkz. Kasim Turhan, age., ss. 8-18.

O Amiri’nin disiinceleri Tiirkiye’de pek fazla tartisma konusu yapilmamustir. Onun
hakkinda monografi niteligini tasiyan bilebildigim kadariyla tek calisma, Kasim
Turhan’mn doktora ¢alismasi olan Amiri ve Felsefesi (Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 1992) adli yapittir. Bu yapit olduk¢a degerlidir ve Amiri ve
diistinceleri konusunda oldukga zengin veriler igermektedir. Bunun disinda dikkate deger
diger bir calisma, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisindeki Amiri maddesinin
yazari Mahmut Kaya’ya aittir. Mahmut Kaya amlan maddenin diginda, Islam
Filozoflarindan Felsefe Metinleri (Klasik Yayinlari, 2003) adli yapitinda Amiri’nin
Kitab el-I’lim bi Menakib el-Islim adli yapitinin birinci boliimiinii ve el-Emed ala el-
Ebed adli yapitin ise liglincii boliimiinii Tiirkge’ye kazandirmistir. Onun ¢evirileri bizim
caligmamizda dikkate alimmistir. Bu yiizden dogrudan alinti yaptigimizda, Mahmut
Kaya’nin c¢evirilerindeki sayfa numaralarina da géonderme yapilmigtir. Turhan ve Kaya
disinda, Amiri’nin felsefe tasavvurunun karsilastirmali bir baglamda islamin Klasik
Caginda Felsefe Tasavvuru (iz Yayimcilik, Istanbul 1996, ss. 48-52) adl1 yapitiyla ilhan
Kutluer tarafindan tartisma konusu yapildigini animsatmak gerekir.

11 Bkz. Ibn Sin4, Kitab en-Necit, nsr.: M. Sabri, Kahire 1938, s. 271.

'2 Bkz. Kasim Turhan, age., ss. 49-54. Onemli diisiiniirlerde etkisi gozlemlenen Amiri’nin
cok sohrete ulasamamasini Kasim Turhan ii¢ nedene baglar. Bunlar; a-Amiri’nin
dliimiinden sonra Ibn Sina gibi felsefi diisiincede sohreti yiiksek bir diisiiniiriin yetismesi,
b-tarzim ve disiincelerini devam ettirecek Onemli bir diigtiniiriin yetismemesi, c-bir



nitelendirdigi donemde, Kitdb el-I’lam bi Mendkib el-Islam adli yapitiyla,
dini ve felsefi bilimleri ele alirken, halk {izerinde etkili olan felsefe
karsitlarinin, felsefe ve felsefi bilimlere yonelttikleri elestirileri
goglislemeye ¢alismasiyla oldukga ilgiye degerdir.

Biz bu makalede felsefe ve felsefi bilimlerle ilgilenmenin mesru bir
etkinlik oldugunu gostermeye yonelen Amiri*nin felsefe savunusunu ortaya
koymay1 ve onun felsefeyi savunurken ne tiirden argiimanlara dayandigini
gostermeyi amaglamaktayiz. Bu amaca ulagmak icin, onun bir etkinlik
olarak felsefenin mesrulugunu gostermek icin ortaya koydugu savunusunu
kendi sOylemi igerisinde, baglamindan pek fazla kopartmadan ortaya
koymaya ve konuyu ele aldig1 bilimler siniflamasi baglaminda tartismaya
acmaya c¢alisacagiz. Ciinkii o, konuyu bilimleri siniflandirirken ele almakta

ve arglimanlarini o baglamda ortaya koymaktadir.

2. Amir{’nin Bilim Siniflamasi:

Dini ve Felsefi Bilimler

Felsefeyi, tipki Kindi gibi, evrendeki varliklarin nedenlerini ve
nedenler nedeni olan Ilk Hakikat’i arastiran bir bilim olarak gérenlS,
filozofu ise, matematik, tabiat bilimleri ve mantik konusunu iyi bilen ve bu
ti¢ bilimden yola ¢ikarak tanrisal anlamlar1 aragtirmaya yonelen birisi olarak
tanlmlayan14 Amiri, bilgiyi ‘halkin (amm{) bilgisi ve seckinlerin (hassi)
bilgisi’ olmak iizere ikiye ayririr.® Onca halkin bilgisi oldukca genel ve
kanittan yoksundur, oysa filozofun bilgisi, kanita (burhan) dayalidir ve
degerli olan da filozofun bilgisidir. Kanita dayali bilgiyi, bir seyi hatasiz,
kusursuz ve oldugu gibi her yoniiyle bilmek bigiminde tanimlayan Amird,

Kindi’nin vahyi/nebevi ve akli/beseri bilim ayriminin etkisiyle onu da dini

ve felsefi olarak ikiye ayirir.® Ayni ayrimin daha sonra Gazzali’de de yer

diistiniir olarak, tek bir alanda yogunlagmayip, felsefe, kelam ve tasavvuf gibi alanlara
egilmesi ve bu ¢ok yonliliigin daha sonra Gazzali’de temsil bulmasi, e-Amiri’nin
himaye goérdiigi Samani devletinin onun 6liimiinden sonra kisa siirede yikilmasi. Kasim
Turhan’in bu diisiincelerine, ibn Sind’min Amiri hakkindaki yargisindan da yola ¢ikarak,
felsefi yeterliliginin eksikligini de dahil etmekte bir sakinca olmasa gerektir.

13 Bkz. Amiri, Kitab el-i’lam bi Menakib el-Islam, nsr.: A. A. Gurdb, Kahire 1967, s. 93.

4 Bkz. Amiri, el-Emed alé el-Ebed, nsr.: E. K. Rowson, Beyrut 1949, s. 62.

% Bkz. Amiri, el-Ebsir ve el-Mubsir, Resail Ebi el-Hasen el-Amiri, ve Sezerét el-
Felsefiyye, nsr.: S. Khalifat, Amman 1988, s. 431 vd..

18 Bkz. Amiri, Kitab el-i’lam., s. 84.



aldigimi ve Islam diinyasinda belli bir yaygmlik kazandigmi animsatmak
gerekir.'’ Ona gore dini bilimler, peygamberlerden, felsefi bilimler ise,
takdir gormiis filozoflardan kaynaklanmaktadir. O, bu ayrimin ardindan
“her peygamberin filozof ama her filozofun peygamber olmadigi” anlayisini
dillendirir’® ve bu anlayis araciigiyla iki sonuca ulagmaya galisir. Bu
sonuclardan ilki, Kind1’de de karsilastigimiz dini bilimlerin felsefi bilimlere
olan {stiinliigline dikkat c¢ekmek, ikincisi ise, felsefi bilimlerin,
peygamberler ayn1 zamanda filozof olduklar1 i¢in, dini bilimler adina
yadsinamayacagl ger¢egini dile getirmektir. Onun, peygamberleri ayni
zamanda filozof olarak nitelemesi goriisii biiylik bir olasilikla Farabi
kaynaklidir; zira bilindigi gibi Farabi peygamberi ayn1 zamanda filozof
olarak sunmaktadir.”® Onca, aktarima dayali duyusal kokenli hadis bilimi,
akli olan kelam bilimi, duyu ve aklin ortakligina dayanan fikih bilimi olmak
lizere iice ayrilan ve bu li¢ bilimin aract durumunda olan dilbilimden olusan
dini bilimler®, riitbe ve derece bakimindan felsefi bilimlerden iistiindiir.
Amiri’ye gore, bu iistiinliigiin ii¢ temel nedeni vardir:

a- Dini bilimler, insana ebedi bir mutluluk kazandirir.

b- Dini bilimler, 6teki bilimlerin iizerine insa edildigi bir temel
durumundadir.

c- Dini bilimler, toplumun genelini amaglar, bu yiizden, tikel fayda
veren diger bilimlerin aksine tiimel bir fayda icerir.

O, felsefi bilimlerden iistiin gordiigli dini bilimler arasinda da belli
bir hiyerarsi kurar ve hadis biliminin biitiin dini bilimlerin kaynag1 oldugu
icin baslangic erdemine; keldm biliminin, dini bilimlerin amaci olmasi
hasebiyle olgunluk erdemine, fikih biliminin, hadis ve keldm arasinda
bulunmasindan dolay1 ortada olma erdemine; dilbilimin ise, hepsinin araci
durumunda oldugundan, kolaylastirma erdemine sahip oldugunu ileri
siirer.”> Amiri’nin dini bilimleri, felsefe ve felsefi bilimlerden 6ncelikli bir

konuma yerlestirmesi felsefe ve felsefi bilimlerin degerini yadsidig

Y7 Bkz. Hasan Aydm, Gazzili, Felsefesi ve islam Modernizmine Etkileri, Naturel
Yayinlari, Ankara 2006, ss. 41-52

18 Bkz. Amiri, Kitab el-i’1am., s.85.

19 Bkz. Farabi, Kitab Tahsil es-Sa’ade, Beyrut 1995, s. 94 vd..

20 Bkz. Amiri, Kitab el-i’1am., s. 84.

! Bkz. Amiri, Kitab el-i’lam., s.s. 105 vd..

%2 Bkz. Amiri, Kitéab el-i’1am., ss. 101 vd..



anlamina gelmez. Bunu gérmek i¢in onun felsefi bilimleri siniflandirmasini
ve bu bilimlere yoneltilen elestiriler karsisinda verdigi yanitlart ayrintili
olarak ele almak gerekir.

Amri’ye gore, tipki dini bilimler gibi felsefi bilimler de, tige ayrilir.
Birincisi, duyusal olan fizik bilimi, ikincisi akli olan metafizik bilimi,
ticiinciisli, duyu ile aklin ortak oldugu matematik bilimidir. Mantik bilimi
ise, bu ii¢ bilimin yardimeisi ya da aract durumunda olan bir bilimdir.?®
Amird, halkin kahinlerin iz siirme, kus ugurma, hayvan ¢izgilerinden anlam
cikarma gibi sanatlara da bilim dediklerini dile getirir. Ona gore yine kimi
filozoflar, sihir, efsun ve simya gibi kimi bilimlerin zararlar1 yararlarindan
fazla oldugu i¢in halka &gretilmesini dogru bulmadiklarimi ifade
etmislerdir.?* Amiri, kendi bilim tasnifinde bunlara yer vermedigi i¢in
onlarin bilimsel degerini yadsidigir anlasilmaktadir. Ancak o, Kindi’de
oldugu gibi astrolojiyi (ilm ahkam en-niicim) bir bilim olarak kabul eder ve

ona bilimsel bir deger yiikler.

3. Felsefi Bilimlere Yoneltilen Kimi Elestiriler

Amiri’ye gore, felsefi bilimler Haseviyeden bir grup tarafindan
elestirilmis, felsefi bilimlerin aract durumunda olan mantik ise kimi
kelamcilar tarafindan reddedilmistir. O, Haseviyeden bir grubun felsefi
bilimlere kars1 ¢ikisini su deyislerle ifade etmektedir:

“Felsefi  bilimler, Haseviyeden bir grup tarafindan

elestirilmig, bunlarin dini bilimlere aykirt oldugu, onlara ilgi

duyanin ve okunmasini isteyen kimsenin diinya ve ahirette

zarar gorecegini iddia edilmiglerdir. Onlarca, felsefi bilimler

bos sozlerden ve cazip terimlerden baska bir sey degildir.

Felsefe ozde, bir seyden haberi olmayan, bilgisiz ve goriiniise

diigkiin kimseleri kandirmak igin ortaya atilmis, yaniltici

diigiincelerle siislenmis ifadeler ve bos sozlerden ibarettir.”®®
Amiri’ye gore, mantik konusunda ise, Haseviyeye uyan kimi

kelamecilar s6yle demislerdir:

%% Bkz. Amiri, Kitab el-I’lam., ss. 85-86.

2 Bkz. Amiri, Kitab el-i’1am., s. 85.

> Amiri, Kitab el-I’lam., ss. 86-87; Amiri, islam’in Ustiinliigii, ¢eviren: Mahmut Kaya,
Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Klasik Yaymnlari, Istanbul 2003, s. 198.



“Bizler, kelam bilimini ortaya ¢ikaran topluluk olarak, mantik
kitaplarimi okuyup inceledik. Ancak onlarda anlasilmast zor
sozctiklerden ve yabanct terimlerden baska bir sey bulamadik.
Eger bu kitaplar: yazanlar, gercege uygun bir sey bulsalardi
onun agiklamasint yapmalar: gerekirdi... Kelam biliminde

basarili olan akli basinda herkes, mantigin kazandirdigin,

gereksizdir.”?

4. Amiri’nin Felsefe ve Felsefi Bilimleri Temellendirmesi

Amiri anilan iddialart ciiriitmek ve felsefe ve felsefi bilimlerin
denildigi gibi olmadigin1 géstermek ve onlarin gerekliligini temellendirmek
icin, genel sOylemi igerisinde dort ana arglimana bas vurur.

1.Dini bilimler gibi felsefi bilimler de, sarih, akla uygun deliller
icermektedir.

Amiri’ye gore, felsefl bilimler, kimilerinin sandig1 gibi bos,
dayanaksiz sozler degildir; zira onlar sarih, akla uygun, kesin ilke ve
ayrintilara sahip kanitlarla temellendirilmistir. Bu acgidan, ona gore felsefi
bilimler, mantiksal kanitlamanin dayanagi olan, bolme, tanim, tahlil ve
burhana dayalhdlr.27

2.Felsefi bilimler yadsinamayacak yararlara sahiptir.

Amiri felsefi bilimlerin yadsmmasinin olanaksizligin1 gostermek
icin, tipki dinl bilimler gibi iice ayirdigi felsefi bilimlerin ayr1 ayri
yararlarina génderme yapar ve felsefi bilimleri erekselci bir zemine oturtur.
O, once felsefi bilimlerin ilki olan matematige egilir. Onca matematik, bes
kisma ayrilir. Bunlar, aritmetik, geometri, astronomi, musiki ve mekaniktir
(ilm el-hiyel).”® Onun bu simflamasi 6zgiin degildir; zira bu smiflama Kindi
ve Farabi gibi diisiiniirlerde de bulunmaktadir. Aritmetik, insana ussal hazlar
kazandiran bir bilimdir ve akli baginda herkes, say1 sistemleri ve matematik
problemleri iizerinde diisiinecek olursa, bunun tadina doyamaz. Ayrica

matematigin sonuglar1 kusku ve tartismadan uzaktir. O giinliik hayatta bas

2 Amiri, Kitab el-’lam., ss. 94-95; . Amiri, Islam’m Ustiinliigii, s. 201-202.
%" Bkz. Amiri, Kitéb el-i’1am., ss. 85-88.
%8 Bkz. Amiri, Kitab el-i’lam., s. 89.



vurulacak bir hakem konumundadir ve oldukga islevseldir.”® Amiri’ye gore,
deger ve dnem bakimindan aritmetigi geometri takip eder. Onca, duyusal
ornekler icerdigi i¢in, geometri aritmetikten daha kolay anlasilmaktadir ve
kullanim alan1 daha genistir. Geometri olmasaydi, hesap uzmanlar1 kok
sayilar1 bulup ¢ikaramaz, yiiz l¢limleri yapamaz, denizlerin eni boyu ve
daglarin yliksekligi anlasilamazdi. Bunlarin yani sira, yapi ustalari,
marangozlar, nakkaslar, ve dokiimciiler de geometriden yaralanmakta,
Ozellikle astronomide kiire, usturlap, i¢ ice halkalar ve giines saatinde
kullanilan mermer tablo gibi gozlem aletleri de yine geometri sayesinde
yapilmaktadir.®® Astronomiye gelince, Amiri’ye gore onun istiinligi ve
Oonemi de yadsmmamaz. Ciinkii o, Aristoteles kokenli ay-iistii evrenin
genelini, nicelik ve niteligini, gezegenlerin hareketini, giines ve ay
tutulmalariin sebebini, gezegenlerin hareketlerini, sabit yildizlarin ortaya
cikisini, gizlenmelerini ve batigini arastirir.’ Matematik bilimleri arasinda
yer alan musikiye gelince, onun degeri de inkar edilemez; ¢linkii, gok, yer,
hatta ruhani ve cismani evrendeki uyumlu ve uyumsuz gii¢ ve miktarlara ait
kamitlamalar musikiyle iliskilidir.** Amiri’nin musikiye iliskin bu goriisii
Pisagor (Pythagoras)’un goriislerini animsatmaktadir. Mekanik, diger bir
deyisle ilm el-hiyel, matematik ile fizigin ortak oldugu bir bilimdir ve onun
sayesinde, yerin derinliklerindeki sular ¢ikarilir, az bir giicle agir ytikler
kolayca kaldirilir, kopriiler vb. yap111r.33

Ona gore felsefi bilimlerin ikincisi olan fizik (tabiiyyat), duyularla
algilanan cisimleri konu edinir. Amiri, fizigin ele aldig1 konular1 ortaya
koymak icin, evrendeki cevherleri ikiye ayirir. ilki, gokkiireleri (eflak),
yildizlar ve dort unsur gibi dogrudan tanrisal kudretin eseri olarak yaratilmis
olanlar, ikincisi ise, Tanri’nin insanlarin hizmetine sunmak iizere yarattigi
varliklardir. Bu sonuncusunu da kendi arasinda tekrar iige ayirir. Ilki, kar,
yagmur, simsek gibi havada (atmosferde) meydana gelen olaylar, ikincisi,
altin, giimiis, demir, bakir, kursun gibi madenlerde meydana gelen olaylar,

ticlinciisii ise, bitkiler ve hayvanlarda meydana gelen hadiselerdir. Onca tiim

% Bkz. Amiri, Kitab el-i’1am., ss. 89.

% Bkz. Amiri, Kitab el-I’1am., ss. 89-90.
%1 Bkz. Amiri, Kitéab el-i’1am., s. 90.

%2 Bkz. Amiri, Kitéab el-I’1am., 5.91-92.
% Bkz. Amiri, Kitab el-i’lam., s. 92.



bu alanlarda, yani, gokkiirelerinde, yildizlarda, dort unsurda, havada
(atmosfer), madenlerde, bitkilerde ve hayvanlarda olup biteni bilmek ancak
fizik sayesinde miimkiindiir. Ona gore tip, eczacilik, boyacilik, kaplamacilik
gibi degerli sanatlar da fizikten dogmakt'cldlr.34
Felsefi bilimlerin {glinclisii olan metafizige gelince, soyut akil
giicline dayalidir ve o felsefi bilimlerin 6zii ve amacidir. Diger biitlin
bilimler ona hizmet eder. Insan onunla, ulasilabilecek en yiiksek mutlulugu
elde eder. Konusuna gelince, evrenin ortaya cikisini, ilk nedenlerini, sonra
ilk gercegin, yani Tanri’min varhgmi arastirmaktir. Amiri’ye gore, baska
alanlarda derin bilgi sahibi olmadan metafizik bilgiye ulagsmak olanaksizdir.
Bu nedenle, onca eskiler, bu bilgiyi elde etmeyen bir kimseye filozof
unvanini vermemislerdir. O, bu anlayisini, herkese bilge diyen halkin
anlayisint elestirerek ve Eflatun ve Aristoteles’in goriislerini bir parga
carpitip onlarin otoritesine bas vurarak soyle dile getirir:
“Zamammizda halk, Oklid (Euclides)’in kitabini okuyan ve
mantigin temelini kavrayan birisini gordiigiinde, metafizik
bilgilerden yoksun olsa da, onu bilgelikle nitelendirmektedir.
Hatta halk uzmanlhigindan dolay1, bes oncesiz ilke sagmaligini
ve kimi ruhlarin oliimlii oldugunu savunan Muhammed bin er-
Razi’ye bile bilge demektedir. Halbuki, tistadimiz Ebii Zeyd
Ahmed bin Sehl el-Belhi, ¢esitli alanlardaki bilgisine ve din
konusundaki dogruluguna ragmen, kendisini 6venlerden birisi
ona bilgelik ilistirince, bundan rahatsiz olmus ve ‘yazik,
benim gibi birisine bilgelik atfediyorlar, onlar Tanri’nin su
ayetini duymamuglar mi: ‘O hikmeti diledigine verir; kime
hikmet verilmisse ona ¢ok hayir verilmigtir. Bunu ancak akil
sahipleri hakkiyla anlar’ (Bakara, 272). Onun hocast Ya’kub
bin Ishak el-Kindi’nin tutumu da onunla aym olmustur.
Durum béyle olduguna gore, Eflatun’dan aktarilan meshur
deyisi ammsatmak gerekir. O Ogrencilerine, ‘Tanri’y

bilmedik¢e bir sey bildiginizi sanmayin’; aym sekilde

% Bkz. Amiri, Kitab el-I’lam., ss. 92-93.



Aristoteles de, ‘bundan once iciyor ve susuyordum; Tanri’yi
bilince icmeden kandim’ demektedir.”*®

Amiri’ye gore, metafizikle ilgilenmekle birlikte Islam dininin
metafizik anlayisinin disina ¢ikan diisiinlirlere, hatta inansalar bile
ibadetlerini dogru olarak yerine getirmeyen filozoflara bilge ve erdemli
demek dogru degildir. O aslinda bu saviyla, Islam diinyasinda kelamc1 ve
fikih¢ilarin  filozoflara sikg¢a yonelttikleri, dinsel duyarliliklart eksik
elestirisine bir yanit vermeye yonelmekte ve gercek filozofun abid ve dinin
siirlarint koruyan bir insan oldugunu dile getirmeye ¢aligmaktadir. O sdyle
demektedir:

“Ancak gercek hikmete sahip olan ve ictenlikli olarak

ibadetlerini yerine getiren kimse mutlak erdemlilikle

nitelendirilebilir. Bu durumda, dindar olmayan bir filozofun
erdemlilikle  nitelendirilmesi  ancak  golge ve  hayal
mertebesindedir.”*

Amri’nin, metafizikle ilgilenmis olmakla birlikte kurulu dinleri
yadsiyan Ebl Bekr Zekeriyya er-Razi’ye bilge ve hatta erdemli
denilemeyecegini savunmakla, aslinda din karsisinda yer alan diisiintirleri
halkin goziinden diisiirmeyi ve gergek filozofun kelamci ve fikihgilarin
sandiklar1 gibi din karsisinda olmadiklarmi gdstermeyi amacladig
anlasilmaktadir. Yine onun, daha sonra gosterecegimiz gibi tanrisal
kaynaktan beslendiklerini savladigi Eflatun ve Aristoteles’i®’, tek tanrici
anlayis1 savunan insanlarmis gibi gostermesi de metafizige yiikledigi dinsel
anlamla ilgilidir. Onca metafizik en agik anlattmm Islam dininde bulur ve
metafizik felsefi bilimlerin meyvesidir.38

Felsefi bilimlerin araci olan mantik ise, Amiri’ye gore, Haseviyeye
meyleden bir kisim keldmeci tarafindan elestirilmistir. Amiri, elestirilerin,
manti1 anlayamayan kimselerce yoneltildigini sdyleyerek bu elestirilere
kars1 c¢ikar ve dogru akil yiiriitmeler icin onun zorunlulugunu kaydeder.

Onca mantik, kuramsal alanda dogru ile yanlisi, eylemsel alanda ise iyi ile

% Amiri, el-Emed., s. 76; Amiri, Sonsuzluk Arzusu, ceviren: Mahmut Kaya, Islam
Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Klasik Yayinlari, Istanbul 2003, s. 207.

% Amiri, el-Emed., s. 97.

" Bkz. Amir, el-Emed., ss. 71 vd..

% Bkz. Amiri, Kitéb el-i’lam., s. 93.



kotiiyli ayirt etmede islevseldir. Onca bu yoniiyle mantik, yadsinamayacak
bir dl¢li aracidir (mi’yar). Zira kuskular mantik araciligiyla giderilir, yanilip
aldanmalar ortaya ¢ikarilir ve savlarin dogrulugu onunla anlagilir.*®

3.Felsefi bilimler insanin mutluluguna hizmet eder.

Amiri, felsefi bilimleri yadsiyanlarin savlarm ciiriitmek ve
felsefenin mesru bir etkinlik oldugunu gostermek igin, felsefi bilimlerle
ugrasan insanlarin sahip oldugu mutluluga gonderme yapar. Onca, felsefi
bilimlerle ugrasanlar, varolanlarin hakikatini bilme ve onlar1 kendi yararina
kullanma imkanina sahip olmakla insana ait erdemleri elde etmis olurlar.
Yine, felsefeyle ugrasanlar Tanri’nin yarattigi varlik tiirlerindeki hikmeti
cok iyi kavrarlar; onlarin neden ve sonuglarini arastirir ve varliktaki
hayranlik uyandiran diizeni anlarlar. Onlar mantik 6grenmekle, kulaktan
dolma iddialara karsi koyma, taklit bagindan ve tutarsiz mezhep
goriiglerinden kurtulma imkanina kavusurlar.*°

4 Felsefi bilimler dini bilimlerle ¢elismez.

Amiri felsefi bilimlerin mesrulugunu temellendirmeye calisirken
onlarin dini bilimlerle ¢elismedigini ileri siirer. O, felsefi bilimlerin dini
bilimlerle ¢elismedigini gostermek icin {i¢ ana argiimana bas vurur. Onun
kullandigr ilk argliman, felsefi bilimlerin dinsel kokenine isaret etmektedir.
O bunu, her peygamberin aym1 zamanda filozof oldugu sdylemiyle
temellendirmeye calisir. Nitekim o s0yle demektedir:

“Dini bilgilerin erbabi, secilip arindirilmis peygamberler;

felsefi bilgilerinki ise, takdir géren filozoflardir. O halde, her

peygamber filozoftur; fakat her filozof peygamber degildir.”**

Ikincisi, ilk argiimana baghdir ve filozoflarin felsefi bilgilerini
tanrisal kokenine dikkat ceker, felsefeyle ilgilenen filozoflarin felsefi
bilgilerini aslinda peygamberlerden aldiklarini sdyler. Bu anlayis, Islam
dinsel bildirilerine génderme yapan Tanr1 odakli bir diinya goriisiine vurgu
yaptig1 ve tiim bilgiyi tanrisal esinle iligkilendirdigi igin Islam diinyasinda

olduk¢a séhret bulmus bir anlayistir ve Thvan es-Safa*, Eba Hatim er-

% Bkz. Amiri, Kitab el-I’lam., ss. 94-96.

0 Bkz. Amiri, Kitab el-i’1am., s. 88.

1 Amiri, Kitab el-i’lam., s.85; Amir, islamin Ustiinliigii, s. 197.

2 Bkz. [hvan es-Safa, Reséil Thvan es-Safa, cilt: IV, Beyrut, 1957, ss. 126.



Raz®, Gazzali**, Sa’id el-Endiiliisi®, Sehristani46 ve Ibn Hazm®* gibi
diisiiniirlerde énemli bir yanki bulmustur®®. Amiri, bu olguya isaret etmek
i¢in, diisiince tarihini peygamberler tarihiyle ayni ¢ercevede ele almakta ve
meshur filozoflarin goriislerini peygamberlerden edindigini ileri siirerek
sOyle demektedir:
“Ant olsun ki biz Lokman’a hikmet verdik, ayeti geregince
hikmetle nitelendirilen ilk kisi Lokman hekimdir. O peygamber
Davud zamaninda yasamis ve siirekli olarak Sam béolgesinde
oturmugstur. Aktarildigina gére, Yunanh filozof Empedokles,
onun yamna gidip geldigi i¢in hikmeti ondan 6grenmistir...
Lokman hekimle olan arkadashg: yiiziinden Yunanlilar onu
bilge olarak kabul etmisler ve ilk bilge olarak onu
gormiislerdir... Bilgelikle nitelendirilenlerin bir diger kisi
Pisagor’dur; onun bilgelikle nitelendirilme nedeni ise,
Davud’un oglu Siileyman’in ogrencileri Sam bélgesinden
Misir’a gidince onlarla goriisme olanagr bulmasidir. Bu
gortismeden once Misirlilardan geometri, ardindan da
Stileyman’in 6grencilerinden fizik ve metafizik ogrenmistir. Bu
ti¢ bilimi, Yunanistan’a gotiirmiis,.. bu bilimleri peygamberlik
kandilinden yararlanarak gelistirdigini ileri stirmiistiir...
Pisagor’dan sonra bilgelikle nitelendirilen Sokrates, felsefeyi
Pisagor’dan almis ve felsefe disiplinlerinden yalniz metafizikle

yetinmigtir... ~ Sokrates’ten  sonra  Eflatun  bilgelikle

3 Bkz. Eb( Hatim er-Razi, A’lam en-Niibiivve, nsr.: S. Es-Savi, Tahran 1977, ss. 277 vd..

* Bkz. Gazali, el-Munkiz., s. 56.

* Bkz. $4’id el-Endiiliisi, Tabakat el-Umem, Beyrut 1985, s. 37-43.

“® Bkz. Sehristani, el-Milel ve en-Nihal, cilt: 11, Kahire 1968, ss. 121-126.

4" Bkz. ibn Hazm, el-Fasl fi el-Milel ve el-Evha ve en-Nihal, Cidde 1982, ss. 140 vd..

8 Burada Thvan es-Safa, Eba Hatim er-Razi, Amiri, Gazzali, Sehristani, ibn Hazm gibi
diisiiniirlerde dile gelen ve filozoflarin bilgilerinin 6zde peygamberlerden kaynaklandig
diisiincesinin Farabi ve Ibn Sind gibi sohretli filozoflarda anildigi bigimiyle
bulunmadigini ifade etmek gerekir. Ancak, anilan anlayisin felsefi olarak inceltilmis bir
biciminin onlarin epistemolojilerine yansidigini belirtmek gerekir. Zira onlarin
epistemolojisinde, gerek filozofun gerekse peygamberin bilgi kaynagi, dindeki adiyla
melek Cebrail’le 6zdeslestirilen Aristoteles kokenli etkin akildir (el-akl el-fa’al). Her ne
kadar etkin aklin filozofun filozofluk yetisi olan aklini, peygamberin ise hayal yetisini
aydinlattig1, o yilizden birincisinin anlatiminin dogrudan, ikincisinin ise simgesel oldugu
sOylense de, her iki grubun da bilgi kaynag: tanrisaldir ve bilgi biitliniiyle tanrisal esine
indirgenmis durumdadir. Bu konuda ayrintili bir tartisma igin bkz. Hasan Aydimn, islam
Diisiince Geleneginde Din-Felsefe ve Bilim, Naturel yayinlari, Ankara 2005, ss. 22-34
ve 151-153.



nitelendirilmistir, ... Sokrates’in yolundan giderek, o da
felsefeyi Pisagor’dan almistir... Platon’dan sonra bilgelikle
nitelendirilen kisi Aristoteles tir... Felsefe ogrenmek iizere
yirmi yila yakin Platon’un yaminda ders almistir... Bu bes kisi
bilgelikle anilmis, bunlardan sonra hi¢ kimseye bilge adi
verilmemistir.”A'

Ucgiinciisii, ilk iki argiimanin bir uzantisidir ve felsefi bilimlerin her
birini Kur’an ayetleriyle temellendirmeye yonelir. Nitekim o, matematigi,
“O, bunlarin hepsini kusatmis ve sayilarin tespit etmistir” (Meryem Siresi,
94) ve “her seyi bir bir saymigtur” (Cin Siresi, 28); astronomiyi, “Tanri
gokleri, yeri ve ikisinin arasinda bulunanlari ancak hak olarak ve belli bir
stire igin yarattigini hi¢ diisiinmiiyorlar mi1?” (Rum Siresi, 8); musikiyi, Hz.
Muhammed’in “Kur’an’t sesinizle siisleyin” sozii; fizik bilimini ise,
“Kuskusuz goklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ve giindiiziin birbiri
pesinden gelmesinde, insanlara fayda veren seylerle yiiklii olan denizde
yiiziip giden gemilerde, Tanri’min gokten indirip de 6lii haldeki topragi
canlandirdigt suda, yer yiiziinde her ¢esit canliyr yaymasinda, riizgarlart ve
ver ile gok arasinda emre hazir bekleyen bulutlari yonlendirmesinde,
diigtinen bir toplum igin bir ¢ok delil vardw” (Bakara Siresi, 164)
ayetleriyle gerek(;elendirilr.50

Dérdiinciisii argiiman ise, tipki dnciisii Kindi ve Farabi, ardillar1 Ibn
Sind ve Ibn Riisd gibi dini ve felsefi bilimlerin catismadiklari, aksine
uzlastiklar1 sdyleminde agiga cikar. Zira ikisinin amaci da, gercege ulasmak,
gercekle oOrtiisen dogrulara gore davranmaktir. Bu yiizden Amiri’ye gore,
felsefeyi anlamayanlar, dinle felsefenin catistigini diisiinenler, giines 15181
karsisinda hasta gozler durumunda olan zayif akli kimselerdir.>* Onca,
higbir felsefi bilim dini bilimlerle ¢catigmamaktadir. Nitekim o, her bilimin
yararina gonderme yaptiktan sonra, bu olguya isaret etmektedir.”? Soz

gelimi tabiat bilimleriyle ilgili s6yle demektedir:

* Amir, el-Emed., ss. 70-75; Amird, Sonsuzluk Arzusu, ss. 205 vd..
%0 Bkz. Amiri, Kitab el-i’1am., ss. 89-96.

* Bkz. Amiri, Kitab el-i’lam., s. 74.

°2 Bkz. Amiri, Kitab el-i’lam., s. 93.



“Tabiat bilimleriyle dini bilimler arasinda her hangi bir

stirtiisme ve zithk yoktur.”>

5. Sonug ve Degerlendirme:

Amri'nin felsefe ve felsefi bilimleri savunusu, 6zde onlarin yararin
gostermeyi, dinsel duyarlilig1 yliksek olan bir toplumsal ortamda erekselci
bir anlayisla onlar1 temellendirmeyi ve dinsel metinlere ya da dinsel
anlayislara gonderme yaparak dinsel eksende onlar1 mesrulastirmayi, 6zde,
dinle felsefeyi uzlastirmayr amaglamaktadir. Aslinda bu anlayis, Kindi,
Ihvan es-Safa, Farabi, Ibn Sina, Ibn Riisd gibi Islam Messailerinde dile
gelen ‘hakikat hakikate zit olamaz’ anlayisinin bir tiir tekraridir. Kuskusuz,
Amiri’nin felsefenin Islam diinyasinda tutunmasi igin verdigi savunu ve
felsefenin mesru bir etkinlik oldugunu gosterme ¢abasi kosullart igerisinde
olduk¢a anlamhdir. Ancak, Kindi, Farabi, Ibn Sina, Ibn Riisd gibi
diisiiniirlerde de karsilastigimiz felsefeyi dinsel argiimanlardan hareketle
savunmanin ve dinsel bir temelde mesrulastirmaya calismanin kimi olumsuz
sonuglar dogurdugu gerceginin de altin1 ¢izmek gerekir. Kanimizca bu
olumsuz sonuglarin kimilerini su sekilde siralamak olasidir.

1-Felsefeyi dinden hareketle mesrulastirma cabasi, felsefe
karsitligiyla tinlenen fikihgt ve kelamcilarin elini gii¢lendirmis, dinin,
felsefe ve felsefi bilimlerin {izerinde bir otorite olmasini ve dolayisiyla din
odakl1 diislince yapisini pekistirmistir.

2-Ayni anlays, felsefenin Islam diinyasinda tutunup kék salmasini
ve Ozgilin felsefi anlayislarin dogup gelismesini ve felsefenin dinden
bagimsiz otonom bir varlik kazanmasina engel olusturmustur.

3-Dinle felsefenin ayni hakikati dile getirdikleri savi, ozellikle
Gazzali’den sonra felsefenin dine aykiri goriilen unsurlar1 ayiklandiktan
sonra kelama dahil edilmesine ve felsefi argiimanlarin salt dinsel diisiinceyi
desteklemek icin kullanilmasina neden olmus ve ortacag Islam diinyasinda
teolojinin hizmetinde olmayan bir felsefenin ortaya c¢ikip yerlesmesini

engellemistir.

> Amird, Kitab el-I’lam., s.93; Amird, islamin Ustiinliigi, s. 201.



