10. Tﬁrklef'ih Felsefe
Kiiltiiriine Katkilar
‘ \ Mehmet AYDIN

Bilindigi gibi felsefe, tipki ilim gibi, insanh@in ortak bagarsi sayihir. Tarihin seyri
icinde bir toplulugun bagka bir topluluktan daha gok ilme veya felsefeye katkida
bulunmasi, bu genel hiikmin dogruluguna zarar getirmez.

Eflatun ve Aristo gibi kadim Yunan filozoflarinin elinde "sistemii* hale gelen fel-
sefl dugince, daha sonraki dénemierde gesitli dint kiltdrlerin iginde gesitli gora-
numler kazanmigtir. Boyle bir géranim, bir bakima bir devamhlilig, bir bakima da
bir bagkah@: dile getirir. Bu agidan bakugimizda, sézgeligi, Islam felsefesi, hem
bir gelenegi devam ettirmig, hem de nev-i gsahsina minhasir bir digince akimi
ofusturmustur. Bir gelenedi devam ettirmek, s6z konusu gelenekten sadece etki-
lenmis olmaktan daha fazla seyi tazammun eder. Islam fikir dinyasinda kelam ve
tasavvuf akimlar da felsefeden genis ¢apta etkilenmigtir. Buna ragmen. onlardan
“higbirini Eflatun ve Aristo'nun sisternlestirdigi felsefe geleneginin bir devam: saya-
mayiz. Gerek kelam -Ozellikle Gazali'den ‘sonra- gerekse nazari tasavvuf, felsefe-
nin bir bKIMUnG olusturan ‘ilahiyat” alaninda birinci derecede sdz sahibi olan
‘alanlardir. Teknik anlamda felsefenin agiklamakta ve yorumiamakta guglik gektigi
birgok meseleleri, bu iki alan vukufla ele almig, dolayisiyla, kendi siralarinda, felse-
fe kultarine de katkida bulunmusiardir, BUtin bunlara ragmen, yine de onlan ge-
rek metodiar:, gerekse gayeleri bakimindan ayrn digtunce gelenekleri olarak ele al-
makta zaruret vardir. ' '

Biz burada *felsefe kulttra"nden bahsederken Eflatun ve Aristo'nun sistemieg-
tirdigi gelenegin bir bakima devami demek olan digince akimini kastedmekteyiz.
islam dunyasinda Farabi ve Ibn-i Sina, birgok yeni felseft problemlerle de ugrag-
makla birlikte, ayni gelenek icinde hareket etmiglerdir. Bu gelenek, ilk ciddi tenkidi
Gazali'den almistir. Fakat hemen belirtelim ki, Gazali bunu felsefenin ¢izdigi ¢er-
geve iginde yaptidi, baska bir deyigle, filozofun silahi ile filozofu vurmaya galistidi
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icin‘ onu. da -en azindan, sdzgelisi, Tehafiitu'l-felasife'nin maellifi olarak- felsefe
‘gelenedi iginde distinmek icab eder. Bizim ilerideki sayfalarda Osmanh Turk mu-
elliflerinden Hoca-zade'yi, Kemal Paga-zade'yi ve Kinali Ali Efendi'yi ele almamiz
bundan dolayidir. Bu insanlar kendilerini felsefe gelenedini devam ettiren fikir
adamlari olarak elbette gérmemislerdir. Buna ragmen, onlarin baz eserlerini o  ge-
lenegin ¢ergevesi iginde disinmeden edemeyiz. ‘

Kisaca sOyleyecek olursak, burada Turkler'in felsefe kaltUrine katkllanna te-
mas ederken keldm ve. tasavvuf sahalarinda dnemli eserler vermis distnirlerimizi
degil, dogrudan dogruya -ve dar anlamda- felsefeye katkida bulunmus kisilerin
-onlarin da sadece bazilarinin- gériglerini ana hatlanyla ifade etmeye ¢alisacagiz.
Osmanli Imparatoriugu'nun son dénenileri ile Cumhuriyet déneminde yapilan fel-
sefi galtigmalar burada konumuzun diginda kalacaktir.

Bilindigi gibi, muslumanlarin gesitli felsefi alanlara yaptiklan katkilar, fikir tarihin-
de bir dénim noktasi olugturmustur. Islam felsefesi, tam olarak Arap irkina men-
sup yegane buyuk filozof olan Yakab b. Ishak al-Kindi (O. 873) ile baglad. Kindf,
felsefe ile dini uzlastirma yoninde atiimig ilk énemli ¢abay: temsil etmektedir. Fel-
sefenin gesitli alanlarinda ¢ok sayida yazi kaleme -almis olan Kindi, ‘Islém. kUltarin-
de bilimsel ve felseft anlayisin glic kazanmasi icin calismistir.

*Araplarin Filozofu' olarak bilinen Kindi, geride sistemli bir dustunce birakmad:.
Felsefe, ancak iki blylk dustunurin elinde ciddi bir disiplin haline geldi. Bunlar
Farabi ve lbn-i Sina'dir. Taninmig tarihgi lbn Hallikran. Farabt hakklnda sunlari yaz-
maktadir:

'Férébi'maslamanlar/n yetistirdigi en gdézde ve buydk filozoftur. O,
mantk, muzik ve diger konularda birgok eser yazmighr. Felsefede
onun ulagtg mertebeye kimse ulasamadi. Ancak bu Unlii filozofun
eserleri sayesinde Ibn Sina yeterli bir seviyeye u/agarak eserlerini ya-
rarl hale getirdy”.

Farabi'nin buyaklagu hakklnda bir bag,ka tanlgm sOzlerine kulak verelim: Orta- .
¢agin en blytk Yahudi filozofu lbon-Meyman, Samuel ben Tibbon'a yazdidi bir
mektupta gdyle diyordu: "Mantik konusunda Farabi'nin yazdiklanndan bagkasini
okumani tavsiye etmem, gUnkii onun btiin yazdiklar, 9zellikle de 'Prensipler Kita-
bi' nefis bir ziyafet sofrasidir." Daha sonra Farabi ve ibn Sina'nin Ortacad Yahudi
ve Hiristiyan filozoflari Gzerinde yapmug olduklar etkileri s6zkonusu edecegiz.

Tam adt Muhammed b. Muhammed b. Tarhan Uzlug Eb0 Nasr al-Farabi (Orta-
¢ag Latin dinyasinin "Alfarabius” veya "Avennasar®) olan bu Gnlt Tark disunrd,
870 yilinda Farab yakininda bir kéyde dogdu. Arapga grendikten sonra o déne-
min taninmig hocalarinin yaninda matematik, mantik ve felsefe galisti. O, adini ilk
duyuran Turk filozofudur. Hem Aristoteles mantiginin ve metafizigirin buytk yo-
rumcusu, hem de bizzat orijinal bir dasinur oldugu igin kendisine ‘lkinci Ogret-
men" adi venlmlgtlr "lIlk Muallim* olarak Aristoteles'in kendisi kabul edilmektedir.
Farabi, gerek 0zel hayatinda gerek dugtnce dunyasinda tam bir filozof olarak ya-
samigtir. O, antik hikmetin bir toplayicisi olsa ve bu igle yetinseydi, yine de insanh-



gin minnet ve stkran duygusuna muhatap olmaya layik olurdu. Kaidi ki 0, son de-
rece orijinal bir disiinlr olup kendine has bir sistem kurmugtur. Sézkonusu sis-
~tem, lbn Sin& tarafindan ciddiyetle takip edilmis ve Gazall tarafindan da siddetle
elestiriimigtir.

Farabi, felsefenin hemen her dalinda, 6zellikle de mantik, metafmk rasyonel
psikoloji, ahlak ve siyaset alantarnda yUksek bir dereceye ulagti. Ona gére, felse- -
fe, diinyanin gesitli bolgelerinde gezip dolagt ve ne yazik ki, dalbudak saldig ilk
yurdunda hayatini devam ettiremedi. Bu durumda yapilmasi gerekli olan gey, ona -
yeni bir yurt bulmak ve yeni bir canliik kazandirmakt. Bu yurt ise, ancak Istamin
. anayurdu iginde bulunabilirdi.

Biraz dnce Farabfyi ¢ok yakindan izleyen |bn Sina'nin adindan s6z ettik. Ebu
- Ali el-Huseyn lbn Abdullah Ibn Sina (980--1037) Tirk asilh bir dilgtinir olup Orta-
¢ag Latin dunyasinda Acivenne adiyla meshur olmustur. Sistemini blyUk gapta
Farabf'nin sistemi (izerine kuran Ibn Sina, felsefi distincenin daha sonraki gelig-
mesi Uzerinde derin etkiler birakti. Simdi, srrasiyla Farabi ve ibn Sina'min mantik
sahasina ve felsefenin dteki alanlarina yaptiklan katkilara bir gbz atahim.

Mantik

Hem Farabi hem de lbn Sin4, kelimenin tam anlamiyla mantikg! idiler. Onlar, bir
~ yandan mstakil mantik eserleri yazmig, bir yandan da Aristoteles'in mantik kalli-
yah Uzerinde yorumlar kaleme almiglardir. Bunu, 6zellikle, Farabi yapmigtir. -Onun
Mantgda Girigi ve bu alanda yazdigi Ozet halindeki eseri oldukga meghurdur. Ge-
nellikle kisa, orta ve uzun boylarda kaleme alinmis olan Serhlerinde Farabt, sade-
ce Aristoteles'in mantik anlayigini yorumlamakla kalmang, bir takim yeni fikirler de
one sUrmustar. Sézgelisi, mantikla ilgili eserlerinin bazi boélimlerinde *vucdb* teri-
minin metafizikle ifade ettigi anlam, Tanr'nin gelecegde ait "mumkunleri® bilmesi, .
determinizm, ilahi sifatlarin mantiksal statist vs. gibi felsefi ve kelami konular da
tartigmaktadir. Bitiin bunlar, Isiam filozoflannin kendilerine gok sey borglu oldukla:
TI Aristoteles ve Platon'un felsefesinin asina olmadiklan konulardi. Bu bakimdan,
Farabi ve lbn Sin&'nin metafizik alaninda ulastiklan sonuglari, onlarin mantik anla-
yislan isiginda degeriendirmeden bir takim eksik ve hatta yanlig gorusgiere gitme-
miz kaginiimaz oldu. Bu husus, Farabi ve lbn Sin&'nin eserleri tizerinde inceleme-
ler yapan eski ve yeni birgok aragtincinin gézinden kagmig olsa gerektir.
Soézgelisi, Filozoflarin Tutarsizhdr (TehafOtu'l--Felasife) adli meshur eserin yazar
Gazali, Farabi ve lbn Sin&'nin mantik eserlerinde yer alan sézkonusu problemlerle
ilgili gb’rﬁslere yeterince dikkat harcamig olsaydi, filozoflarin bazi inang meselele-
rinde Kur'an'in Ogrettiklerinden aynldlklanm One stren meghur tarihi suglamasinda
biraz daha az acele ederdi.

Goruglerinin dnemli bir kismini Yeni-Platonculuk'tan almalarina ragmen, Farab?
ve Ibn Sina, Aristotelesci olmaya devam ettiler. Ozellikle, Aristoteles felsefesinin
tecriibi karakteri, Islam filozoflar tarafindan yazilan bitin eserlerde goriimektedir.
Onlarin savunduklar akil dgretisine ve tecriibe konusundaki gorislerine bir goz at-
mak, bu fikrimizin dogrulugunu kanitiamak igin yeterli olacaktir. Bu iki filozofumuza
© gére, dogru bilginin de elde edilmesi igin enduktlf ve deduktif metodlarin birlikte
kullaniimasi gerekmektedir.




Tipki kendisinden sonra gelen lbn Sina gibi, Farabl de mantig sadece bir *alet
iimi* gibi gérmemekte ve onun bagimsiz bir disiplin olduguna inanmaktadir. Farabi
mantiginin saglam ve orijinal oldugunu ve onun, bir battin olarak, derin bir bilginin
varligina igaret ettigini tarihgiler ittifakla dile getirmektedirler. N. Rescher'e gére,
"Farabi lslam dinyasinin yetistirdigi en orijinal mantikgs olup, onun bu alana yapti-
91 katkilar hentiz gun igtdina gikmaktadir®.

Farabi'ye gore mantik bizi bilinenden bilinmeyene gotardr. Bilgi elde etme ¢a-
basinda dogruyu yanhstan ayrmamiza yarayan yegéne yol da budur. Mantik, beg
ana konuya ayrthr: Kavramlar, tanimlar, hikimler, gikanmlar ve kiyas. Mantigin asil
alani, kiyastir; gunkl ancak burada dogru bilgi elde edebilmekteyiz. Ayrica, Fara-
bf, ‘timeller* ve “tikeller* konusu tzerinde durmakta, ikincilerin seylerde, duyumlar-
da ve duglincede bulundugu sdylemektedir. Tumeller ise, seylerden soyutlama
yoluyla elde edilir. Gértltyor ki, Farabi, anterem, in re ve post rem arasinda-
ki ayinmi gok énceden farketmis bulunmaktadir.

Farabi, ozellikle Kant'tan sonra felsefede merkezi bir yer tutan bazi mantik
problemlerine dokunmusgtur. Bunlardan biri "varlik"in yitklem olup olamayacagi so-
rusudur. Soru, Kant'in klasik Ontolojik kanitlamayi reddetme ¢abasindan sonra bu-
ylk 6nem kazandi. Farabi'nin bu problemle ilgili tarttgmasi, Kant'in, Saf Aklin Eles-
tirisi'nden yGzyillarca, Ontolojik Delil'in sistemcisi St. Anselm'den de bir asir
once olmustur. Unli distntrimiize gére, salt mantik ve gramer agisindan bakildi-
ginda,"varlik® ydklem olabilirdi; fakat yine de bu, sdzkonusu terimin yeni bilgi ve-
ren yiklem oldudu anlamina gelmez. Bagka bir deyigle, "varlik’, seyler hakkinda
yeni bir bilgi éne stren gergeklikle ilgili bir kategori sayllmaz. Dolayisiyla, tabiatla
udrasan bir bilim adaminin géziinde, diyor Farabi, bir seyin varid o seyin kendi-
sinden bagka bir sey degildir.

Farabf'nin galigmalan sayesinde mantik, Isiam dinyasinin bayik kiltar merkez-
lerine yayllma imkani buldu. Onun telif ve serhleri mantigin teknik yapisinda en
yUksek noktayl temsil etmektedir. lbn Sina'nin daha sonraki basartlarin arkasinda
Farabi'nin eserleri vardir.

Ibn Sin&'min bir- diizen iginde kaleme alinmig gok sayida mantik eserinde, ge-
nellikle, Farabi'ci bir ¢izgi takip edilmistir. Farabi'nin de kismen bagh bulundugu
"‘Bagdad Mantik Okulu'nu ciddi bir tenkide tabi tutan lbn Sin&'nin, *"Muallim-i Sani”
hakkindaki gérist son derece musbettir. Eski diigtnurlerin Mantik eserlerini de-
gerlendiren dustnarimuz, sunlan séylemektedir: "Eb( Nasr el-Farébi, yliksek bir
mevkie sahip olan bir filozoftur. Onu &teki filozoflarla ayni seviyede tutamayiz. Da-
ha dnceki dénemlerin filozoflar arasinda basta gelen dustnar, Farabidir®.

Istam diinyasinin ve Ortagag Latin aleminin fikir babasi olan lbn Sin4, bagimsiz
bir zihin yapisina sahipti. O, kendisinden 6nce gelenlerin fikirlerini elestirmek ve
kendi goriglerini ortaya koymaktan asla geri durmamigtir. Ozellikle Aristoteles kar-
sisinda takinilan bu tlr bagimsiz bir tutumun, Rdnesans dénemine kadar pek goze
carpmadiy iddia edilmektedir. Gergekten de Ibn Sina, atig adimlarin yeni oldu-
gunun tam anlamiyla farkindadir. Sézgelisi o, kendi aklini kullanmaya yanasmaya-
rak zamanini gegmisi incelemekle gegiren eski diigndrlerin yaptiklarina bir seyler



eklemenin, onlari dizeltmenin ve gehstlrmenln mumkain olacaglna inanmayan go-
zU kapall Aristotelesgileri elegtirir.

Mantik alaninda Ibn Sin& blyik bir sistemci idi. Mantik onun elinde gelismesi-
nin en yliksek noktasina ulast. Blytk bir zihin gtictine sahip olan disuntrimiz,
kendisinden dnce gelenlerin hatalanim dizeltti ve yeni gortgler éne srdd. Bunla-
rnn baginda yukiemin kuantifikasyonuna yer veren kategorik énermeler, sarth 6ner-
meler, varlik kavrarminin tahlili vs. gelir. Dogrusu, |bn Sina, bitin mantik disiplinini -
ilgilendiren onemli yenilikler ortaya koydu. O, mantigin Aristoteles'in metinlerden
ibaret oldugu gortistinli reddetti. Ona ve onun izinden gidenlerin olugturduklan ge-
lenege gére, mantik sadece Aristoteles'in konuyla ilgili gértglerinin serh ve tefsir
edilmesi degil, bagl bagina bir aragtirma sahasidir. Taninmig Fransiz dusOnird

* Carra de Vaux'nun da isaret ettigi gibi, "lbn Sin&'nin-mantikla ilgili gértsleri agik ve
segik olup birgok bakimdan Leibniz'in tahlillerini hatirlatmaktadir*.

Metafizik

Dogrudan dogruya varlik problemini konu edinen metafizik, Farabi'nin nazari
felsefesinin merkezini olugturur. Farabi ve onun énde gelen takipgisi lon Sin&'nin
felsefeye yaptiklan en 6nemli hizmet, metafizik alaninda olmustur. Farabi'nin meta-
fizigi, Platon ve Aristoteles'in géruslerinden yola gikar; ancak bu gérasleri asil kay-
nadindan almaktan ¢ok, Bagdad Okulu'nun Yeni-Eflatuncu yorumlarindan ahr. Bu
metafizik, Yeni-Eflatuncu agidan yorumlaniimis Aristoteles felsefesini tercih etmesi-

- ne ragmen, Platon ve Aristoteles'in temei gorugleri arasinda bir aynilik gorir. Fara-
bi, bu gérisini kamitlamak igin Platon ve Aristoteles’in Gériglerinin Birlikte Ele
Alinmasi baslikl mistakil bir eser kaleme ald. lkinci bir adim daha atarak bu se-
fer de din ile felsefe, bagka bir deyisie, vahiy ile akil arasinda bir uzlagmanin oldu-
gunu gostermeye koyuidu. '

Farabi metafizigi, varhk kavraminin tahlili ile yota koyulur. *Vuc(d® kavrami, kav-
ramlann en yalin olup &teki butin kavramlardan daha dnce gelir. O, son derece
sumulll oldugu igin bagka unsurlara indirgenemez. Iste varligin her tarld tanimia-
ma ¢abasina direnmesinin sebebi budur.

Farabinin metaf|z|g|nde kullaniian anahtar tenmler iyice bilinmektedir. Onun bu
terimler ile ilgili 6ne sardiga tahiller ve onlar arasinda yaptigi asagida agiklamaya
caligacagimiz ayinmiar, daha sonra gelen filozoflari derinden etkilemnistir.

a) Miimkiin Varhik ve Zoruniu Varlik (Mﬁmkiinu'l-Vucﬁd ve
vacibu'l-Vucﬁd)z

"Biz, bilfiil varolan seylerle kargi kargiyayiz®. Iste Islam felsefesi ve Kelaminin
varhk kavramin: tahlili bu 6nermeyi bagltangig noktast olarak se¢gmigtir. Bu bakim-
dan Islam dusunarlerini realist sayabiliriz. Onlar, her yeri geldiginde, dig dinyanin
gergekligini vurgulamg ve solipsizme iltifat etmemiglerdir. Dinyada varolan geyle- -
rin hepsi "mumkin* varliklardir; yani onlarin varolmamalar da mimkindur. Onlar
varolmak igin, mahiyeti icabi mimkan-olmayan bagka bir variga muhtagtirlar. Iste -
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bu sonuncu varlik, kendi basgina varolan ve yoklugu asla dustntilemeyen Zorunlu
Varlik (vAcibu'l vucad) olacaktir. FarabT'nin ulChiyet anlayisini ele alacagumlz za-
man bu konuya tekrar doneceglz :

b) "Kuvve" Halinde Varlik ve "Fiil" Halinde Varlik:

*Kuvve' varolma imkanina, bilfiil". ise, gergek anlamda varolma haline igaret
eden terimlerdir. Kuvve ve fiil halleri birlikte, realitenin 6ztn( olugturur. Fiziki reah-,
te, olugturur; daha dogrusu olus streci iginde varlik kazanmadnr

c) Cevher ve Araz:

Cevher, kendibagina varolan, arazlar ve bunlara bagl degigmelere konu olan-
dir. Ote yandan, arazin bagimsiz varhig yoktur; O varolmak igin cevhere muhtactir.

d) Mahiyet ve Vucad:

Mahiyet, bir seyin ne oldugunu, vucid ise, mahiyetin fiifi bir duru;h kazanmasi-
ni dile getirir.

e) Madde ve Sﬁret.

Seyler, madde ve siretten meydana gelirler. Madde, aslinda, bir gli¢ ve imkan-
dir, ancak sekil kazanmakla fillen varolur. Madde ile Saret arasinda karsihkh bir
bagimiihk s6z konusudur. o

lbn Sin4, hususi surette gellgtlrdrgi metafizik sisteminde Farabf yi ok yaklndan
takip etmigtir. Felsefenin gesitli dallar arasinda bir batinligin olduguna inanan
Ibn Sina, Farabinin yukariya aldigimiz aymmlarini aynen benimser. O, Sifa ve
Necat adl eserlerinde varlik fikrinin zihnimize dogrudan dogruya ve agik bir se-
kilde yerlestigini, dteki kavramlarin, varlik kavramini izledigini sdyler. Mesel4, "nefs”
maddT higbir. vasitaya muhtag olmadan kendi varkgini -hentz ruhani mahiyetini far-
ketmeden ¢ok énce- sezer.

Farabi'nin mahiyet-vucad ayinmini butiin giiciyle destekleyen lbn Sina, sozko-
nusu ayinmi felsefenin ana konusu haline getirdi. Ona gére, insan zihni, somut var-
liklar dinyasindan bir grubun bitin fertlerine uygulanabilen temel kavramlari gika-
rir. S6zgelisi, insan kavrami, insanin tabiatini dile getirir; fakat, o gergek bir varlk
olarak mumkundir; dolayisiyla onun mahiyeti kendi bagina var olmaz. Varlik ona
digandan verilmigtir. Bu, tek tek bitun varliklar igin dogrudur. Zaman iginde bir

“baglangica sahip olan bitln var olanlarda mahiyet vuctaddan ayndir. Bu, sadece
mantiki bir ayrihik degil, ayni zamanda bir ontolojik ayniiktir.

Farabt'nin ve ibn Sind'nin mahiyeti ile vucad arasinda yapmig olduklar: iste bu
aymrim, onlann felsefi teizm anlayiglari Gzerinde 6nemli bir tesire sahiptir. Her iki
~dUgtndr de Yunan ve Yeni-Eflatuncu kaynaklara gok sey borglu olmakla beraber,
onlarin din anlayigi, ana hatlariyla, Kur'anca gizilen gergeveye bagl kalmistir. Dog-
rusu onlar, Aristoteles metafizigini bir adim daha atmaya zorlamig ve bu yolla Yu-
nan dusundrlerinin bilmek durumunda olmadiklan birgok Islamt kavramian agikla-
yabilmiglerdir. Buraya kadar temas ettigimiz kavramiarin higbiri Istam filozoflarinin
“Tanriya 6zdes saydiklar Zorunlu Varlik'l dikkate alinmadan agiklanamaz.




Farabi'yi meggul eden ana problemlerden biri, Tanri'nin bilinebilirligi problemi-
dir. Bu temel felsefi probleme tatmin edici bir cevap bulmak, daima gug¢ olmustur. .
Farabf ve lbn Sind'ya gore, Tanr en yuksek derecede kemal sahibidir; bu durum-
“da O'nun hakkindaki bilgimizin de mikemmel olacagini diisinmek, akla yatkin gé-
ranuar. Ne var ki, Farabi, bunun bdyle olmadigini séyler. Bilgi eksikligi, “Tann vardir®
énermesinin apagik bir dnerme olmadigindan dolayrdegil, fikri kapasitemizin zayif -
olmasindan dolayidir ki, bu da maddeye bulagsmig olmamizin bir sonucudur. Tan-
renin nihal yetkinligi, anlama gicimizi agmakta ve O'nu tam olarak tasavvur et-
memize imkan vermemektedir. Fakat bu, Tann hakkinda higbir tasavvura sahip
olamayacagdimiz anlamina gelmez. Maddi veya bedent engelleri agip fikri ve ahlaki
yetkinlikleri elde edince, aklimiz biffiil akil'haline gelir ve bu yolla daha mikemmel
bir tasavvura ulagabiliriz. Aklimiz maddeden tam anlamiyla bagimsiz olunca da, ~
mimkan olan en mikemmel tasavvura ulagmig oluruz. Boyle fikri bir merhaleye .
ulagsmak, ayni zamanda insanin nihal mutiulugunun elde edilmesini saglar.

Fikri glicumuzin zayfigina ragmen, acaba Tann hakkinda kdnugurken neler
sdyleyebiliriz? Farabi bu sorunun cevabini Faziletli $ehir ve Siyasetu'l-
Medeniye adli eserlerinin ilk bolimlerinde verir. Ona gére, Tann, llk Mevcad, ik
Sebep, yoklugu: dugunulemeyen En Yetkin Varlk, Mahza Fiil, Ik Mebde ve Mutlak
Hayir'dir. Oyle gérianiyor ki Farabi, Tanr'min Varhg ile ilgili akli deliller 6ne strme-
" ye fazla zaman ayirmiyor. Mesel4, o, yukariya baghklarini aldigimiz iki meshur ese-
rinde bu tur delillere yer vermez. Ona gére, Tanr'nin varkgi hakkinda bilgimiz bir
¢tkarnmdan ziyade dogrudan dogruya elde edilen bir sezgi konusudur. Bununia
beraber, dlusuntrimizin bazi risalelerinde, mesela Uyl‘.inu'l-mesé'il'de asagl-
da temas edece@imiz deliller 6zI0 olarak yer almaktadir:

1 - Hareket Delili: Bilindigi gibi, bu delilin kokleri Aristoteles'e kadar geri glder
Delilin 6zt sudur: Biz hareket eden varliklar gormekteyiz. Her hareket eden varlk,
hareketi, kendi diginda varolan bagka bir varliktan alir ve bu bdylece sirip gider.
Fakat bu gidigin sonsuza kadar aynen devam ettigini digsunmek muhaldir. Oyle
ise, kendisi hareket etmeyen llk Hareket Ettmcn ye ihtiyag vardir. :

2 - Yeter-Sebep Delili: Dunyada gordugumuz her varlik, bir terklp sonucuy

- olugmustur. Bu sekilde olugan bir varlik, terkibi gergekiestirecek bir yeter-sebebe

ihtiya¢ duyar. Yeter-sebepler zinciri sonsuza kadar strip gidemeyecedinden se-
bebi oimayan bir Yeter Sebep dustinmek zorundayiz ki, bu Tanri'dir.

3 - imkan Delili: "Mumkinu'l-vuctd" kavraminin tahliline daha énce kisaca te-
mas etmigtik. S6z konusu terim, Farabi ve lbn Sina'nin felsefesinde dnemli bir yer
tuttugu igin onu daha genig olarak tahlil etmek ve onun Tanr’'niry varllgma iligkin
felseff delille iligkisini gdstermek yerinde olacaktr,

Cevremizdeki varliklar gdzden gegirdigimiz zaman gorlyoruz ki onlar, kendi

varolus sebeplerini agikiayacak durumda degildir. Onlarin var olmalari da mim-
~ kuindar. Bu varliklarin gergeklik kazanabiimesi zorunlu olmadlgl icin onlann var ol-
mamalarin disinmek mantiki bir giglik dogurmaz.

Onlart mimkin kllan, bagka bir deyigle onlarnin var oluglarini zorunlu kilmayan |
belirtiler nelerdir? Burada dikkate alinmas: gereken ilk sey, dedisme olgusudur.



Degisme fikrini dikkate almadan "kevn ve fesad" dunyasini agiklamak bir yana, an-
lamak bile mimkin-olmaz. Varlik alanina gikan ve belii bir stire sonra yok olan var-
liklar: agiklayabilmek igin, Ibn Sinad'nin deyimiyle, onlara vucad veren ve béylece
onlan “belirleyen” bir Varlik'a ihtiyag vardir. Béylece bir belirleyici fiil olmadan,
mimkunler alemindeki sebep-sonug zinciri sonsuza kadar uzayip gider ki, bu mu-

haldir.

Iste bu tahiiller, Farabi ve lbn Sin&'yr Zorunlu Varlik (Vacibu'-Vucad) fikrine go-
turdd. Zorunlu Varlik, var olmasi icin higbir sebebe muhtag olmayan ve bilfiil varol-
mak durumunda olan Varlik'tir. MGmkon varliklar zinciri Vacibu'l vucad'da son bul-
mak zorundadir. Qyle bir Mevetd ki, O'nun varhiginda mahiyet ve vucQd bir ve
aynidir. Onun higbir gsarta bagli olmamasi ve higbir sebebe ihtiyag duymamaSI ]
Zorunlu Varlik olmasindan ileri gelir. '

- Daha 6nce isaret edildigi gibi, Farabt akli deliller Gizerinde uzun uzadiya dur-
maz. Buna ragmen, onun bu deliller hakkinda séyledikleri, gerek Istam dunyasin-
da, gerek Bati felsefesi Uzerinde son derece etkili olmustur. Sézgelisi, hareket, Ye-
ter-sebep ve Imkan delilleri Aquino'lu Aziz Thomas tarafindan aynen alindi ve bu
yolla gesitli sekilierde dile getirilen kozmolojik deliller, felsefi dUstncenin, dzeliikle
de akli kelamin ayriimaz bir b6lumU haline geldi. Farabi ve Ibn Sinéd'nin Batl felse-
fesine etkileri daha sonra sdézkonusu edilecektir.

Bu iki filozofumuzun rasyonel deliller ile ilgili gobrasleri hakkmda sOylediklerimi-
ze son vermeden 6nce, Aziz Anselm (1033-1109) tarafindan agik bir sekilde ifade-
ye kavusturulan Ontolojik Delil'in tarihi kokleri konusunda da bir iki noktaya igaret
etmek yerinde olacaktir. Farabi'ye gore, Tann yok-olmast disinilmeyen en mu-
kemmel varliktir. Higbir varlik O'ndan daha buylk veya O'na denk olamaz.

Buttin bu ifadeler, Aziz Anselm'in dile getirdigi Ontolojik Delil'de de kullaniimig-
tir. Onlar, insanin Sonsuz Varlik' dogrudan dogruya sezdigine ve O'na dayanmak
zorunda olduguna igaret etmektedir. Fakat goérebildigimiz kadariyla F&rabf, yetkin-
lik fikrinden hareket ederek Tanri'nin realitesine giden bir "delil* formu 6ne strme-
migtir. Kanaatimize goére, Farabf ile Aziz Anselm arasindaki asil fark, Anselm, Tan-
ri'nin varhi@r hakkinda sezgimizi objektif bir delil kurmak igin yeterli gérdtigu halde
Farabi'nin boyle bir yola gitmedigidir. Ontolojik Delit'in tariht seyr iginde sergiledigi
durum ve onunla ilgili olarak kaleme alinmis gok sayida yazi, Farabinin tutumunun
daha yerinde oldugunu gostermektedlr

" Ibn Sina, Farabi'nin zorunlu varlik fikrini aynen benimsedi ve Farsga yazdigi ila-
hlyatla ilgili bir eserinde onu bir gesit "delil" geklinde dile getirdi. Maamafin, lbn Si-
né da, tipki Farabt gibi, Zorunlu Varlik realitesini dolaysiz sezginin objesi olarak
dustinmektedir. Bagka bir deyigle, lbn Sin&, Zoruniu Varlik'in mevcudiyetini koz-
molojik delilin dayandigi zincirin son halkasindan ibaret saymaz.

Gerek Farabi, gerek Ibn Sina Tann'mn Varli§i konusunda ciddi siphelerin ola-
mayacagina inandikiar i¢in dikkatlerini daha ziyade Tanri'nin "isimleri® veya “sifat-
lar* Gzerine yogunlagtirmigiardir. Onlarin eserlerinde Tanri'nin isimleri ile ilgili
Kur'an terimleri ve felsefi terimier yanyana kullamimigtir. Kur'an'dan alinan terimle-
























acik ve segiktir, Kaldi ki, Kur'an, surekli olarak tartigma konusu olan meselelere
(evrenin yaratihg tarihi vs.) yer vermez. *Beyrni, tekrar tekrar ‘Rabbimiz bGtin
bunlari-boguna yaratmadin® ayetine atifta bulunur ve gunu ekler: Bu ytce ayet, be-
nim ayrintil olarak agikladigim geyi bir butin olarak ihtiva etmektedir. ’

Gonll ilim sevgisiyle dolu olan Beyrani, bilginin hem ige yaradigini hem de in-
- sanin yetkinlesmesini sagladigini vurgular. Ona gore, bilgi hem arag olarak hem
de kendi bagina iyidir. Bir seyin kendi bagina dederli olmasiyla sonunda bir yarar
~ saglamasi arasinda belirgin bir fark vardir. Insan, bilgiyi bilgi oidugu igin elde et-
mek ister. Bilgi sahibi olmak, bagka faaliyetlerden eide edilen hazlarda farki ola- -
rak, kendi bagina haz vericidir. Bilgi dallan sayica goktur; halkin bilimle yakindan il-
gilendigi, sadece bilimin degil, bilim adamlarinin da onurlandirdigi dénemlerde bu -
sayl, daha da artar. Bunu yapmak, her gseyden énce, haltki ydnetenlerin gorevidir.

Daha 6nce igaret edildigi gibi, Beyrdni, teknik anlamda filozof oimaktan ¢ok, bi-
lim adamidir. Fakat felsefeyi rasyonel ve disiplinli bir arastirma olarak dusindugu-
muz takdirde, Beyrantnin filozof sayiimasinda bir sakinca yoktur. Onun felsefi ma-
hiyette ti¢ eser kaleme aldigy fakat buniann bize ulagmadiy sdylenmektedir. Bu
bakimdan, onun felsefi gorusgleri hakkinda sadece bir takim ipuglar elde edebil-
mekjeyiz. Oyle gériniyor ki, Beyranit alemin ezelligi ve benzeri énemli konularda
islam Aristoculugunu elestirmektedir. O, alemin yok iken yaratiidigina inanir ve bu-
nuh aksini iddia etmenin de Istamin bazi temel itkelerini inkar etmeye denk oldu-
gunu sdyler.

lbn Sina'ya hitaben kaleme alindigi gérilen sorulu-cevapl bir risalede, zaman, |
madde, hareket vs. gibi problemler Uzerinde duran Beyr(ni, bu konulara iligkin
kendi gérusleriyle Aristotelesci filozoflarin gértsleri arasinda bir takim kargtlagtir-
malar yapar. Onun eski Hind felsefesi ve dini inanglan hakkinda birinci elden bilgi- -
ye sahip oldugunu sdylemistik. O, Yunan ve Islam felsefeleri literatirine de agina
idi. Unlt bilim adamimiz Brahman dinf hakkinda énemli bilgiler vermekte, Hind kal-
tirin eski Yunan ve Islam kultirieriyle kargilagtirarak anlatmaktadir. Onun bu kar-
silagtrmal galigmalan o kadar énemlidir ki, cagdas bilginler onu karsilagtirmal
dinler tarihinin kurucusu saymaktadirlar. Sézgeligi, Beyrdni, ruhun 6lamsizIGgunda
ve ruh - géglne iligkin Hind goruslerini Yuna\n filozoflannin gorasleri ile kargifastira-
rak anlatirken Platon'un Fedo, Timaeus ve Kanunlarr glbl diyaloglarindan uzun ikti-
baslar vermektedir.

Beyrﬂn?’nin Hint aydinlari arasmda bir tur tek'tanncmgm yarh@;m mﬂsahede et--
-mesi dikkate sayandir. O, sradan insanlarn dini inanglariyla iyi bir editim gérmus
olandarin inanglar arasinda bir ayinm yapar. Ona gére, tahsilli Hintli'ler Tanrt'ya /s-
vara, yani kendi kendine yeterli, merhametli, karsilik beklemeden ihsanda bulu-
nan varlik adint verirler. Qnlar, Tanr'nin mutlak tek ve gergek anlamda var oldugu-
nu, herseyin varligini O'ndan aldigint kabul ederler. Hintli'ler arasinda felsefe ve
ilahiyat tahsil edip sara diye adlandirdiklan soyut hakikati arzu ederier, Tann'dan
- bagkasina tapmazlar ve Tanrt'y! temsil etmek maksadxyla yapilan bir nma;a ibadeti
akiltarina bile getlrmezler

Ahlaki ve siyasi dusuncelennde Beyrum teorik dusunmeden gok pratlk Go-





















