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OZET

16. yiizy1l Divan sairlerinden Hayreti, mutasavvif kisiliginden hareketle, siirlerinde tasavvufi bir hayat
tarzint yansitmasiyla 6n plana ¢ikmustir. O, tasavvufu estetik bir kaygi ile degil de, daha ¢cok giinliik hayatin bir
parcasi olarak algilamis ve siirlerinde kullanmustir.

Devir, daha ¢ok dini-tasavvufl nitelikli bir tiirdiir. Vahdet-i viicid inancina dayanmaktadir. Bu inanca
gore “nlr-1 ilahi”den ayrilan ruh, kavs-i niizlll ve kavs-i urlic agamalarindan gecerek “insan-1 kamil” olarak

tekrar “ndr-1 ilah1”’ye doner.

Bu makalede Hayreti’nin “devriyye” tiirlinde yazdigi bir gazelinin agiklamasi yapilacak, sairin bu
yondeki edebi kisiligi ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.
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An Explanation Of 16 Th Century Divan Poets Hayreti’s Lyric Written
In The Form Of Devriyye

ABSTRACT

Hayreti, one of the 16th century Divan poets, has been a dominant person by reflecting mystic life in his
poems in his time.He considered mystisizm as part of life and used his poems. He did not use mystisizm as an
esthetic field.

Devir is a religious-miystical kind. It is based on the belief of monotheism. According to that belief, the
spirit which leaves from Allah’s ligh passes from the steps of kavs-i niizill and kavs-i uriic and returns back

Allah’s light as a Perfect Human.

In this article an explanation of Hayreti’s lyric written in the from of “devriyye” will be done and the
literary side of this poet will be told.
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AMAC

Bu makalenin amaci Divan siirinin énemli temalarindan biri olan ve daha ¢ok dini-tasavvufi
Tiirk edebiyat1 ¢ergevesinde degerlendirilen “devriyye” hakkindaki bilgiler cercevesindel6. yiizyil
Divan sairlerinden biri olan Hayreti’nin devriyyeye benzer bir gazelinin agiklamasini yaparak sairin
edebi kisiliginin bir yoniine 151k tutmaktir.

KAPSAM

Bu makale, 6nce kisa bir sekilde Hayreti’nin hayat1 ve edebi kisiligini, daha sonra devriyye
tirii hakkindaki bilgileri, en sonda da devriyye ile ilgili ortaya konulan goriis ve degerlendirmeler
aracilifiyla Hayreti’nin gazelinin a¢iklamasini kapsamaktadir.

GIRIS
1. Hayreti

Hayreti (6.942/1534), 16. yiizy1l Divan sairlerindendir. Mevlevi seyhi Yasuf-1 Sinegak’in
kardesidir.” Hayreti, émriiniin biiyiik bir kismun1 Rumeli’de ve Istanbul’da gecirmistir. Kanuni Sultan
Siileyman’a sundugu “ab” redifli bir kasideden Istanbul’a geldigi anlasilmaktadir. Hayreti bir siire
intisap ettigi akinci beyleri Yahya Pasazade Ball Bey ve oglu Mehmed Bey’in vermis olduklari
bahsislerle hayatini devam ettirmeye calisgirken gozlerini kaybeder. Bu hélde bile siir sdylemeye
devam ettigi anlasilmaktadir.

Mezhep itibariyle Caferi mezhebine bagh bir Sii-Alevi olan Hayreti, siirlerinde sik sik on iki
imami 6vmistiir. Zaten kendisi de “Caferi-mezheb safayi canlaruz” misraiyla agik¢a ifade etmektedir.
Bununla beraber basta Hz. Peygamber ve ailesi olmak {izere dort halifeye duydugu saygiy1 da dile
getirmistir.

Hayreti, vahdet-i viicida dayanan bir tasavvuf anlayisina sahiptir. O ildhi ask deryasina dalan
bir rinttir. Engin ve kararsiz bir gonle sahip mutasavviflardandir. Siirlerinde dikkat ¢eken tasavvuf,
cogu divan sairinin aksine, estetik kaygilardan ¢ok, normal bir hayat tarzinin yansimasi olarak yer
almistir (Tatg1, 1998:7).

Siirlerinden anlagildig1 kadariyla, rint, alcakgoniillii bir kisi olan sair, Anadolu ve Rumeli’nin
manevi fatih ve mimarlar1 olan Géaziyan-1 Rim ve Abdéalan-1 RGm topluluklarina mensuptur. Hem
asikdne ve giizel hem de halkin zevkine uygun olmasindan dolayi siirlerinin halk arasinda hakli bir
tine sahip oldugu ve divanmin begenildigi donemin tezkirecileri tarafindan dile getirilmistir.
Hayreti’nin siirlerinde dikkat ¢eken oOzelliklerden biri de, degisik deyimler kullanmasi ve yerel
tasvirleri misralarina yerlestirmesidir. Siirlerinde Rumeli sehirlerinin 6zelliklerini gayet acik bir
bigimde terenniim ettigi de goriilmektedir. Hayreti’nin siirleri akici ve ince manalarla yiikliidiir. Sanat
endisesi tasimadan sdylemis oldugu siirleriyle, okuyanlar iizerinde bir etki birakmay1 basarmustir.
Bunlarin yani sira asil sahsiyetini sanatli ve mazmunlarla yiikli siirlerinden ¢ok dervisane ve rindane
yolda sdyledigi samimfi siirleri yansitir. Edebiyatimizda daha ¢ok bu yoniiyle taninir.

Hayreti hakkinda verilen bu kisa ve daha ¢ok onun edebi ve tasavvufil kisiligini ortaya
koymaya ¢alisan bilgilerden sonra devriyye lizerinde de durmak gerekir.

2 Hayreti’nin hayat, edebi kisiligi ve eserleri hakkindaki bilgiler Mehmet Cavusoglu, “Hayreti’nin Belgrad Sehr-engizi”,
Giiney-dogu Avrupa Arastirmalar Dergisi, Ankara, 1974; Mehmet Cavusoglu “Hayreti’nin Yenice Sehr-engizi, Giiney-dogu
Avrupa Arastirmalari Dergisi, Ankara 1976; Mehmet Cavusoglu -M. A. Tanyeri Hayreti Divani; 1981; Mustafa Tatci,
Hayreti’nin Dini-Tasavvufi Diinyasi, Kiiltiir Bakanlig1 Yay. Ankara, 1998, istanbul. calismalardan alinmistir.



2. Devriyye

Devriyye Eski Tiirk Edebiyatinda daha ¢ok dini-tasavvufi kimlikli sairler tarafindan kullanilan
tiirlerden biridir. Daha ¢ok tasavvufil bir terim olarak kabul edilen devriyye, ruhun alemi dolagsmasini
konu edinir. Ahmet Talat Onay, “Tiirk Halk Siirlerinin Sekil ve Nev'?” adli eserinde konuyu soyle
aciklamaktadir: Felsefe-i stifiyedeki “sudur ve tecelli” nazariyesi mucibince maddi dlem olan su
diinyaya diisen bir mevciid, ibtida cemad, sonra nebat, sonra hayvan, sonra insan sekillerinde tecelli ve
nihayet insan-1 kamil sekline inkilap eder, Hakk’a vasil olur. Yani kavs-1 urlic nazariyesine gore yine
aslina, viicid-1 mutlaka riichi eder. Yahut viicid-1 mutlaktan anasir dlemine iner ki, kavs-1 niizil denir.
Iste mebde ve meaddan bahis harekete devir, buna dair yazilan siirlere de devriyye denir (Onay,
1996:233). Onay ayrica bu konunun iyi bir sekilde anlagilabilmesi i¢in mutlaka vahdet-i viichid
felsefesinin de bilinmesi gerektigini belirtmistir.

Devriyye, “devir” kelimesinden gelmektedir. Devir, genel anlamda dolanmak, dairevi bir
hareketle donmek, anlamlaria gelmekte ise de ger¢ekte bir ¢ok bilim dalinda (astronomi, astroloji,
felsefe, mantik, tip, edebiyat ve tasavvuf gibi) “belli bir zaman1” ifade manasini kazanmistir (Giizel,
1999: 635). Devriyye ise “yaradilisin baslangici ve sonu, varligin nereden gelip nereye gittigi ve bu
ikisi arasindaki safahatin tasavvufa gore izahidir. Yani sudur ve tecelll meselelerini tasavvufta daireye
benzeterek izah ettikleri i¢in buna “devir” demislerdir. Bundan dogan edebi tiire de “devriyye” ismi
verilmistir (Giizel, 1999: 636).

Devriyye tiirii siirlerde insan ruhunun ve kéinatin Tanr1’dan ¢ikip yine ona varacagi diisiincesi
islenir. Devriyye i¢in devir nazariyesi eksendir. Bu nazariyeye gore Mutlak Varlik olan Tanri,
bilgisiyle zuhur eder. Boylece varliklarin hakikatleri bilgi gorliniigleri olarak ortaya c¢ikar.
Goriiniislerin gergeklesmesi gercekler alemidir ki bu goriinen dlemdir. Bu madde alemi dort unsurdan
(toprak, su, hava, ates) olusmustur. Dort unsurun kavs-i niiziilun agamalarindan bir olduguna Aziz
Nesefi “Insan-1 Kamil” adl1 eserinde de atifta bulunmustur (Nesefi, 1990:41). Ona gore ilk yaratilan
akl-1 evveldir. Daha sonra aba-limmehat (ana babalar) meydana gelmistir. Akl-1 evvelden, aklin zati,
sebebi ve sebep ile netice arasindaki ilgiye bakilarak {i¢ itibarin meydana geldigini belirten Nesefi, akl-
1 evvelden her itibar i¢in akil, nefs ve felegin olustugunu dile getirmistir. Béylece her akildan bir akil,
bir nefs ve bir felek meydana gelmistir. O zaman ay feleginin altinda atesin unsuru ve tabiati meydana
geldi. Sonra hava unsuru, hava tabiati, su unsuru ve su tabiati, toprak unsuru ve toprak tabiati olustu,
der (Nesefl, 1990:41). Nesefi’ye gore baba ve analar tamamlanmistir ve niiziil da tam anlamiyla
gergeklesmistir. Bu inisin tam karsilig1 olarak urucun da gerceklesecegini belirtmistir.

Devriyye nazariyesinin Tiirk Edebiyatindaki ilk o6rnekleri Hoca Ahmed Yesevi'nin
hikmetlerinde goriilmektedir (Eraslan, 1991). Daha sonralar1 Yunus Emre, Siri, Harabi, Gaybi, Olanlar
Seyhi Ibrahim Efendi, Niyazi Misri ve Pir Sultan Abdal gibi sairlerin de devriyye tiiriinde siirler
yazdiklar1 goriiliir (Ugman, 1993:538). Pakalin, devriyyelerin gerek sekil ve gerek tavir ve eda
itibariyle destan tiirii icinde degerlendirilmesi gerektigini belirtmektedir (Pakalin,1983:443)

Hem Iran hem de Tiirk edebiyatlarinda devriyyeler en ¢ok gazel, kaside, mesnevi gibi nazim
sekillerinde ve aruz vezniyle yazilmisken, bazi yonleriyle halk edebiyatina benzeyen tekke ve 6zellikle
Bektasi edebiyatinda ilahi, destan, kosma ve nefes gibi nazim sekilleriyle ve daha ¢ok hece vezniyle
yazilmislardir (Uzun,1994:253). Ozellikle Alevi-Bektasi edebiyatinda devriyyelerin farkli bir karakter
kazandig1 goriiliir. Dahast bazi durumlarda yanlis anlamalara, dahasi tenasiih noktasina kadar varan
yorumlamalara bile neden olmaktadir. Bunun oOrneklerini &zellikle ve daha ¢ok Alevi-Bektasi
sairlerinin devriyyelerinde gérmek miimkiindiir (Kirimli, 1998:207).

Gizel, Dini-Tasavvufi Tiirk Edebiyati adli eserinde devriyyelerin 6nemli 6zelliklerinden biri
olarak onlarin dini-tasavvufi Tiirk edebiyatinin en karmasik ve agiklamasi en zor olan nazim
tirlerinden biri oldugunu belirmektedir (Glizel, 1999:634). Gergekten icerdigi dini ve tasavvufl
remizlerle ilk bakista anlagilmasi oldukga gii¢ bir tiirdiir. Ciinkii bu tiir siirlerin icerdigi unsurlar herkes
tarafindan kolay kolay anlasilacak nitelikte degildir.



Devriyye lizerinde yapilan arastirmalarin ilki Riza Tevfik tarafindan Peyam Dergisi’nin edebi
ilavesinde ortaya konulmustur (U¢man, 1982). Devriyyeler hakkinda bilgi veren kaynaklarin hemen
hepsi, konunun tasavvufi bir boyutunun oldugu, kavs-1 niizlil ve kavs-1 urtic olmak {iizere de iki farkl
yoniiniin bulundugu konusunda hem fikirdirler. Bu nedenle dncelikle kisaca da olsa devriyyelerin
temelini olugturan kavs-1 niizll ve kavs-1 urlic hakkinda bilgi vermek gerekir. Ciink{i makaleye esas
teskil eden gazeldeki ana tema devriyyenin kavs-1 niizill asamasiyla ilgilidir.

Kavs-i niizil: Niizil kelimesi sozliik anlamu itibariyle “asagi inme” demektir. Kavs kelimesi
ise “yay” anlamindadir. Kavs-i niiz(l tamlamasi ise “asagiya dogru inen yay” anlamina gelmektedir.
Bu anlamdan hareketle tamlama bir edebiyat terimi olarak “yukaridan asagiya dogru inen yay iizerinde
gosterilen merhaleler” anlamina gelmektedir. Bundan baska ve daha ayrintili bir sekilde su tanimla da
karsilagilmaktadir: Viicid-1 Mutlak’tan ayrilan niir-1 ildhi’nin alem-i siifli olan diinyaya, baska bir
deyisle topraga intikaline kadar gegen devreye denir. Son tanim biraz daha agilacak olursa: Viicid-1
Mutlak’tan ayrilan nir-1 ilahi sirasiyla akl-1 kiillden dokuz akla, onlardan dokuz nefse, onlardan dokuz
felege, onlardan tabayi’-i erba’a (kuru, yas, soguk, sicak), onlardan anasir-1 erba’aya geger. Insan bu
anasir-1 erba’anin tezahiirleri seklinde karsimiza c¢ikar, madenler, nebatlar ve hayvanlar dleminin
milyonlarca parcasi haline gelir. Bir erkekle bir kadin; madenler, nebatlar ve hayvanlar aleminden
aldig1 gidalar yoluyla bu pargalar toplarlar ve tek bir hiicre halinde erkeklik —disilik tasiyan iki ayri
hiicre sekline doniisiir. O tek hiicre ana rahmindeki dokuz ay ile dogumdan sonraki ilk dokuz ay
arasinda ¢ok yiiksek bir gelisme ve biiyiime hizi i¢inde insan bedeni durumunu alir. Béylece insan
kesretten vahdete dogru giderken bir daire etrafinda hareket etmektedir (Giizel, 1999:636). Bu tiir
konular1 i¢eren devriyyelere “fersiyye” de denilmektedir.

Kavs-i urlic: Kavs-i niizl devresinde alem-i gaybdan alem-i siihiid (varlik dlemi)’a dogru
gerceklesen dairevi hareket, nir-1 ilahinin yine topraktan madene, ondan bitkiye, bitkiden hayvana,
hayvandan mahliikatin 6zili, ziibdesi ve en sereflisi olarak yaratilan insana intikal ederek, onun
suretinde ortaya ¢ikmasina ve insanin da insan-1 kdmil mertebesine yiikselerek ilk zuhur ettigi asil
kaynaga, yaraticisina donmesine “mead” denir. Bu devre yiikselisi ifade ettiginden “suiid” veya
dairenin ikinci kismmi meydana getirdiginden kavs-i uric olarak da adlandirilir. Bu devreyi konu
edinen devriyyelere “arsiyye”denilmektedir. (Uzun, 1994:252). Urlicun asil gayesi, niiziilun tersine
insanin hakikati olan ruhun, biitiin isim ve sifatlardan siyrilmasidir. Boylece niizdl ve uric ile dairenin
iki kavsi tamamlanmig olur (Diizen,2000:148).

Asagida aciklanacak gazelin ilk beytinde gecen

Ne ates ii bad i ne b i gil idiim cana
Sen serv —i heva-bahsa ben mayil idiim cana

sozlerinde kavs-i niiziila igaret vardir. Heniliz dort unsur(anasir-1 erba’a) yaratilmadan Once var
oldugunu belirten sair, viicid-1 mutlakta bulundugunu, heniiz ondan ayrilip niizGl devresine
ge¢medigini anlatmaktadr. °

Aziz Nesefl’ye gore ruhun niiziil ve urlicunun asil gayesi insanin kendi kendini tanimasi ve
dolayisiyla Rabbini tanimasidir (Diizen,2000:148). Niizlilde baslangic noktasindan uzaklasildikc¢a
istiinliik kayboluyor, halbuki urficta baslangi¢ noktasindan uzaklasildik¢a ulvilesme o nispette artiyor
(Diizen,2000:148).

? Hayreti’nin,
Sinemiin baginda bitmis bir agacda dort dal
Biri elma biri hurma biri siikker biri bal

matlali bir gazeli Ismail Hakki Bursevi tarafindan serh edilmistir. S6z konusu serh Serh-i Nazm-1 Hayreti adiyla Haci
Mahmud Efendi Ktp. No:2749/10°da kayitlidir. Bu bilgiler igin bkz. (Ceylan, 1998:117)



GAZELIN ACIKLAMASI

Ne ates i bad ii ne ab i gil idiim cana
Sen serv —i heva-bahsa ben mayil idiim cana*

Dahi gili Ferhadun olmamus idi tahmir
Ben rah-1 mesakkatde pader-gil idiim cana

Alemde heniiz ad1 yad olmadin engiirun
Hum-hane-i vahdetde ben kanzil idiim cana

Leyliye dah1 Mecniin olmamis idi meftin
Ben vadi-i hayretde 1a’ya’kil idiim cana

Ask eyledi avare ben Hayretlyi yoksa
Her hidmete can ile miista’cil idiim cana (Cavusoglu-Tanyeri, 1981:133)

1.Beyit

Ne ates Ui bad {i ne ab i gil idim cana
Sen serv —i heva-bahsa ben mayil idiim cana

“Ey sevgili! Ben ne ates, ne su, ne toprak ne de hava iken, sen arzu, istek bahseden serviye
asik olmustum.”

Cana (ey can, sevgili)’dan kasit Viicd-1 Mutlak’tir. Yani Allah’tir. Sair birinci misrada
Allah’a seslenmekte ve kavs-i niizlll agamasindaki durumuna atifta bulunmaktadir. Ates, su, toprak ve
hava madde aleminin 6ziinii olusturan dort unsurdur.

Beytte esas olarak anasir-1 erba’a(dort unsur)’dan bahsedilmektedir. Dort unsur hakkinda ilk
sistemli bilgiler Aristo tarafindan ortaya konulmustur. Aristo’nun goriisleri tabiat bilimlerinde hakim
bir goriis haline gelmistir. Ona gdre kainat ay-iistii ve ay-alti olma iizere iki kisimdan meydana
gelmistir. Ay-iistii alem ebediyet diyart oldugu i¢in burada olus ve bozulma yoktur; bu sebeple ay-iistii
alemde bir tek unsur vardir. Aristo buna “esir” adin1 vermistir. Ay-alti alem ise olus ve bozulma evreni
oldugu i¢in burada birden fazla unsurun bulunmasi gerekir. Aksi taktirde etkileme ve etkilenme olmaz.
Ay-alt1 alemdeki maddeler ates, su, hava ve topraktir (Karliga, 1991:191) Aristo’nun ifade ettigi ve
dort unsurun bulundugu evren iginde yasanilan maddi alemdir, yani diinyadir.

* Hayreti’nin bu gazeline Pervine Beg Mecmuasi, Topkapi Saray1 Ktp. Bagdat No.406. 50b-51a.’da Nisabi, Seyri ve
Hazani nin nazireleri bulunmaktadir. Omek olmast agisindan buraya s6z konusu nazirelerin matla beyitleri almmistir:
Bu bag-1 viiclid i¢re ancak gil idiim cana
Sen serv-i ser-efrdza ben mayil idiim cana (Nisabi)

Ta gesme-i hikmetden derya-dil idiim cana
Sen gevhere gayet de ben mayil idiim cana (Seyri)

Tahmir-i viiciid i¢re &b u gil idiim cana
Derdimi “askile ben kanzil idiim cana (Hazani)



Aristo’nun ortaya koydugu goriisler hem bati hem de dogu inang ve felsefe sistemlerinde
kabul gormiistiir. Ozellikle Islami diisiince sisteminin énemli kilometre taglarindan olan Kindi, Farabi,
Ibn-i Sind ve Ibn-i Arabi gibi diisiiniirler de tipki Aristo gibi dért unsurun ay-alt: Alemdeki olus ve
bozulmalarin sonucunda ortaya ¢iktigini belirtmislerdir. Bunun sonucu olarak da ortaya sicaklik,
sogukluk, kuruluk ve nemlilik keyfiyetlerinin ¢iktigini belirtmislerdir (Karliga, 191:150).

Titus Burckhardt Aklin Aynasi adli eserinin “Simgecilik ve Mitoloji” basglig1 altinda dort
unsurun kozmik ac¢idan maddenin en basit tezahiir bi¢gimlerini olusturduklarini belirtikten sonra, bir
insanin bagl olarak kutsal sayabilecegi unsurlar iginde her tilirli maddenin duyularimizca
algilanmasinin en temel disa vurum bicimleri olan dort &ge-istisna tutarsak-hemen her yerde
goriilmekte oldugunu dile getirmektedir (Burckhardt,1997:137).

Demek ki dort unsur maddi varligin temel olus nedenlerindendir. Sair beyitte dort unsur
durumunda olmadigini, yani heniiz maddi dlemin yaratilmadigi zamanda oldugunu ifade etmeye
caligmistir. Bu durum devriyye nazariyesinin kavs-i niiziil asamasini yansitmaktadir. Kavs-i niiziilun
baslangic noktasi da niir-1 ildhi oldugundan dolay1 sair, heniiz niir-1 ildhi ile bir oldugunu, ondan
ayrilmadigini, Viicid-1 Mutlak’a mail oldugunu dile getirmistir.

Beytin birinci misrainda dile getirilen dort unsur (ates, bad, ab, gil)’dan ikinci misradaki serv-i
heva-bahs tamlamasindaki heva kelimesiyle hava unsuruna isaret sz konusudur. Tamlamadaki “serv”
kelimesi tasavvufta vahdeti ifade eder. ““ Serv” kelimesi ayrica “Elif” harfini sembol etmektedir. Elif
harfi ise “Allah” lafzinin ilk harfi, dolayisiyla Allah’in ifadesidir. Servi kelimesi ayni zamanda
“vahdet” mertebesini ifade etmektedir. Bu agidan baktigimizda “serv” kelimesi Viicid-1 Mutlak’1
temsil etmektedir. Sair ikinci misrada sen ikinci tekil sahis zamirini kullanmakla yetinmemis, bu
kelimeye biraz daha agiklik getirerek “serv-i heva-bahs” tamlamasini kullanmistir. Hem “sen” ikinci
tekil sahis zamiri hem de “serv-i heva-bahs” tamlamasiyla Viiclid-1 Mutlak yani Allah’a atifta
bulunulmustur. Beyitte gecen “hevd” kelimesi iizerinde durulmasi gereken bir baska unsurdur.
Yukarida da belirtildigi gibi “heva” kelimesinin s6zliik anlami heves, istek, arzu, sevgi ve
hoslanmadir. Burada bizim iizerinde durmamiz gereken kelimenin tasavvufi anlamidir. Tasavvufta
heva, nefsin tabiatin geregine meyletmesi, siifli cihete yonelip ulvi cihetten yiiz ¢evirmesidir (Uludag,
1991:219). Fakat bu anlamlar ne yazik ki beytin tam olarak agiklanmasina yetmiyor. Ciinkii sair “sen
serv-1 heva-bahs” diyerek Allah’a seslenmektedir. Boyle olunca kelimeyi farkli bir anlamda
degerlendirmek gerekir. Ibn Arabi heva kelimesinin iki anlami oldugunu belirtiyor. Bunlardan
birincisi soyledir: “Askin, kalp i¢ine inmesi veya diigmesi. Bu diisiis sevginin gayb aleminden sehadet
alemine inerek kalbde zuhur etmesidir... Oyleyse bu durumda “hevad” sevginin adlarindan birisi
olmaktadir.” (Ibn Arabi, 1998:74). Bdylece “serv-i heva-bahs” tamlamasi “sevgi bagislayan servi”
anlamimi kazaniyor. Yukarida da belirtildigi {lizere “serv” kelimesi Allah’1 ifade etmekteydi.
Tamlamanin anlami1 da “sevgi bagislayan Allah” olarak deger bulmaktadir. Gergekten Allah sevgi/agk
bagislayandir. Once O, sevmistir, sonra sevilmistir. Sevilmesi icin de “sevgi” bagislamasi, kullarinin
sevgiyle dolu olmas1 gerekmektedir.

Hayreti’nin bu beyitte atifta bulundugu kavs-i niiziil devresinin agamalarindan olan dort unsur,
birkag sairin devriyyesinde de yer almaktadir:

Ahmed Yesevi

Dortten yediye yettim dokuzu gecip gittim
Ondan ikiye geldim ¢erh-i Keyvan i¢inde (Eraslan,1991:304)

Si’ri

Anasirdan ben bir libas biiriindiim

Nar u bad u ab u hakden goriindiim
Hayrii’l-beser ile diinyaya geldim

Adem ile bile bir yas idim ben (U¢gman,1982:91)



Niyazi Misri

Dort yanimdan nar bad ab hak ide hiicim
Benligimi anlar alup bu varligim talan ola (Giizel, 1999:640)

Bu arada su notu diismekte de fayda vardir: Allah’in kendini i¢inde seyredebilsin diye, ilk
yarattig1 sey, alemdi. Bu 6zel baglamdaki dleme ibn Arabi “Insan-1 Kebir” (Biiyiik Insan, yani
Makrokosmos) adimni1 vermektedir. Insan-1 Kebir’in en belirgin vasfi ondaki her bir mevciidun Allah’m
0zel bir ve yalnizca bir vechesini (ismini) temsil etmesidir. Buna karsilik Allah’in kendini i¢inde
seyretmek iizere yaratmis oldugu ikinci sey yani Insan ise her bir nesneyi gergekten de oldugu gibi
yansitan iyi cildlanmis kusursuz bir aynadir. (izutsu,1998:313). Bu ciimleden ¢ikarilacak sonug
Insan’m  Mikrokosmos oldugudur. Kasani’nin ifadesine gore:insan alem-i sagir, dlem ise insan-1
kebir’dir (Izutsu,1998:313).

2.Beyit

Dahi gili Ferhadun olmamuis idi tahmir
Ben rah-1 mesakkatde pader-gil idiim cana

“Ey sevgili! Ferhad’in ¢camuru/topragi heniiz yogrulmadan 6nce sikinti yolunda ayagi ¢amur
iginde (mec. Sikint1) idim.”

Ferhad, Ferhad ile Sirin (Hiisrev i Sirin) adli hikdye kahramanlarindan biridir. Hiisrev adli
Iran padisahmin sevgilisi Sirin’e asik olan Ferhad, Sirin’in arziisu iizerine Bisiitin adli dag: delmesi
istenir. Boylece meydana gelen kanal araciligiyla Sirin’in taze siit i¢ebilmesi saglanacaktir. Sairin
kavs-i niizll devresinde dort unsurdan topragi Ferhad ile birlikte anmasi, Ferhad’in dag ( dolayh
olarak toprak) ile iliskisinden kaynaklanmaktadir. Beyitte gegcen rah-1 mesakkat tamlamasi ayni
zamanda Ferhad’in Sirin’e ulagma yolunda katlanmak zorunda kaldigi sikintilari ifade etmektedir.
Ayrica “rah-1 mesakkat/sikint1 yolu” tamlamasi ile mecazen sikinti, eziyet anlamina gelen “pa-der-gil”
kelimeleri tenasup i¢inde kullanilmislardir.

Hayreti, cogu devriyye (fersiyye-kavs-i niiziil)’lerde dile getirilen peygamberler yerine divan
siirinin 6nemli temalarindan birine (Ferhad) yer vererek bu konuda farkl bir yol izlemistir.

3. Beyit

Alemde heniiz ad1 yad olmadin engiirun
Hum-hane-i vahdetde ben kanzil idiim cana

“Ey sevgili! Alemde heniiz tiziimiin dahi adi amlmadan 6nce ben vahdet/birlik meyhanesinde
korkiitiik sarhos idim”

Beyitteki englir/liziimden mecaz-1 miirsel sanatiyla sarap kastedilmistir. Sarap tasavvufta ilahi
ask1 sembolize etmektedir. Ask gibi sarap da insan1 kendinden gegirir, aklini mantigin1 ve suurunu
kullanmasina engel olur. Yani biitiin varligiyla kendisini ilahi askin kucagina atar. Sarap ayn1 zamanda
kesretin ifadesidir. Ikinci beyitteki hum-hane-i vahdet/birlik meyhanesindeki meyhane, kulun ask ve
sevkle Rabbina miindcat mahalli ve askin galebe ¢almasi, heyecani ve coskusunu ifade etmektedir.
Hum-hane-i vahdetten bir baska kasit da bezm-i elest’tir. Sair kendisini s6z konusu elest meclisinin
korkiitiik sarhosu, ilahi askla dopdolu oldugunu hayal etmektedir. Vahdet/birlik kelimesi Vahdet-i
Viiclda isarettir. Allah’tan bagka varlik olmadiginin idrak ve suuruna sahip olma demektir. Yani salik
gercek varligin bir tane oldugunu, bunun da Hakk’in varligindan ibaret bulundugunu, Hak ve O’nun
tecellilerinden baska higbir seyin hakiki bir varhigi olmadigmi bilir (Uludag, 1991:507). Beyitte
vahdet/kesret tezad1 s6z konusudur. Sair vahdette kesreti yasamaktadir.



Tasavvufta Viictid-1 Mutlak olan Allah, kendi giizelligini gérmek ve gostermek amaciyla
kainati/madde alemini daha dogrusu O’nun varligini tam anlamiyla idrak edebilecek olan ve ayni
zamanda ziibde-i dlem olarak kabul edilen ddemi/insani yaratir ve onda tecelli eder. Bu nedenle
tasavvufta ilk dnce Allah’m asik oldugu diisiincesi hakimdir. 11ahi askin sembolii olan sarabi icen de
bir bakima Allah’tir. iste sair heniiz kavs-i niizil devresinde, dahasi ilahi nirdan ayr diismedigi
devrede oldugunu dile getirmeye ¢alismustir.

Beyitte gecen englir-iiziim dolayli olarak dort unsurdan suyu sembolize etmektedir. Nef'1’nin
Saki-name baglikli siirindeki

Absin ma’nada amma ab-1 ates-paresin
La’lsin siiretde reng-i rily ile amma nesin (Akkus, 1993:262)

beytinin birinci misrainda “ab-1 ates-pare” tamlamasiyla saraba atifta bulunulmustur. 17. ylizyilin bir
diger sairi Sehri de “ya’ni mey” redifli gazelinin bir beytinde sarabi Nef'1’nin beytinde oldugu gibi,

Hak-i ates-fiirds pir-i mugan
Ates-i ab-ntlis ya'ni mey (Demirel, 1999:232)

diyerek “ates-i 4b-nlis” tamlamasinda “su igen ates” olarak tahayyiil etmistir.
4. Beyit

Leyliye dah1 Mecniin olmamis idi meftin
Ben vadi-i hayretde 1a’ya’kil idiim cana

“Ey sevgili! Mecnin heniiz Leyld’ya &sik olmadan once, ben hayret vadisinde kendinden
gecmis bir durumda idim.”

Sair ikinci beyitte adin1 andig1 hikdye kahramani Ferhad’dan sonra bu beyitte de bir bagka
hikaye olan Leyla ile Mecniin’daki kahramanlar1 anmistir. Mecniin Leyla’ya ilk baglarda mecazi askla
baglanmisg, onun agkiyla kendinden ge¢mis, belli bir zaman sonra da gercek aska ulagmustir.

Beyitteki vadi-i hayret ilahi tecelli mekanidir. Bu mekénda kisinin kendinden gegmemesine
imkan yoktur. Ciinkii ilahi tecelli aninda kisi aklin1 ve suurunu kaybeder, kendinden geger. Buna en
giizel 6rnek de Hz. Musa’dir. Beyitte Hz.Musa’nin Tar daginda (vadi-i hayrette) ilahi tecelliye mazhar
olmasi hadisesine telmih vardir. Ayrica beyitte Hz.Musa’nin Tlr daginda ilah1 tecelliye mazhar olmasi
mazmunu s6z konusudur. Hz. Musa, Tir daginda Allah ile konusurken onu gérmek istemis, Allah da
daga bakmasini istemis. Hz. Musa daga bakinca dag erimis, paramparga olmus ve Hz.Musa da bu ilahi
tecelli karsisinda kendinden ge¢mis, bayilmistir.

Beyitte, dolayli olarak sairin vadi-i hayrette kendinden gegmesine neden olan ildhi tecelliden
miilhem dort unsurdan ates unsurunun varliginin s6z konusu oldugu ileri siiriilebilir.

5. Beyit

Ask eyledi avare ben Hayretlyi yoksa
Her hidmete can ile miista’cil idiim cana

“Ey sevgili! Ask, ben Hayreti’yi avare etti, kendinden gecirdi, ne yaptigin1 bilmez hale getirdi.
Eger ben bu duruma diismeseydim, senin her istedigini yerine getirmede cani goniilden ¢abuk
davranirdim.”

Ask, Arapca “1sk” kelimesinden gelmekte ve “siddetli ve asir1 sevgi, bir kimsenin kendisini
biitlin benligiyle sevgilisine vermesi ve sevgilisinden baska higbir seyi goéremeyecek derecede



kendisinden ge¢mesi anlamlarina gelmektedir. Ask, ibn Arabi’ye gore insanin sevgiliden baska higbir
seyl goremeyecek derecede kor olmasidir. Bu hakikat, insan viicudunun biitiin organlarina, biitiin
duyularina ve ruhuna isler; damarlarindaki kan gibi her yerinde deveran eder, insanin eti olur;
viicudunun biitlin mafsallarina girer; bedenin ve ruhunun biitiin pargalarimi etkileyerek, insanin
varligiyla 6zdes olur, dyle ki insanda artik ondan baska bir seye yer kalmaz (ibn Arabi, 1998:78). ibn
Arabi'nin de dile getirdigi sekilde “ask™ asig1 avare etmekte, ne yaptigini bilemeyecek duruma
getirmektedir. Ask, tasavvufta sevginin son mertebesi, sevginin insani tam olarak hiikmii altina almasi
demektir. Gergek (ilah1) ve mecazi (beserl) olmak {izere iki tiirlii ask vardir. Beyitte s6z konusu edilen
ilahi/gercek asktir. Sairi kendinden gegiren, ne yaptigin1 bilmez hale getiren ilahi agktir. 1ahi agkin
etkisiyle kendinden gegen sair, biitiin benligiyle s6z konusu askin etkisine girmis ve herhangi bir sey
yapmaya giicli kuvveti kalmamistir.

Can, ruh, hayat anlamina gelir. Can, canlilarin, insan, hayvan hatta nebatin var olma sebebidir.
Onlarin yasamasini, diri olmasini saglar. Can asigin elindeki tek sermayedir. Bu sermayeyi masukun
(beyitte Allah) ugrunda harcar. Ancak asik bunu yapabilecek durumda degildir. Ciinkii ask onu avare,
bir anlamda deli duruma getirmistir.

Sonug olarak; makaleye konu olan gazel her ne kadar ¢ok net bir bicimde devriyye tiiriiniin
Ozelliklerini yansitmiyor gibi goriinse de, bu makale bir iddiadan ¢ok bir ihtimal iizerine kurulmustur.
Devriyye tiirii i¢in ¢ok kisa bir ifadeyle ruhun dairevi yolculugudur, diyebiliriz. Ruhun ilahi nurdan
ayrilip bir takim merhalelerden gegcerek maddi aleme (siifli alem) gelmesi asamasinda gectigi
merhalelerden biri de anasir-1 erba’adir. Hayreti, bu gazelinde kendinden dnceki bir¢ok dini-tasavvufi
kimligiyle 6n plana ¢ikmis sair gibi ruhun kavs-i niiziil sathasindaki macerasinin bir boyutuna isaret
etmistir. Sairin bunu gerceklestirirken oncelikle ilk beyitte dort unsuru birlikte verdigi, daha sonra da
her bir beyitte farkli ¢agrisimlar ve sembollerle s6z konusu unsurlara agiklik getirmeye calistigi
sOylenebilir.
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