MEVLANA’NIN SiiR ANLAYISINDA TAHKIYENIN YERi"

Liitfi ALICI"
OZET

Sevgi ve hosgorii glinesi Mevlana Celaleddin-i Rami, 30 Eylil 1207°de
Belh’te dogmustur. Heniiz ¢ocuk yasta iken ailesiyle birlikte 1212/1213°te Belh’ten
Anadolu’ya go¢ eden Mevlana, 17 Aralik 1273’te Konya’da vefat etmistir.

Binlerce beyit tutarinda eserleri olmasina ragmen kendisini hi¢bir zaman sair
olarak gérmeyen Mevlana, siiri sohret kazanmak ve sanat amaciyla degil, insanlara
rehberlik etmek gayesiyle yazmistir. Mevlana, siiri insan1 kemale ulastirma siirecinde
bir vasita olarak kullanir. Mesnevi’de ayriliktan sikayet eden insanin nasil
olgunlasacag tahkiye iislubuyla manzum olarak hikaye edilir.

Diinyanin ilgisine her gecen giin daha fazla mazhar olan Mevlana, eserleri ve
fikirleriyle insanliga hizmet etmeye devam etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, siir anlayisi, Mesnevi, tahkiye.

The Importance of Story telling in Mevlana's Poetry
ABSTRACT

Mevlana who is regarded as the sun of love and tolerance was born in Belh on
30" September 1207. He migrated with his family from Belh to Anatolia in
1212/1213 when he was a child and he died in Konya on 17" December 1273.

Although Mevlana had thousands of couplets, he did not consider himself as a
poet. He wrote poems not to become famous or for the sake of art but to guide
people to find the right way. He uses poetry as a tool with which human being
become a mature person. In Mesnevi, the way to become a mature person is shown
by using story telling in prose style.

Mevlana who attracts the attention of people increasingly continues serving
human being with his ideas and distinguished works.

Keywords: Mevlana, Mevlana's poetry, Mesnevi, story telling.

Mevleviligin temellerini atan ve asil adi Muhammed Celaleddin olan
Mevlana, 30 Eyliil 1207 yilinda Afganistan'in kuzeyindeki Belh sehrinde dogmustur.
Babasi, devrinde Sultanu'l-Ulemd unvaniyla amlan Tirkistan'n  biiyilik
mutasavviflarindan Necmeddin Kiibra'nin talebesi Bahaeddin Veled'dir (1148-1231).
Bahdeddin Veled, Belh’in diger bir taninmig alimi olan ve Harezmsah sarayina
yakinligi ile bilinen Fahreddin Razi ile diistiigii fikir ayriligi ve yaklasan Mogol
tehlikesi sebebiyle Mevlana heniiz 5-6 yaslarinda iken (bazi1 kaynaklara gore 12
yasinda) ailesiyle birlikte Anadolu'ya goc etmistir. Belh’ten 1212/1213te baslayan
yolculuk Selguklu sultan1 I. Alaaddin Keykubad’in davetiyle 1228’de Konya’da sona
ermistir.

"KSU’de 12.12.2007 tarihinde yapilan Mevlana Paneli’nde bir boliimii sunulmustur.
" Yard. Dog. Dr. KSU, Fen-Edb. Fak., Ogretim Uyesi. e-mail: lutfialici@mynet.com.
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Mevlana’nin ilk hocasit babasi olmus, onun vefatindan sonra egitimini
babasimin talebelerinden Seyyid Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi iistlenmistir.
Seyyid Burhaneddin ile birlikte 1233’te Sam’a giden Mevlana, Ibni Arabi ve
Sadriiddin-i Konevi gibi biiyiik mutasavviflarin sohbetlerinde bulunmustur. Mevlana,
bu ilim ve maneviyat yolculugunda, kendi ifadesiyle, hamlik devresini ge¢mis, hatta
pismistir. Mevlana artik Konya’da dort medresede birden ders veren meshur bir
alimdir. Bu meshur alim, 29 Kasim 1244’te Konya’ya gelen Sems-i Tebrizi
vasitasiyla ask atesi icinde yanarak bildigimiz Mevlana mertebesine ulasmistir.
Hayatinin bundan sonrasini kendisine goniil verenleri egitmekle geciren Mevlana, 17
Aralik 1273’te Konya’da vefat etmistir.

“Kamil odur ki, biraka diinyada bir eser, eseri olmayanin yerinde yeller eser’”
(http://www.merhabagazetesi.com.tr) kavlince Mevlana, Mesnevi, Divan-1 Kebir,
Rubaiyat, Fihi Mafih, Mecalis-i Seb'a ve Mektibat olmak iizere alti biiyiikk eser
birakmistir (Yeniterzi, 1995:1-17; Golpinarli, 1985; Horata, turkoloji.cu.edu.tr ).

Bugiin eserleri ve fikirleriyle diinyanin ilgisine mazhar olan Mevlana, hig
sliphesiz biiyiik bir mutasavvif sairdir. O diisiincelerini zamaninda ragbet goren
anlatim yollarindan siir vasitasiyla ortaya koymustur. Binlerce beyit tutarinda eserleri
olmasma ragmen Mevlana, higbir zaman kendisini sair olarak gdérmez. Dostlarini
kirmamak i¢in siiri adeta zoraki sOyledigini belirtir: “Yanima gelen yaranin
stkilmamasi, tizilmemesi i¢in goniil almaya c¢alisiyorum ve onlart mesgul etmek,
oyalamak i¢in siir sOyliiyorum. Yoksa ben nerede, siir sOylemek nerde! Vallahi ben
siirden biktim, usandim ve benim i¢in bundan daha kétii bir sey yoktur. Mesela bir
adam, misafirinin can1 iskembe c¢orbasi istedigi ve bu onun istahin1 agacagi i¢in, eline
pislikli bir igkembeyi almis, karistirip duruyor. Benim de bagkalar1 arzu ettiginden
dolay1 onunla (siirle) alakadar olmam lazim geldi (Tarikahya, 1985: 116; Yeniterzi,
1995:31) diyen Mevlana, siiri bir gaye degil, bir egitim vasitasi sayar. Mevlana, siiri
sOhret kazanmak ve sanat amaciyla degil, insanlara rehberlik etmek amaciyla
yazmstir. Bu sebeple onun her siirinde bir 6gretme kaygisi, bir telkin ¢abasi vardir.
Genellikle bir miinasebetle irticalen soyledigi siirleri, sir katipleri tarafindan
kaydedilen Mevlana; kendisine ragmen siirde ulastigi lirizm ile diinyanin en biiyiik
sairlerinden biri olarak kabul edilir (Kadir, 2002: 9; Horata, http://turkoloji.cu.edu.tr).

Dilsiz dudaksiz sozler sdyleyecegim sana

Bir seyler anlatacagim biitiin kulaklardan gizli

Herkesin orta yerinde konusacagim ama

Senden baska duyan olmayacak sdylediklerimi (www.antoloji.com)

Biz senin gozlerinde gordiik

Aslanlara meydan okuyan o ceylani.
Baska bir ovasi var o ceylanin bu giin
Iki cihandan da disar1. (Kadir, 2002: 43)

" Bu veciz s6z, Konyali Mevlana Ebi Said Muhammed Hadimi’ye isnat edilmektedir.
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Bu bucaga siginan senin kanli bakigindir

O biiyiik sagragi sunan senin nergis gozlerin.
Sarhosca gelen de onlar, goniiller ¢calan da onlar
Adami can evinden vuran da onlar. (Kadir, 2002: 58)

Aya ofkelenmisim ben, iste boyle kapkara bir gece olmusum
Padisaha kizmisim, cirilgiplak bir yoksul olmusum

Gizeller sultan1 gel demis, evine ¢agirmis beni
Ben bir yolunu bulmusum, yola bas kaldirmisim

Sevgilim bas ¢eker, naz ederse, gamlara atar, kararsiz korsa beni
Bir kere bile ah demeyecegim,
Inat i¢in aha da kizmisim ben. (Kadir, 2002: 88-89)

Mevland’nin siirlerinden yapilan bu manzum terciimeler, onun sanatkarligini,
siirde ulastig1 seviyeyi hissettirecek mahiyette Orneklerdir. Bu agidan bakildig:
zaman Mevlana’nin siir sanatiyla ilgili s6zlerini onun engin tevazusunun ifadeleri
olarak gormek de miimkiindiir.

Tahkiye, kelime olarak; hikdye etmek, hikdye anlatmak demektir
(Devellioglu,1993:1020). Bir egitim ve ogretim metodu olarak bu giin de
kullanilmaktadir. Hikayelerle ogretim en etkili anlatim bi¢imlerinden birisidir.
Hikaye teknigi sayesinde en zor konular kolayca anlatilir, hatirda kalacak bir etkiye
kavusur (Akinci, 2001: 49). Insanlik tarihi kadar eski olan bu iislubun en giizel
ornekleri Kuranikerim’de verilmistir. Geg¢mis kavimlerin basindan gegenler,
peygamber kissalar1 ve bazi 6zel sahislarla ilgili hadiseler hikdye etmek suretiyle
anlatilmistir. Kuranikerim’de bir ifade vasitasi olarak kullanilan bu iislubu Iranli
mutasavvif sairler modelleyip kendi eserlerinde kullanmiglardir. Bu isluplariyla
taninip edebi bir ekol meydana getiren mutasavvif sairlerin basinda, Hakim Senail
(1071-1140), Feridiiddin Attar (1142/1145-1221) ve Sa’di-i Sirdzi (1193/1213-1292)
gelmektedir (Ayan, 1991).

Bu islupla asil basartyr Mesnevi’siyle mutasavvif sairimiz Mevlana
gostermistir (Ayan, 1991: 8). Alt1 ciltlik manzum bir eser olan Mesnevi’de, hakim
tislup tahkiye tislubudur. Eserdeki hakim iislubun tahkiye oldugu hemen ilk
beytinden anlagilmaktadir.

Bisnev in ney ¢lin sikayet m1 kiined
Ez ciidayiha hikdyet mi kiined

“Bu neyi dinle, nasil sikdayet ediyor; ayriliklardan hikdyet ediyor.” (Eraydin,
2001: 495; Tiirkmen, 2002: 67)

Mevlana, Mesnevi’de bahsettigi konuyla alakali olarak vermek istedigi mesajt
pekistirmek gayesiyle tasavvufi ve ahlaki manalarla yiiklii yiizlerce manzum kiiciik
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hikaye anlatir. Onun asil gayesi, insan1 egitmek ve daha olgun hale getirmektir. Bu
sebeple basta Mesnevi olmak iizere diger eserlerinde lirizmle yogurdugu didaktik
unsurlar siir vasitayla muhataplarina sunar (Kadir, 2002: 9). Bu iislubu ile Mevlana,

insanlar1 incitmeden onlarin hem akillarina hem de goniillerine hitap eder (Celkan,
1997: 81).

Mevlana’nin eserlerinde isledigi temel konu hakiki agktir. Ona gore ask,
devasiz derttir ve tek devasi tekrar daha siddetli asik olmaktir (G6lpinarli, 1995: C. 1.
32; Okuyucu, 2006: 27). Asiklik ise, kendi varligindan, benliginden s6z etmemektir
(Yeniterzi, 1995: 151). Bu baglamda Mevlana, Mesnevi’de askin ve asikligin
hallerini anlatirken bu soyut unsurlarin daha iyi anlasilmasini saglamak gayesiyle
sembolik hikayelerden yararlanir:

“Bir giin bir asik sevgilisinin kapisini ¢aldi. Sevgili icerden seslendi:

Kapiy1 kim ¢aliyor, kim o!

Asik: Benim, ben deyince,

Sevgilisi ona: Git buradan! Sen heniiz olgunlasmis degilsin, diyerek kapiy1

acmadi.

O zavalli asik kapidan cekti gitti. Yollara diistli, ayrilik acisiyla yandi yakildi.

Tam bir y1l sonra geri dondii ve sevgilisinin kapisin tekrar ¢aldi.

Sevgili icerden yine seslendi:

Kap1y1 kim ¢aliyor, kim o!

Asik: Sensin, sen dedi.

Sevgili kapiy1 acarak; mademki sen ben oldun, ey ben gel igeriye, goniil evi
dardir oraya iki kisi sigmaz, dedi” (Mevlana, 1988: C. 1. 245-247; Zeren, 2002: 49).

Bu hikdyede anlatilan asik ve sevgilisi arasinda gegen hadiseye c¢esitli
boyutlarla giinliik hayatta da rastlamak miimkiindiir. {lk manas: itibariyla giinliik
hayata hitap eder gibi goriilen bu hikdyede Mevlana, hakiki asiklara seslenerek; yar
seni kovsa da limitsiz olmayasin. Bugiin seni kovarsa bile yarin ister. Sana eger
kapiy1 kaparsa, gitme, orada bekle. O bekleme yiiziinden seni alir, en {ist sedirin
istiine oturtur. Sayet biitiin kapilar1 ve gecitleri sana kaparsa, kimsenin bilmedigi
gizli bir yol acar, demektedir (Beytur, 1990: C. II. 120). Diger bir ifadeyle,
hikdyede; hakiki asik, sadik ve sabirli olmali, yalvarmali, sevdiginin rengine
boyanmali, benlikten kurtularak kendi varligini sevdiginin varliginda yok etmelidir,
denilmektedir.

Mevlana aski anlatirken efsanevi ask kahramanlar1 Leyla ile Mecnin ile ilgili
kiigiik hikayeler anlatir. Leyla ile Mecnin’un birer sembol olarak kullanildig:
hikayelerden ikisi soyledir:

“Mecniln, Leyla’nin kdyline gitmek i¢in yeni yavrulamig bir deveye binip yol
almaya basladi. Mecnin’un tek derdi bir an Once Leylda’ya kavusmakti. Geride
biraktig1 yavrusunu diisiinen devenin ise tek derdi geriye donmekti. Mecnlin
kendisindeyken deveyi Leyla’nin kdyline dogru siiriiyordu. Bir an dalip gitse, elinden
yulart gevsetse, deve bunu hissediyor, hemen geri doniip yavrusuna dogru

4



kosuyordu. Mecniin kendine gelip baktiginda ulastiklar1 yerden ¢ok daha geride
olduklarmi fark ediyordu. Bu yolculuk iki {i¢ giin bu sekilde siirdii. Bu hale sasiran
Mecniin, bu yol boyle bitmeyecek diyerek, deveden indi. Deveye: Ey deve, ikimiz de
a1z fakat asklarimiz birbirine zit! Bende Leyla’nin aski, sende de yavrularin
sevgisi oldukg¢a seninle arkadaslik edemeyiz. Eger bu beraberligi siirdiirecek olursak,
vuslata erigmek icin iki adimdan ibaret olan bu yolu hi¢bir zaman bitiremeyiz.
Gerekirse sevgiliye yuvarlanarak giderim, deyip deveyi serbest birakti” (Mevlana,
1988: C.IV. 126-128; Zeren, 2002: 187-188).

Bu hikéye ilk bakista Leyla ile Mecnlin’un efsanevi agklarindan bir sahne gibi
goriinmektedir. Elbette ki maksat Leyla ile Mecniin’un asklarini anlatmak degildir.
Hikayede Mecniin, ezeli sevgiliye (Leyld) asik ruhu, deve ise yavrulari heva ve heves
olan nefsi temsil etmektedir. Soyut unsurlarin somutlastirilarak anlatildigi bu
hikdyede Mevlana, Nasreddin Hoca (1208-1284)’nin bir fikrasinda” anlatildig1 gibi
dizginleri birakip katirin (Okuyucu, 2002: 116) / nefsin gotiirdiigli yere gitmeyin
demektedir.

“Mecniin, Leyla’nin agkiyla yanip dururken bir giin bir kdpegi yakaladi. Onu
Opiip koklamaya basladi. Bunu gorenler basina toplandilar onu kinamaya,
ayiplamaya bagladilar:

A akilsiz Mecniin, sen iyice azittin. Bu yaptigin deliligin de azginligin da
simirmi astr. Hig kopek opiiliip sevilir mi? Kdpek daima pis seyler yer ve kendini
diliyle temizler.

Bunlar1 duyan Mecnin giilerek onlara: Siz ne cahil kimselersiniz!
Gordiigiinliz bu kopek siradan bir kopek degil, o Leyla’nin mahallesinin kopegidir.
Bir¢ok yer varken o Leyla’nin mahallesini mekan tutmustur. Onun goézleri Leyla’y1
goren gozlerdir. Onun ayaklar1 Leyla’nin bastig1 topraklarda dolasan ayaklardir. Ben
bu gozleri nasil 6pmeyeyim, bu ayaklara nasil yiiz siirmeyeyim, dedi” (Mevlana,
1988: C. III. 45-46; Zeren, 2002: 120-121).

Hikayede, Mecniin’'un Leyla’ya olan askindaki samimiyetinden bahisle,
gercek as1gin sevdiginin hatir1 i¢in onun sevdigini de sevecegi anlatilmaktadir. Bu
baglamda hakiki asiklara, suretten gegerek, yaratilmisi yaratandan otiiri sevmek
gerektigi mesaj1 verilmektedir.

Mevlana, eserlerinde elbette ki sadece aska degil, insanla ilgili hemen her
konuya yer vermistir. Simdi de bunlardan sosyal hayata doniik mesajlar veren
hikayelerinden 6rnekler verelim:

“Kendini begenmis bir nahiv/gramer alimi gemiye binmis gidiyordu.
Gemiciye sordu:
Ey gemici, gramer bilir misin?

" “Nasireddin Hoca, katir1 iizerinde gidiyormus. inatci hayvan, emre itaat etmiyor, kendi bildigi gibi
davraniyormus. Hoca bakmis ki s6z gegirmek miimkiin degil, birakivermis dizgini. Gorenler:
- Hoca, nereye gidiyorsun, demisler.
- Hoca, katirimin gittigi yere demis.” (Okuyucu, 2002: 116)
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Gemici: Hayir bilmiyorum, dedi.

Alim giilerek; desene omriiniin yaris1 bosa gitti, dedi.

Gemici bu soze kizdi fakat sesini ¢ikarmadi. Aradan zaman gegince firtina
basladi, gemi bir girdabin ortasinda kaldi. Bu kez gemici, alime: Muhterem efendim,
ylizme bilir misin? diye sordu.

Alim: Hayir, yiizme bilmem deyince,

Gemici: Yazik! Desene Omriiniin tamami hige gitti. Cilinkii biraz sonra gemi
bu girdapta batacak... Simdi burada nahiv (gramer) bilgisi lazim degil, mahiv
(Allah’ta yok olmak) bilgisi lazim, dedi” (Mevlana, 1988: C.I. 228-229; Zeren, 2002:
120-121).

Engin hosgoriisiiyle insanlara hakaretle bile bakilmasina razi olmayan
Mevlana, bu hikaye ile ilmiyle gururlanip bagkalarini hakir goren ilim adamlarini
tenkit ederek, ilim adaminin ayn1 zamanda irfani bilgiye de sahip olmas1 gerektigini
vurgulamaktadir.

Aym hikdyenin sonunda Mevlana, “Istersen diinyada zamanin alldmesi ol,
hele simdicik diinyanin yoklugunu da gor, zamanin yoklugunu da! Gramerciyi size,
yok olma gramerini O6gretmek icin hikdye arasinda hikaye ettik,” demektedir
(Mevlana, 1988: C.I. 228-229).

Mevlana, ilmine ragmen nefsini bilmeyen, her metain kiymetini bilip de
kendi kiymetini bilmeyen insanin halini Sebe kavmiyle ilgili su hikayeyle dile getirir:

“Sebe kavmi i¢inde ii¢ kisi vardi. Biri ¢ok uzaklar1 goriirdii ama kordii.
Karincay1 goriirdii ama Siileyman’1 gérmezdi. Digeri gayet iyi duyardi ama sagirdi.
Hazineydi ama altsizd. Obiirii ¢iplakt: ama etegi pek uzundu” (Mevlana, 1988: C.
II1. 212; Okuyucu, 2006: 84).

Mevlana, benzetme ve tezatlarla ortaya koydugu bu ilging ve carpict
ifadelerden maksadini sdyle agiklar:

“Uzun emel sahibi sagirdir. Bizim 6liimiimiizii duyar da kendi 6liimiine kars1
sagirdir. Hirs da kordiir. Halkin ayiplarint inceden inceye sdyler durur. Kendi ayibini
gormeye gelince gozii kordiir. Ciplak da eteginin kesilmesinden korkuyor! Hayret,
hi¢ ¢iplagin etegi kesilebilir mi? Diinya halki miiflistir ama yine de soyulmaktan
korkuda. Meteliksiz miiflisin hirsizdan korkmasina ne hacet! Insan diinyaya ¢iplak
geldi, ¢iplak gidiyor. Oyleyse hirsiz kaygisiyla nigin dertlenir? Boylesi sanki rityada
mal sahibi olup da hirsiz korkusuyla titreyene benzer. Biri onu uyandirinca kendi
haline katila katila giiler. Ey, bu halk zamanimi ¢aliyor, diyen! Mademki o vaktin
sana hayri yok, o halde sen zaten issiz gii¢siizsiin de farkinda degilsin” (Mevlana,
1988: CIII. 213-215; Okuyucu, 2006: 84).

Bu anlatilanlardan su ¢ikiyor ki biitiin bilgilerin basi insanin bizzat kendisini
bilmesidir. Her sey kendini bilmekle baslar ama insanin en az bildigi yine bizzat
kendisidir (Okuyucu, 2006: 84).



“Kusursuz dost arayan dostsuz kalir” diyen Mevlana, hakiki dostlugu
Zinnln-1 Misri’ye (772-859) ait su kiigiik hikdye vasitasiyla sdyle anlatir:

“Zinnln-1 Misri’nin bagina garip bir hal geldi. Bu halini anlamayanlar onu
delirdi, diyerek timarhaneye yatirdilar. Bunu duyan dostlar1 onu ziyarete gittiler.
Ziinn{n, gelenlere kim olduklarin1 sordu. Onlar da biz seni sevenleriz, buraya halini
hatiri1 sormak i¢in geldik, dediler. Bunun {izerine Ziinnlin, onlara taglarla saldirdi.
Ziyarete gelenlerin her biri korkusundan bir yana kagti. Bu hale giilen Ziinnin: Ey
dostluk iddiasinda bulunanlar, geri doniin! Hakiki dostlar dostun cefa tagindan
sakinmazlar, dedi”’(Mevlana, 1988: C. II. 106-112; Zeren, 2002: 74; Cami, 1989: 23).

Molla Abdurrahman Cami, bu hikdyenin’ yorumu mahiyetinde olan bir
kitasinda; “seven o kimsedir ki, sevdiginden ne kadar diismanlik gorse yine de
dostlugunu artirir. Sevdiginden basina binlerce sitem tasi gelse, onlarla ancak ask
binasini saglamlastirir,” demektedir (Cami, 1989: 23).

Dogu edebiyatlarinda fabl tiirii hikdye onemli bir yere sahiptir. Bu tiiriin
diinya edebiyatinda en miikemmel 6rnegini Beydaba, Kelile ve Dimne adli eseriyle
vermistir. Fabl, kahramanlar1 genellikle hayvanlar aleminden se¢ilen, teshis ve intak
yoluyla c¢ogunlukla manzum yazilan, sonugta ahlaki bir ders c¢ikarilan alegorik
hikayelerdir. (TDK, 1988: 485). Bu edebi tiir ile insan1 eglendirerek egitmek
hedeflenir. Mevlana da bir egitimci olarak insanlara ahlaki dersler vermek gayesiyle
eserlerinde bu tiirden istifade etmistir. Sozli kiiltirde Mevlana’ya isnat edilerek
anlatilan su fabl verdigi mesaj acisindan dikkat ¢ekicidir:

“Koyun ile keci ayni siiriide otluyorken koyun biraz ileride, kegi ise biraz
geride imis. Bu sirada bir dereden atlayan koyunun hafif kuyrugu kalkmis. Bunu
goren keci arkadan koyuna, seyin goziiktii, demis. Koyun ise hig¢ istifini bozmadan
hafif geri doniip, keginin yiiziine: Bre utanmaz! Seninki hep agikta ya, demis.”

Hikayede kendi kusurlarina bakmayip, insanlara eksiklik nazariyla bakan ve
baskalarinin ardindan konusan insan tipi tenkit edilerek, akilli insan kendi
noksanlarina bakar, bagkalarinin ardindan konusarak onlara kendi yiiziine karsi
kusurlarini sdyleme firsati vermez, denilmektedir.

Diger bir alegorik hikayesinde Mevland, menfaate dayali arkadasligi ve
sonunu sOyle canlandirir:

“Bir aslan bir kurt ve bir tilki birlikte ava ¢ikmaya karar verdiler. Beraberce
bir yaban 0Okiizli, bir ke¢i ve bir de tavsan avladilar. Aslan: Ey kurt, bu avlan
aramizda bir pay et de, adaletini gdster bakalim, dedi. Kurt, aslana; yaban okiizii
senin, keci benim, tavsan ise tilkinin olsun diyerek kendince pay etti. Bu taksimden
hoslanmayan aslan, kiikreyerek; ey kurt, sen benim oldugum yerde nasil olur da o

* Bu hikayeyi Molla Abdurrahman Cami (1414-1492), Baharistan’da Ebubekir Sibli ( 861-945)’ye
isnat ederek nakletmistir.
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senin, bu benim diyerek konusursun! Ey kendini bir sey sanan, sdyle yanima bir
yaklas bakalim, dedi. Kurt yaklastiginda aslan bir penge darbesiyle kurdu yere serdi.
Sonra tilkiye donerek, hadi bakalim simdi sen adaletli bir sekilde paylastir, dedi.

Tilki: Ey yiice aslan; su yaban 0kiizli sabah yemeginiz, keci 6gle yemeginiz
ve tavsan ise aksam vakti ¢ereziniz olsun, dedi.

Bu taksimattan ¢ok memnun kalan aslan sordu: Ey tilki, boyle adaletli pay
etmeyi kimden 6grendin?

Tilki: Yerde yatan kurdun halinden 6grendim, dedi” (Mevlana, 1988: C. L.
242-251; Zeren, 2002: 47-48).

Hikayenin sosyal hayata bakan cephesiyle, denk olmayanlar arasindaki
dostlukta, aslan paymi daima giiclii olanin alacagi, bu sebeple menfaate dayal
dostluklarin er ge¢ bozulacagt ve nihayetinde dostlarin birbirlerine diisman
olabilecekleri anlatilmaktadir. Diger taraftan hikaye ile menfaat i¢in giiclii olanin
pesinde dolasmanin insanda sahsiyet erozyonuna sebep olacagi nazarlara
verilmektedir.

Diger boyutuyla hikdyede, diinyalik pesinde kosarken hi¢ ummadiklar1 bir
anda, aniden ecel pengesine diisenlerin hali nazarlara verilerek, akilli insanin es dost
ve yakinlarinin bagina gelenlerden ibret alacagi hususu vurgulanmaktadir. Nitekim
Mevlana da hikdyenin sonunda; “akilli, o kisidir ki cekinilen belada dostlarin
Oliimiinden ibret alir. Eger ululanmay1 birakmaz, ibret almazsa onun azginlhigindan
baskalar1 ibret alir”, demektedir (Mevlana, 1988: C. 1. 250-251).

Yine Mevlana, su kiigiikk hikaye ile dost ve dostluklarimiz iizerine bir ayna
tutarak bizleri inceden inceye sdyle diistindiiriir:

“Iki gocuk aralarinda istikbale yonelik soyle anlasmslar: Birimiz ileride
yiikselir mevki sahibi olursa digerini himaye etsin. Gegen zaman dolayisiyla
tanimama s6z konusu olursa hatirlanma parolamiz da “ben oyum” olsun.

Bu anlagmadan yillar sonra ¢ocuklardan birisi vezir olmus. Digeri vezir olan
cocukluk arkadasiyla yaptiklar1 sézlesmeyi hatirlayarak bir iltifat ve himaye timidiyle
kalkip onun kapisina varmis. Bakmis ki vezirde higbir ilgi ve tanima emaresi yok.
Bunun iizerine kendini hatirlatmak icin; “Sen beni hatirlamadin galiba! Ben oyum,
ben oyum”, demis. Vezir: “Tamam anladik! Sen hala osun ama ben artik o degilim”,
demis” (Okuyucu, 2006: 193-194).

Mevlana’nin Mesnevi’si siradan bir siir ve hikdye kitab1 degildir. Eserde
anlatilan manzum hikayelerde engin tasavvufi manalar vardir. Mevlana bu tasavvufi
manalara ve sembollerin gercek mahiyetini hikayelerin sonunda acgiklar. O tahkiye
tislubuyla, anlasilmasi giic ve soyut kavramlari, temsili anlatimlarla
somutlastirmakta, anlagilmasi zor goriilen bir¢ok konuyu daha kolay anlasilir héle
getirmektedir. Buna ragmen, Mesnevi’deki s6z konusu iislubuyla ilgili olarak;
maksadinin masal anlatmak olmadigi hususunda, bizleri sdyle uyarir (Yeniterzi,
1995: 32-33; Arpagus, 2004: 10):



Allah saklasin bunu masal sanma
Bizim halimizdir, insanlarin hikayesidir

Maksat kissadan hisse almaktir
Yoksa sana hikaye anlatmak degil

Ey kardes, hikaye bir olgektir
Ondaki her mana bir tane gibidir

Akilli kimse mana tanesini alir
Asla dl¢ege aldirmaz  (Yeniterzi, 1995: 32-33)

Mevlana’nin kendi yasadiklar1 eserlerine yansidigi gibi hakkinda anlatilanlar
da donemine 151k tutacak bilgileri giiniimiize tasimistir. O, ilmiyle oldugu kadar
yasayisl, davranisi ve hosgoriisliyle de insanlara 6rnek olmustur. Bu 6zellikleriyle
devrin biitliin ileri gelenlerinden saygi goren Mevlana’'nin hi¢ biri ile miinasebeti
Selguklu veziri Muiniiddin Siileyman Pervane ile oldugu kadar dost¢a ve samimi
olmamigtir (Tarikayha, 1985: XXXV).

Hakkinda bazi uygulamalar1 sebebiyle halktan cesitli sikayetler duydugu
yakin dostu Muinliddin ~Siileyman Pervane’ye, Mevland duyduklarindan
rahatsizligin1 davranisiyla sdyle anlatir:

Selguklu veziri Muinliddin Siileyman Pervane bir giin sohbet igin
Mevland’nin yanina gelir. Mevland; Pervane’nin geldiginden haberi olmasina
ragmen her zamanki gibi hemen kabul etmez, bir miiddet bekletir. Kabul edilen
vezir, sohbet sirasinda: Ge¢ kabul edilmekten, bana bir ig i¢in miiracaat edenleri
bekletmekle eziyet ettigimi anladim, der. Davranisiyla vezire istegi mesaji veren
Mevlana, Vezire: Bir sey istemeye gelen cirkinse isini hemen goriip savarlar, ama
gelen giizelse bir bahane ile oyalarlar, diyerek gonliinii alir (Okuyucu, 2002: 135).

Mevlana’nin siirlerinde en ¢ok anilan tarihi sahsiyetlerden birisi hi¢ sliphesiz
Sems-i Tebrizi’dir. O, Mevlana’yr ask denizine atmis, adini unutturmus, ayrilik
atesinde yakarak olgunlagtirmistir. Sems, Mevlana’nin bugiinkii bildigimiz Mevlana
olmasi siirecinde en miiessir sahsiyetlerin basinda gelir. Bu sebeple Sems ile ilgili
hemen her sey Mevlana’nin siirlerine yansimistir. Bu tarihi hadiselerden birisi sdyle
gerceklesmistir:

[lahi askin bu iki mesti bir gece sohbet ederlerken, bulunduklari evin kapisi
Konyal1 bir grup tarafindan c¢alinarak Sems disar1 c¢agrilir. Hadiselerin seyrinden
Mevlana da Sems de bu gidisin doniisti olmadigini hissederler. Bunun i¢in Mevlana,
Sems’in gitmesini istemez. Sems ise doniisii olmadigini bile bile gider... Mevlana,
bu hadiseyi bir gazelinde sdyle hikaye eder:

Oraya gitme demedim mi sana,
Seni yalniz ben tanirim demedim mi?
Demedim mi bu yokluk yurdunda hayat ¢gesmesi benim!
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Bir giin kizsan bana,
Alsan basini yliz bin y1llik yere gitsen
Dontip kavusacagin yer benim demedim mi?

Demedim mi su goriinene razi olma,
Demedim mi sana yarasir otagi kuran benim,
Asil onu siisleyen, bezeyen benim demedim mi?

Ben bir denizim demedim mi sana?

Sen bir baliksin demedim mi?

Demedim mi o kuru yerlere gitme sakin,
Senin duru denizin benim demedim mi?

Kuslar gibi tuzaga gitme demedim mi?
Demedim mi senin u¢gmani saglayan benim,
Senin kolun kanadin benim demedim mi?

Demedim mi yolunu vururlar senin,
Demedim mi tovbeni bozarlar senin,
Oysa senin atesin, sicakligin benim demedim mi?

Tiirli seyler derler sana demedim mi?
Kotii huylar edinirsin demedim mi?
Olmezlik kaynagini kaybedersin demedim mi?

Sdyle, bunlar1 sana hep demedim mi?

Mevlana, fikir ve diisiincelerini dile getirirken kiiclik hikadyelerin yani sira
veciz s0z ve nasihatlerden de yararlanir. Bu baglamda Mevlana’nin eserlerine
baktigimiz zaman hi¢ siiphesiz pek cok 6rnek mevcuttur. Bunlardan Mevlana’nin
siretini yansitan veciz bir nasihati sdyledir:

Comertlik ve yardim etmede akarsu gibi ol

Sefkat ve merhamette giines gibi ol

Baskalarinin kusurunu 6rtmede gece gibi ol

Hiddet ve asabiyette 6lii gibi ol

Tevazu ve al¢akgoniilliiliikte toprak gibi ol

Hosgortiliiliikte deniz gibi ol

Ya oldugun gibi goriin, ya goriindiigiin gibi ol (Okuyucu, 2002: 48)

Goniil, Allah’in nazar ve tecelli ettigi mahaldir. Kabe ise Hz. ibrahim

tarafindan bina edilmistir. Bu sebeple goniiller sultan1 Mevlana’ya goére goniil,
Kabe’den iistiindiir ve bir goniil elde etmek en biiyiik hacdir.
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Dil be-dest aver ki hacc-1 ekberest
Ez-hezaran Kabe yek dil bihterest
Kaébe biinyad-1 Halil-i Azerest
Dil nazargah-1 Celil-i Ekberest

Bir goniil almak en biiyiik hacdir. Bir géniil binlerce Kabe'den iistiindiir.
Kdbe Azer oglu Halil (Ibrahim)’in yapisidir. Oysa goniil, Allah’in nazar ettigi yerdir.
(Tahiri’l1-Mevlevi: 1966; www.semazen.net)

Bir 6miir boyunca, sonsuz gergegi nihayetsiz zamanlara anlatan Mevlana’y1
bilmek ve anlamak kadar duymak da gerekir. Nasil ki agk soziiyle agka, muhabbet
sOziiyle muhabbete varilmazsa, siirden yoksun bir sevgiyle de Mevlana’ya tam
manastyla yakin olunamaz (Diridz, 1997: 128; Akengin, 1997: 13). Yiiceligini
sevdiginin yiiceliginden, giiciinii agktan ve siirden alan Mevlana’y1 duymanin ve ona
yakin olmanin yolu onun siirlerinden geger.

Her giin bir yerden gé¢mek ne iyi

Her giin bir yere konmak ne giizel

Bulanmadan, donmadan akmak ne hos

Diinle beraber gitti, cancagizim,

Ne kadar s6z varsa diine ait.

Simdi yeni seyler soylemek lazim (Kadir, 2002: 134).

Oliimiimiizden sonra mezarimizi yerde aramayniz, bizim mezarimiz ariflerin
gontlleridir, (Golpiarli, 1985: 130) diyen Mevlana; bu rubaisinde ifade ettigi gibi
giiniimiizde de sevenlerinin diliyle yeni seyler sdylemeye devam etmektedir.

Her ne kadar Farsca soylesem de ashm Tirk’tir (Kigik, 2006:
www.semazen.net) diyen bu biiyiik Tiirk evladini, 2007 Mevlana yil1 miinasebetiyle
rahmetle antyorum.
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