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OZET

Bu ¢aligmada, Seyh Galib Divaninda (OKCU, 1993) kasideler ve tarih kit’alart digindaki diger
manzumelerde gecen “dyine, mir’at” kelimeleri tespit edildi; bunlarin tasavvufi sembol olarak
ifade ettigi manalar anlatildi. Ayna, tasavvuf diisiincesinde, Allah’in gostergesi olan alemin; biitiin
alemlerin, dolayistyla Allah’m goriintiisii olan insanin semboliidiir. Insanin, insan-1 kamilin,
miminin gonlii, kalbi Allah’mn goriintiisiiniin meydana geldigi bir aynadir. Boylece ayna,
tasavvufta birka¢ anlama gelen bir sembol durumundadir. Aynanin bu anlamlar1 kazanmasinin
nedenleri ve ilgileri anlatildi. Galib Divaninda ayna, bir¢ok yerde hayret s6zciigli ve hayranlik
kavramyla birlikte gegmektedir; bu anlatimin nedeni ve ilgisi de belirtildi.

Anahtar kelimeler: Seyh Galib, ayna, dlem, Insan, insan-1 kAmil, miimin, goniil, kalb, hayret

Abstract

In this study, “ayine” and “mir’at” words which are mentioned in the poems outside of Seyh
Galib’s praising poems (kaside) and dated pieces (tarih) have been found; the meanings of these
words as a mystical symbol have been explained. The mirror in the thought of Islamic mysticism
is the symbol of universe which is the indicator of God. So it is the symbol of human which is the
image of God. Thus mirror is the symbol that has a few meanings in the Islamic mysticism. The
reasons and interests of these meanings of mirror have been explained. The mirror in Seyh Galib’s
poems has been mentioned together with “astonishment” and “admiration” concepts in many
places of his poems.
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AYNA

Farsga bir kelime olan ayine, karsisindaki sekli ve renkleri aksettiren madeni levha
veya arkasi sirli diiz cam olan siislenme esyasinin adidir. Arapgast mir’at, Tiirkcesi ayna
ve gozgidiir. Ayine ve diger karsiliklar, mecézen, bir nesneyi veya bir hali aksettiren ve
g0z Oniinde canlandiran sey, kavram ve hal manasina da kullanilmistir. (MEB, 2002: ayna)



Insanlar kendi yiizlerini gérmek, siislenmek amaciyla daha ilk ¢aglardan durgun su
ylziinii, cilali parlak volkanik taglari, parlatilmis giimiis, tung, bronz ve c¢elik levhalar
kullanmiglardir. Camdan yapilan arkasi sirhh aynalarin yapilmasindan sonra, Bati
sanatinin etkisiyle, Osmanli saraylarinda ve Tirk toplumunda cam aynalar goriilmeye
baslamistir. (TDV, 1988: ayna)

Edebiyatimizda ayna, hem gergek manasinda hem de mecaz manalarda, degisik
kavramlara sembol olarak, c¢ok ¢esitli ifadeler igerisinde kullanilmistir. Divan
edebiyatinda parlaklik ve aydinlik yoniiyle sevgilinin yiizii, gerdani, sinesi ile ayna
arasinda benzerlik ilgisi kurulur. Ayna ile ilgili olan, gubar-toz-jengar, kece kilif, aynanin
yapildigi madde (giimiis-pulad vs.), ayna tutan ve ayna gezdiren, diger siis ara¢ ve
geregleri gibi unsurlarla, ayna ile ilgili inanglar ve deyimlerle iligkili anlamlar ve sozler
bir araya getirilir. (cAm-1 Cem, cAm-1 dlem-niim4, Ayine-i iskender, Ayine-i Alem-niima),
gibi terkiplerle efsanevi aynalara telmihte bulunulur. Isti‘are ile giines anlaminda (ayine-i
asman, ayine-i ¢erh, ayine-i haveri, ayine-i gerdiin, ayine-i gerdan) terkipleri kullanilir.
Bunlar sozliiklerde, ansiklopedilerde 6rnekleriyle bulmak miimkiindiir.

Seyh Galib’in, Prof. Dr. Naci Okgu tarafindan hazirlanan Divanindaki (Okgu, 1993)
kasideler ve tarihler hari¢ tutularak, diger manzumelerde “ayine, mir’at” kelimeleri
aranmig, gazel ve terci-bentlerde seksen ii¢ beyitte, rubai, sarki, tardiye ve kit’alarda da on

yerde gectigi tespit edilmistir. Galib’in ayna semboliine 6nem verdigi acgiktir; “dyineden”
redifli iki gazel sOylemistir.

Galib her seyden 6nce mutasavvif bir sairdir. Mevlevilik ¢evresinde yetismis, tarikat
seyhi olmus ve adeta tasavvuf i¢inde yogrulmustur. Bunun sonucu olarak da tasavvuf
onun siirlerinde en onemli unsur olmustur. (ipekten, 1991: 25) Bu bakimdan Galib’in
siirlerinde gecen “ayine, mir’at” kelimelerini tasavvufta aldigi anlamlar yoniinden
diisiinmek gerekmektedir.

Tasavvuf siirinde, tecelli, varlik, gibi tasavvufi kavramlar, dervisin halet-i ruhiyesi,
hayal, heyecan, hayret gibi duygulari, yani soyut kavramlar olan hal ve durumlar, somut
unsurlarla birlestirilmig; soyut kavramlar somut esyalar ile bi¢cimlendirilerek zihinde
canlandirilmigtir. Bdylece ayna da bazi kavram ve unsurlarin sembolii olmustur. Sadece
siirde degil, tasavvufun nazariyatinda da vahdet-i viiciid, esyanin ve insanin mabhiyeti,
yaratilis ve tecelll gibi kavramlar izah edilirken ayna sembolii kullanilmistir.
“Mistisizmin 0ziini ifade etmeye en uygunu ve ayni zamanda temelinde irfani (gnostik)
veya akli Ozellige sahip olami ayna simgesidir. Ayna manevi tefekkiiriin en dolaysiz
simgesidir; ¢iinkii 6znenin ve nesnenin birligini temsil eder.” (Burckhard, 1997: 127)

Tasavvufi siirde ayna “tecelli-gah™tir. Sevgilinin goriindiigii, kendini gosterdigi
yerdir. Tiim 4lem, alemdeki esyanin, yaratilmisin her biri, insan, insan-1 kdmil, miimin,
insanin gonlii, kalbi Allah’in mazharidir; goriindiigii yerdir; yani aynadir. Ayna biitiin
bunlarin benzetilenidir; semboliidiir. “Anlam ¢oklugu bir simgenin 6ziindedir; ve akilct
(rasyonel) tammlamalardan iistiin oldugu yon budur. Ciinkii, akilc1 tanimlama bir kavrami



akilc1 baglantilarina gore diizenlerken ayni zamanda onu belli bir diizeyle sinirlarken,
simge nitelik ve agikligindan zerre kadar kaybetmeden “yukartya (iist diizeylere) acgik”
kalir. Hepsinden 6te, simge akil 6tesi gergekliklerin anahtaridir.” (Burckhard, 1997: 127)
“Ayna simgeciliginin bu kadar aciklayici olmasinin nedeni, aynanin bir anlamda
simgenin simgesi olmasidir. Aslinda simgecilik en iyi, salt kavramsal terimlerle
tamamiyla ifade edilemeyen fikirlerin veya prototiplerin goriinen yansimasi olarak
tanimlanabilir.” (Burckhard,1997: 127)

AYNA- ALEM

Alem: Belirti, delil, isaret, baska bir seyin bilinmesini saglayan diger sey. Allah’in
varliginin delili oldugu i¢in kainata alem denilmistir. Kainattaki her var ve varlik, O’nun
sanatinin, kudretinin, sifatlarmin ve adlarmin, hiikiimlerinin belirtisi, delilidir. Belirti,
delil manasiyla her mahluk kiimesi ve teker teker her bir yaratilmig bir alemdir. Bu
manada on sekiz bin dlem vardir. (Uludag, 1991: 38) Allah sanatkar, dlem ve yaratilmiglar
ise O’nun eseridir. Eser de sanatkarinin aynasidir.

Tasavvuf inaniginda, alem tecelli ile meydana gelmistir. Mutlak ve gergek giizellige,
iyilige, kudrete, ululuga sahip olan Tanr1 kendini gérmek ve gdstermek istemis, bu agk-1
zati ile cihan1 yaratmustir. insan nasil kendini gérmek icin aynaya bakarsa, Allah da kendi
giizelligini gérmek ve gostermek igin, ayna durumunda, dlemi meydana getirmistir.
Alem, Allah’1n kendini gosterdigi aynadir. Oyle bir ayna ki icinde dlem var, her sey var,
ama bu varlik yokluktan ibaret, sadece bir goriintii; gercek gibi goriiniiyor fakat gercekligi
yok. Allah’tan bagska mevcut yoktur. Tek ve gercek varlik Allah’tir. Kainatta gordiigiimiiz
ve var zannettigimiz esyanin, aynadaki goriintiiniin bir cisminin bulunmamasi gibi,
gercek ve kendine mahsus bir varligi yoktur; Tanri’nin birer sekilde goriintiisiinden
ibarettir.

Kainatta, bu alem aynasinda vahdetle (asil varlik) kesret (goriintii) yan yana goriniir.

Tabdan ayine-i cliyda Galib goriiniir
Laleler peyker-i hursid ile yan-be-yan G.289-3

Kesret, bazen vahdeti orten perdedir, bazen de onun gostergesidir.

Sirma piiskiilleridir tar1 nigadh-1 ‘ugsak
Sebz-pliside-i mir’at-1 tahayyiildiir z{ilf G.188-3

Gahi ikrar eyleyiip gahi doniip inkardan

‘Aksini seyreylerim ayinede divardan

Gergi bu stiretle pinhan eylerim agyardan

Gizlesem de asikar etsem de canimsin benim S.1-4



Allah alemde isim ve sifatlariyla tecelli etmistir. isim ve sifatlarini alemde belirtmis,
gostermistir. Vahdet (birlik), kesret (cokluk) halinde belirmistir. Allah’in isim ve
sifatlariyla onlarin zitlar1 dlem aynasinda birlikte goriiniirler. Her sey ziddiyla belli olur.
Cirkin olmadan giizel; yokluk olmadan varlik; aclik hissi, yeme ihtiyaci olmadan rizk
vericilik; affedilecek gilinahkar olmadan rahm edicilik; verilecek muhtaglar olmadan
comertlik kavramlarinin belirmesi mimkiin degildir. Birincileri kesretin, ikincileri
vahdetin sifatlaridir. Vahdet kesreti meydana getirir; kesret vahdeti gosterir, belli eder;
karsilikli aynalardir, birbirini aksettirirler.

Bu nesneler aleminin ¢okluk, zitlik ve c¢elismeler seklinde belirmesi, vahdetin
kavranmasi ve anlagilmasini saglamaktadir. Bu duruma Mevlana, Mesnevi’de bir ayna
temsiliyle 6rnek verir. Birisinin, Hz.Yusuf’u ziyarete giderken ona, hediye olarak ayna
gotirdiigli ve “Senin giizelligine layik bir sey bulamadim; aynaya bakip kendi giizelligini
gordiikge beni de hatirlarsin” dedigi anlatildiktan sonra Mevland sunlar1 soyliiyor.
“Varligin aynasi nedir? Yokluk. Varlik yoklukta goriilebilir; zenginler yoksula
comertlikte bulunabilirler. Bir yerde yokluk, noksan var mi, orasi, biitlin sanatlarin
hiinerlerin aynasidir. Elbise bicilmis dikilmis olursa terzinin hiineri nasil goriiniir?
Marangoz agaclar1 yontup birlestirmeli ki bir is yapmis olsun. Bakirin horlugu, bayagiligi
meydanda olmazsa kimya nasil goriiniir? Noksanlar olgunlugun aynasidir; o horluk
istiinliigiin, ululugun aynasidir. Gergekten de ziddi meydana ¢ikaran onun ziddi olan
seydir. Kendi noksanini géren olgunlagmaya on atla kosar.” (Gélpmarli, 1989,¢.1:533-535)

Mesnevi’de, temiz, saf, parlak aynanin gergegi aksettirdigine, her seyi, giizeli-¢irkini,
iyiyi-kotiiyli, noksani-olgunu, oldugu gibi gosterdigine dair baska hikayeler de vardir.
Bunlardan ikisi sdyledir. “Giizeli girkinlestirebilir miyim? Rab degilim ya; ¢irkine de bir
aynayim ben, giizele de. Hintli, bu, adami kara yiizlii gosteriyor diye dertlere diistii de
aynay1 kirdi. Ayna dedi ki: Su¢ benim degil, benim yiiziimii cilalayana kabahat bul.”
(Golpmarl, 1989,c.IT: 386) “Diiste ¢irkin seyler goriiyor, onlardan iirkiip kagiyordun; oysa
ki gordiiklerin senin halindi, senin yaptiklarindi. Hani kendi yiiziinii aynada ¢irkin goriip
aynaya tiikiiren zenci gibi. Sen demisti, ne de ¢irkinmissin, layigin budur ancak. Ayna da,
a kor asagilik kisi demisti, bende gordiigiin ¢irkinlik senin ¢irkinligin. Sen kendi ¢irkin
ylziinli kirletmektesin; bu pislik bana bulasmaz; ¢linkli apaydinim ben” (Gdlpinarli,
1989,c.1: 551)

Her tarafi aynadan yapilmis bir eve benzeyen bu alemde misafir, yani bu aynada
gegici bir goriintii olan insan, hangi yoOne baksa sevgilinin, Allah’in tecellilerini
gorecektir. Sevgilinin giizelligini biitiin yonleriyle gérmenin zevki kisiyi hayrete diisiiriir;
ondan bagka bir sey géremez ve konusamaz.

Agyarla gavgaya komaz hayret-i didar
Kim hane-i ayinede mihmén edemez bahs G.45-3



Bu beyit, “Tanr1 adem suretinde tecelli etmistir. Bu aynadan yapilmis evde insan, her
yonde kendi goriintiisiiyle karsilasir; yabanci bir sey ve konusabilecegi baska kisi
goremez.” anlaminda da diisiiniilmelidir.

Aynada meydana gelen goriintii, nitelik olarak o goriintiiyli meydana getiren seye
benzer; fakat maddesel olarak ondan farklidir. Tasavvufta, Allah’in goriintiisii olmasi
bakimindan alem, giinesin diiz bir su yiizeyinde (aynada) yansiyan hayaline (imgesine)
benzetilmistir. Bu aksi, bu imgeyi goérmekle giinesin varligi hakkinda bilgiye sahip
oluruz; ama gorintii ile goriintiiniin kaynagi birbirinden tamamen farklidir. Ciinki
kaynak viicuda sahiptir, vardir; ama goriinti sadece bir hayal. Bu hayali, imgeyi
hissetmek, sezmek yeterlidir. Asil ve mutlak varligi gérmek zaten miimkiin degildir.

Lezzet-i didar bes sohbet-i dildardan
Héne-i ayinede seyr-i mihméan galat G.175-2

Kesret, yokluk aynasinda, yani dlemde, esyada, visal cennetine, vahdete agilan
pencereler vardir. Bu beyitte ayna sozleri goniil manasina da diisiiniilebilir.

O gonca-dehen tevecciih ederse serm ede giilsen ayineden
Kiisade olur behist-i visile bir nice revzen ayineden G 282-8

[lahi ask ile gonlii dolu olan kisinin goziinden Allah’tan gayri olan esya, goriintiiler,
hatta kendisi bile kaybolur. Asik kesret aynasina baktik¢a sevgilisini goriir. Aynaya
baktiginda, kendi goriintlisiinii sevgilinin goriintiisii olarak gorlir. Bu rubai, ayine
sozciligiine gercek manada ayna, alem, insanin kendisi ve gonlii anlamlar1 verilerek
yorumlanabilir.

Bir riitbede aldi beni ‘ask-1 dildar

Mahv oldu hayal ii nazarimdan agyar

Bir yerde bu efkar ile kendim bulamam

Ayineye baksam goriiniir siret-i yar R. 45

Aynada akis ters meydana gelir; goriintilyli meydana getirenin sagi, goriintiiniin
soludur. Bu durum insani sasirtir; hayrete diisiiriir. Alem aynasinda (goriintiide) kesrette
vahdeti goren, mahlukta Halik’1 fark eden yahut goniil aynasinda Allah’in tecellisine
mahzar olan hayrete diiser; vahdet zevki ile kendinden geger; aynadaki goriintii gibi
tersine doner. Aks kelimesi, goriintli anlaminin yaninda terslik de ifade eder.

‘Aks eylese ayineye hat ¢ep goriiniir hep
Bu sade dilane hiiner agreb goriiniir hep G.29-1

Zevk-1 vahdet ile Galib gidicek kendiiden
‘Aks-i ayine gibi ri-be-kafa geldi bana G.9-9



AYNA-GONUL

Gontil (kalp, yiirek, sine) tasavvufta cok 6nemli yer tutar. Tasavvufi hayatin merkezi
kalptir. I¢ duyulara bagl biitiin faaliyetler goniilde meydana gelir. Géniil, tasavvufi
bilginin, marifet ve irfanin kaynagi; kesif ve ilhamin meydana geldigi yerdir. Kalp tecelli
aynasidir. Allah isim ve sifatlariyla goniilde tecelli eder. Galib’in “gdniil” redifli iki,
ayrica “gonliim” redifli iki, “kalbimdir” redifli iki gazeli var. Bunlardan birkag beyit se¢ip
goniil hakkindaki diislincesini anlamaya ¢aligsalim.

Bu beyitte sair, gonlii cisminin Thr’una (viicuda) diisen tecelli 1s181na, kendisini o
tecelll ile hayran ve suskun olan Mlisd’ya benzetiyor. Ayrica goniil ask sirrini bilen ve
anlatandir.

Thr-1 cisme su’le-i sem*-i tecelladir goniil
Ben hamis olsam da raz-1 ‘aski giyadir goniil G.228-1

Gonill, sevgilinin cemal sifatinin tecellisi ile baska alem bulmus, hem cihani
aydinlatan giines, hem de ancak giines 1s18inda goriilebilen zerre olmustur. Giinese ve
aleme nispetle zerre olan goniil, Tann tecellisi sonucunda, 15181 dleme samil bir gilines
haline gelmistir.

Bagka ‘alem bulmus ol mihr-i cemal-i yardan
Zerredir hem aftab-1 ‘alem-aradir goniil G.228-4

Kalp Allah’in evidir; dlemlere sigmayan Tanr1 insanin kalbine sigmustir. Diinyalara
sigmayan Allah bir gonle sigarsa o goniil yere goge sigmaz. Yildinmlar yuvasi olan
goniil, goklere, kainata sigmayan bir tecellidir.

Bir su’lesi var ki sem*‘-i canin

Féanlisuna sigmaz 4smanin

Bu sine-i bark-asiyanin

Sina dahi gérmemis niganin

Efruhte-i ‘inayetindir Tard I11-2

Gonil i¢in yakinlik-uzaklik kavrami yoktur, onun menzilinin son noktast vahdettir.
Gonil dogu ile batiy1 birlestiren ankadir.

Mengzil-i miinteha-y1 vahdetdir
Kurb u bu‘de ragdir génlim G.257-2

Murg-1 ‘anka-y1 Kaf-1 digerdir
Sark u garba ragdir gonlim G.258-2



Ayna, karsisindaki cismi oldugu gibi gosterir. Ayna karsisina geleni igine alir,
aksettirir. Bu ozelligi ile ayna sahittir; gordiigiinii oldugu gibi aksettirendir. Goniil saf
aynadir; bu ylizlerce naksi olan dleme bakarken neye doniik olursa onun rengini alir.

Ol eder seyrini bu hane-i sad-naksin kim
Saf ayine gibi gordiigii renge boyanir G.95-5

Rengine bakma safi-y1 mesreb-i mir’at-1 dil
Riz-1 Hizr-asa eder endam-1 ser-sebzani sebz G.131-8

Tecelli, goriinmeyenin goniillde goriiniir hale gelmesidir; gaybin zahir olmasidir.
Kalp, askin heyecani ve coskusu ile Ilahi alemin sirlarinin belirdigi aynadir. Tanri
mii’minin gonliinde tecelli ederse, gayb aleminin, Cebrail’in dahi bilemedigi sirlar1 ayan
olur.

Kalbim ol ayine-i vahy-i irtisam-1 ‘agk kim
Tati-1 Cibrili dest-amiiz-1 raz eyler bana G.5-3

“Periler” giizellikleri ve sirlari; damitmayla elde edilen “arak™ saflig1 ifade eder.
Nasil saf arak dolu billur siseye 151k vurdugunda rengarenk pariltili bir goriintii meydana
gelirse, Tanr1 goniil aynasinda tecelli edince goniil, Ilahi nurlarin, sirlarin, giizelliklerin
kaynagi haline gelir.

Cesme-sar etdi perilerle ¢li mina-y1 ‘arak
O mehin bu gece ayineye diisdii nazar1 G.344-9

Tecelli meydana gelince goniil, giinesin yansidig1 ayna gibi nur ile dolar.

Nir-1 sems-i badeye mir’at-1 cAm etdin beni
Kalmadi noksanim ey meh-rii tamam etdin beni G.342-1

Sevgili, agigin goniil aynasina bakinca, orada giines gibi dogar. Asik gonliindeki bu
gilinesten bagka higbir sey goremez; gdrmek istemez.

Yek nazarda kildin ey yiizii giil

Ayinemi afitabe-i miil

Gegti bana nes’e-i tegafiil

Hem eyle hem eyleme tenezziil

Dil hanesi cay-1 ‘isretindiir Tard.III-1

Kadeh aynasinda sevgilinin yiiziiniin aksi goriiniirse, asik igmeden sarhos olur.
Asigin gonliinde sevgili tecelll ederse, sonugtaki hal bastan ortaya cikar; ezeldeki ve
encamdaki vuslat nesesi belirir. Bu heyecan ve nese, cosku ve nur dalgalar1 halinde dizi
dizi gonle dolar.



‘Aks-i riiyun goriine ayine-i sdgarda
Devr-i evvelden olur nes’e-i encam bedid G.57-7

Eyledim ayinemi derya-y1 nir
Mevc-i safa sanki saf-1 mahtab G.20-13

Goniil ve kalp, Allah’in tecelli ettigi ve sevgilinin goriintiisiiniin bulundugu aynadir;
bunun i¢in daima temiz olmalidir. Bu aynada toz, pas bulunmamali; Hak’tan bagka seyler
yansimamalidir. Goniil aynast ask 1stirab1 ile temizlenir. Durgun, dalgasiz denizin
gilinesin goriintiisiinii yansitmasi gibi asksiz, heyecansiz, istirapsiz kalan goniil de
ikilikten kurtulamaz.

Mihre isbat-1 serik eyler siik{in-1 bahr-1 saf
Iztirab ayine-i didar-1 vahdetdiir bana G.2-4

Metal aynalar 6zel bir toz ile parlatilir; goniil aynasi da kederle cilalanir, saflagir.

Ayine-ves gubar cila bil safa gozet
Ser-ta be-pay dide olup titiya gozet G.32-1

Goniil aynasi kesreti yok etmekle saflagir. Kesret, aynada pas ve tozdur. Saflik,
temizlik, pastan, tozdan arinma aynasinin kaynagi, kendini yok etme, yok farz etme ve
tevazudur. Kendini yok etme ve tevazu ile kesretten temizlenilir. Vahdet ve vuslat
aynasini paslandiran kesrete, diinyaya, diinya nimetlerine olan ilgidir.

‘Ayn-1 mir’at-1 safd ‘dlem-i mahviyyetdir
Stiret-i ehl-i fend mahrem-i mahviyyetdir Miif. 19

Jeng-dar-1 hatt eden ayine-i ruhsarin
Pig-tab-1 nefesimdir eser-i ahimdir G.92-2

Gonil aynasi saf olursa sevgilinin goriintiisii, siireti, isim ve sifatlart ona aksedebilir.

Saf kil ayineni kabil-i ‘aks-i suver et
Hele bir cem‘-i havas eyle de Galib nazar et Terci VIII 6-3

Beseri askin hallerini ifade eden sdzler, mazmun olarak tasavvufl askin hallerini ifade
i¢cin de kullanilmigtir. Asagidaki beyitlerde sevgili (Tanr1) ve sifatlar1 yerine “mah, sine-i
billir, hod-perest, dil-siken, tifl-1 ziyan-kar, Y@suf-pirehenler, peri,” denilmistir.

Kesretle mesgul olan, diinya dertlerinden, gailelerinden, baglarindan kurtulamamus,
pasli, tozlu, yada pargalanmig, kesrete diigmiis goniil aynasina sevgili bakmaz; tecelli
meydana gelmez.



Bir kerre de mir’at-1 dil-i zare nigah et
Ey méah eger ragbetin agyare degilse G.324-3

Olmaz bedid ayine-i cam-1 Cemde hig
Ol sine-i bilir ne ‘dlemdedir ‘aceb G.26-2

“Devamli aynalara bakip kendi giizelligini seyreden sevgilim, bir de benim kirdigin
goniil aynami al bak, kendinin goniil kiran bir sevgili oldugunu gor.” Sair gonliiniin kirik
oldugunu soyliiyor. Kirik aynada goriintii biitiin halde meydana gelmez; onda vahdet
kesret halinde goriiniir. Kesrete (¢cokluga) diigmiis goniil kirik ayna gibidir, ona Tann
bakmaz, tecelli etmez. Vahdetin olmadig1 yerde kesret vardir. Sairin gonliine Tanr1 tecelli
etmedigi i¢in gonli kiriktir.

Hod-perestim ele al ayine-i kalbimi bak
Dil-giken tifl-1 ziyan-kar degilsin de nesin G.276-4

Ayine-i dertin1 sikest etme ey peri
Terk eyleme goniilleri gézden nihan isen G.209-6

Iginde goriintii olmayan ayna, higbir sey gérmeyen kor goz gibidir. Tanr1 goriintiisii
bulunmayan gonliinii sair, Ya’kib’un Yusuf'u goremedigi i¢in kor olan goziine
benzetmistir. Ya’kb, “madem Yusufu gérmiiyorum baska higbir sey gérmemeliyim”
diisiincesiyle kor olmus; sonra Yusuf’un gomlegi, kokusu, bir belirtisi ile gozleri yeniden
acilmustir. Allah’1 géremeyen goniil gozi baska seyleri gorse de kor sayilir.

O Yisuf-pirehenler hayf kim pinhan olup dilden
Bu mir’atii’s-safay1 cesm-i Ya’klb eylemislerdir G.68-2

Bu beyitte “mir’at” goniil manasina kullanilmamistir. “Mir’at-1 hiisn” terkibi, asigin
gonliinde beliren Tanr tecellisi anlamindadir. Goniil Allah’in tecelli-gadhidir. Ancak,
Allah her gonle hemen tecelli etmez; asigin gonliinii temizlemek i¢in ¢ok gayret etmesini
ve kesretten kurtulmasini bekler.

Ah eylesiin deyii nefes-i va-pesine dek
Mir’at-1 hiisniin ‘asika aheste gosteriir G.80-6

AYNA- INSAN, INSAN-I KAMIL

“Allah’m halifesi olan insan, Allah’in zat, sifat ve fiillerinin en miikemmel sekliyle
tecelli ettigi varliktir.” (Kara, 1990: 142) Insan Allah’in eksiksiz bir goriintiisii ve O’nu
gosteren mitkemmel bir aynadir. “Alemde bulunan her seyin insanda da bir 6rnegi vardir.
Allah kendisinde bulunan biitiin isimlerden bir pay da insana vermistir. O, isimlerini
insanda gostererek insan vasitasiyla dlemde goriinmiistiir. Yani toptan dlem, Allah’in isim



ve sifatlarmin tiimii oldugu gibi insan da kainatin bir kiigiik niishasi olarak Allah’in biitiin
isim ve sifatlarinin yekinudur. Onun i¢in Hz. Peygamber “Allah ademi kendi suretinde
yarattt.” demistir. Insanda biitin Tanri isimleri zuhur ettiginden insan, gokte degil
diinyada halife olmustur.” (Ates,1972: 88) Allah’m isim ve sifatlar1 diger varliklarda,
alemde ayrintili, fakat daginik bir sekilde bulundugu halde, insanda 6z, fakat tam olarak
toplanmustir.  Alemde olan her sey insanda da vardir. insan goriiniisii bakimindan
alem-i asgar, i¢ diinyasi, génlii bakimidan alem-i ekberdir. (Levend, 1980: 20-21)

Seyh Galib’in bu beyti, Hz. Ali’nin “Sen kendini kiigiik bir varlik zannedersin,
halbuki en biiyiik alem sende gizlidir.” sdziiniin manzum sodylenisi gibidir.

Hosca bak zatina kim ziibde-i dlemsin sen
Merdiim-i dide-i ekvan olan ademsin sen Terci VIII 1-4

Bu beyit terci-bendin tekrar beytidir. Manzume gonle hitapla basliyor. Goniil, insanin
ruhi faaliyetlerinin merkezidir. Tasavvuf, bedeni, fiziki varlig1 yok farz edip, ruhu ve
gonlii esas alan bir diisiiniis ve yasayis seklidir. Alemin 6zii ve alemlerin goziiniin bebegi
olan “d4dem” ayni zamanda goniildiir, ruhtur, candir. Bu terci-bendin ilk ii¢ beytini de
yazarsak “insan” ile “gdniil” kavramlarinin birlestigi goriilecektir.

Ey dil ey dil neye bu riitbede piir-gamsin sen
Gergi virane isen genc-i mutalsamsin sen

Secde-ferma-y1 melek zat-1 miikkerremsin sen
Bildigin gibi degil ciimleden akvemsin sen

Riihsun nefha-i Cibril ile tev’emsin sen
Sirr-1 Haksin mesel-i ‘Isi-i Meryemsin sen Terci VIII 1-1,2,3

Ayna karsisina geleni icine alir, aksettirir; ayna yaptig1 bu isten habersizdir; ona
bakan kendini goriir. Insan da Allah’1n isim ve sifatlarini aksettiren bir ayna oldugundan
habersizdir. Insan Tanri’nin tiim tecellisi oldugunun farkinda degil.

Mir’atiy1z ol mah-1 peri-sliretin amma
Gam-hanemize gelse dahi bi-haberiz biz G.130-4

Alem bir goriintiidiir, hayaldir, riiyadir. Gaflet hayalini ve riiyasin1 goren alem sanir.
Allah insan1 kendi stiretinde yaratmistir; insan-1 kdmil Allah’in stretidir. Bu alem aynast
icinde Tanri’min shretini gdren de Adem samir. Insan, kendisinin Tanri’nin streti
oldugunun farkinda degildir.

H™ab u hayal-i gafleti ‘4lem sanur goren
Mir’at iginde slireti adem sanur goéren G.277-1
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Insan, istiridyenin icindeki inci gibi, ezelde Tanri ile beraber ve i¢ ice iken O’ndan
ayrilip diinyaya gelerek, avare olup kesrete karismistir.

Nigiin avare kildin gevher-i galtanin olmusgken
Goniil ayinesinde bir gubarim varsa sendendir G.87-8
Sofiler insan1 ii¢ kisma ayirirlar; ilki son mertebeye varan insan-1 kamiller, ikincisi

tarikata yeni girmis salikler ve ziihd asamasinda kalanlar, ti¢linciisii daldlette bulunanlar.
(Levend, 1980: 22) “Allah derece derece inerek varliklar halinde gdriinmiis, mertebeleri
meydana getirmistir. Son mertebe olan insan yiikseldigi ve biitiin mertebeler kendinde
goriindligii zaman insan-1 kamil olur. Bu en yiiksek c¢ikis ve yayilis Peygamber
Efendimizde olmustur.” (Ates,1972: .83)

Peygamber Efendimiz en iist derecede insan-1 kamildir. Ciinkii O, ilk tecelli, Zat’in
tecellisidir. “Beni goren Hakk’1 gérmiis olur.” hadisi de bunu ifade eder.

Ey hazret-i hadi-i siibiil fahr-1 Rusiil

Ayine-i ihsan-1 ezel mazhar-1 kiil

Sayan degilim giilsen-i na‘ta amma

Eyle kereminden beni gliya biilbiil R.2

Hz. Adem’den baslayarak biitiin peygamberler Niir-1 Muhammedi’yi tagimuslardir;
onlar da insan-1 kamildirler. Insanlar da cehd ile kemale erebilirler. Ciinkii insan
alemlerin ozidiir. Allah, biitiin isim, sifat ve fiilleriyle insanda tecelli etmistir; Allah
insani kendi stretinde yaratmistir. Mevlana insan-1 kamil ve miirsid-i kamildir.

Ayinemiz ayine-i piir-ma‘nadir

Tasvir-1 kiin-1 da’ire-1 a‘ladir

Benzer bu sema‘a devr-1 esma vii sifat

Mevla degil ise ‘ayn1 Mevlanadir R. 17

Kéamil insan, Mevlana, giinestir; onun karsisinda bir ayna gibi duran, ondan feyiz alan
kisi de bir giines olur, 15181 cihan1 doldurur.

Mukabil-i aftdb olanin ziyasi cihana samil olur
Ki riitbe-i Sems-i dine konur ‘alamet-i rigen dyineden =~ G.282-8

Bu beyitler Mevlana methinde sdylenen bir terci-bentten alinmistir. Allah’m, O’nda,
insan-1 kdmilde zat ve sifat olarak tecelli ettigini ifade etmektedir.

Ey rih-1 pakinde ‘1yan nir-1 zat

Sinesi ayine-i vech-i sifat

Pertev-i hiisniinde nlimayan tamam

Sirr-1 Huda ma-hasad-1 ka’inat Terci.l 1-1,2
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Mevlana’nin gonliinde Ilahi tecelli, yiiziinde hayret makamimin sirlar belirir; bu
feyizden istifade i¢in, gdnliinden O’nun gonliine pencere agmalisin.

Naks-1 Cini olur ayine-i Riimi’de ‘1yan

Aga gor revzen-i can goniilden goniile G.311-4
Sirrin1 kesfetmek igin hayretin
Kil nazar ayine-i ruhsarina Terci.l 5-4

Insan-1 kamil, Ilahi tecelli sebebiyle biitiin hakikatlerin sahibidir. O Allah’in gozii ile
bakar. (Kara, 1990: 146) Kamil insan, cihana yukaridan bakar ve biitiin nizam1 bir arada
goriir. Insan, birbirinden ayrilmig gibi goriinen parcalari, Alemi, kesreti biitiin olarak
goremedigi i¢in, bilgileri, kanaatleri de farkli farkli olur (Mutahhari,1997: 105). Korlerin
fili tarif etmeleri gibi; her biri filin neresine dokunduysa ona gore tarif etmislerdir.
Cemal-i mutlak’in tecellisi olan bir giizelin yiizlinliin perde ile kapatildigini, sadece
diglerinin gdriindiiglinii diisiiniin; bu diglerin bir kuru kafaya ait oldugu kanaati de
dogabilir. Oysa kamil insan, goniil goziiyle alt1 yoni birden goriir; insan-1 kdmilin gonlii
“dyine-i ses-cihet, Ayine-i ses-sG” dur. Insan-1 kAmil, olaganiistii, yahut akil &tesi idrak
diizeyine ulasan kimsedir. Kamil insanin goriisii de kamildir.Yukaridan bakan tam goriir;
cam-1 Cem gibi, ayine-i Iskender gibi; tiim savas alanin1 haritada gérmek gibi; uydudan
bakmak gibi. Ama insan-1 kdmilin goriigii bunlardan daha genis ve daha tamdir. O, gayb
alemleri de dahil, on sekiz bin 4lemi, ilahi nizamin tiimiinii biitiin halinde goriir. Bu
gortiste bir eksiklik, bir kusur olmadigi gibi, gordiigii nizamin da noksani, hatasi yoktur.

O Aristo-y1 hayalim ki cihan
Seyr-gah-1 rasad-1 kalbimdir G914

Anlar ki nice ‘adeti hark eylediler
‘Irfanla ‘ayn-1 cem‘i fark eylediler
Seyr et bu tecelli ne kiyametdir ki
Ayine-i dilde garb1 sark eylediler R.35

Cemsid’in bir kadehi varmis; ona bakinca diinyay1 goriirmiis. Insanin gonlii bu
kadehe ve Iskender’in uzag: gosteren aynasina benzetilir. Insan kendi iginin, ruhunun
derinliklerine inebilirse, goniil goéziinden biitiin alemi gorebilir. Bu beyitteki “dyine-i
‘dlem-niima” hem insan-1 kdmilin génlii, hem de miirsid-i kamil olarak diisiiniilebilir.

Goren ayine-i ‘alem-nlimay1 cdm-1 bill{irt
Eder mi zib-i meclis Cini-i midar-1 fagfr G.366-1

Alem bir ayna gibidir. Insan-1 kAmil bu aynanin cilasidir. Ibn Arabi’ye gére, alem
once ruhsuz bir karalti seklindeydi. Cilasiz bir ayna idi. Bu aynay1 cilalamak gerekti;
Adem yaratildi. (Kara,1990: 142) Ama yine de kalp gozii kapali olanlar, bu aynaya
baktiklarinda karalt1 goriirler.
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H"abide-nigehler ne biliir cezbe-i hiisni
A‘ma gibi mir’ata bakup tar goriirler G.88-2

AYNA- MU’MIN

“Mi’min mii’minin aynasidir.” Bu hadisi degisik sekillerde yorumlamislardir;
bunlardan biri sosyal ahlak yaklasimidir. Insan, kendi kusur ve hatalarini goremez;
kendinde olan kin, sitem, garaz, kiskanglik, bencillik, kibir gibi koéti huy ve
davraniglarindan kendisi rahatsiz olmaz; belki farkinda dahi olmaz. Ama bunlari
baskalarindan gordiigii zaman rahatsiz olur. Bu kétii huy ve davranislarin zararl ve yanlis
oldugunu fark eder. Bu bakimdan miimin miimine kusur ve hatalarin1 uygun bir dille
sOyleyerek yada gostererek ona ayna gorevi yapabilir. Tasavvufl yonden ise, irsat, ceht ve
kesifte ayna durumunda olma hali; ayrica “mii’min” in Allah’in isimlerinden olmasi
nedeniyle mistik yaklagimlardir. Mevlana, Fihi ma-fih’te “ Peygamber inanan inananin
aynasidir dedi. Kéfir kéafirin aynasidir demedi. Ama bu kafirin aynas1 yok demek degildir;
onun da aynasi vardir, ama aynasindan haberi yoktur.” Buyurur. Miimin ayn1 zamanda
Tanr adlarindandir. Bu bakimdan hadis, gercek olarak inanan, inancindan ibaret olan
kisi, Tann1 sifatlarnin aynasidir anlamina da gelebilir. (G6lpmarl, 1989, c.1: 301) Bu
durumda Allah da aynadir, insan da. Insan Hakk’m aynasina baktiginda kendi
goriintiisiinii goriir. Allah da kendi kendisini insanda seyreder. Mantiku’t-tayr’daki temel
diisiince de budur. Tanr1’y1 arayan kuglardan ancak otuzu Simurg’a ulagirlar; bu otuz kus,
sifat ve slret olarak Simurg’da kendilerini, kendilerinde de onu goriirler. Yiiz kus
ulagsaydi hepsi de ayn1 hali goreceklerdi.

Allah, kendini kalp aynasinda temasa eder; miimin de Hakk’1 kendi kalp aynasinda
seyreder. Miimin adiyla sevgili (Tanr1) ve miimin olan asik, birbirine goriintiisii akseden
karsihikli iki aynadir. Oyle yakin iki ayna ki birbirinin nefesinden aynalar bugulanip
goriintii kaybolabilir.

Yarin ayinesi dildir dilin ayinesi yar
Olmasin ayine tekdir nefesden nefese G.310-9

Miimin adiyla Allah ve miimin olan asik mukabil aynalar olmakla beraber, bu iki
aynada da goriinen insanin kendi goriintiisiidiir. Allah’mn zatin1 gormek miimkiin degildir.
Tann insan siretinde goriiniir. Ayna bir viicuda sahiptir; oysa aynadaki aksin kendine
mahsus bir varlig1 yoktur. Ama aynada kendini seyreden insan kendi goriintiisiinii goriir,
fakat aynay1 goremez; adeta varligi olmayan goriintii, var olan aynay1 gizler.

Mir’ata girdi ‘aks gibi mahv olup goniil
Hayretdeyim ki stret-i dildar gérmedik G.213-5
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Miiminlerin goniilleri mukabil aynalardir; birbirlerinin goriintiisiinii yansitirlar.
Bunda bir mukabele ortaminda karsilikli goniillerin feyizlenmesi de diisiiniilebilir.

Almada vermede mir’at-1 mukabil gibidir
Kesf olur sirr-1 ‘azizan goniilden goniile G.311-5

Erbab-1 safaya eyle kalbin me‘nis

Ta kesf ola sirr-1 ittihad-1 niifis

Mir’at ile mir’att mukabil tutsan

Birbirine hem ‘akis olur hem ma‘kis R. 26

Misafir, ev halkinin saygi gosterdigi konuk manasinda olan “mihméan” bu beyitte
aynadaki goriintii anlamindadir.

GoOriindir stiret-i canan goniilden goniile
Geger ayineye mihman goniilden goniile G.311-1

AYNA-HAYRET

Galib’in siirlerinde birgok yerde ayna, hayret s6zii ve hayran kavramiyla birlikte
gecer. Tasavvufta hayret veya hayranlik Allah’in yaraticiligina, hikmetine kars1 duyulan
en son duygu mertebesidir ki ifadeye sigmaz. Orada ancak susulur ve o hal yasanir.
(Kurnaz: 100) Mevland’'nin gazellerinde, genellikle son beyitlerde “sus” anlamina gelen
sozler kullanmast bundandir.

Hayret, aklin fonksiyonunu yitirdigi bir makamdir. Akil insan1 diinyaya baglar;
hayret hélinde diinya ile ilgi kesilir. Askin coskusu ile, Ilahi Alemin kesif ve miisahedesi
ile goniilde tecelll meydana gelince akil hayrete diiser; agkin ve tecellinin merkezi olan
goniil ise bu halin zevki, sefas1 ve nuruyla dolar. Hayranlik, hayret makamindayken ilahi
dlemi seyretme ile meydana gelen haldir. Allah’m isimlerindeki yiiceligi, sifatlarindaki
lituf ve giizelligi, sanatindaki miikemmelligi ve kudreti anlamanin ve gérmenin verdigi
saskinlik ile kendinden gegmedir. Hayranlik ve hayret diinya ile ilginin kesildigi, zaman
ve mekanm farkinda olunmadigi haldir. Hayranlik ve hayret, Hz. Musa’nmin Tir’da
yasadig1 héldir; Ziileyha’y1 kinayan kadinlarin, Ydsuf’u goriince meyve yerine ellerini
kestikleri anda diistiikleri haldir. Zaten tasavvufi hayatin ask ve goniille ilgili olan kismi
tamamen bir halet-i rlihiyedir.

Hayret soziiyle bazi beyitlerde, alem-i ervahta Allah’in cemali karsisinda ruhlarin
diistiigii hayranlik haline telmih yapilmaktadir. Cogu séyleyislerde de askin coskunlugu

ile beliren ruh ve vecd haline isaret edilmektedir.

“Hararetiyle kalbini yakan agktan ve onun hallerinden 4h” eden Mevlana’nin bu
beyti, Galib’in divaninda bir terci-bendin tekrar edilen beytidir.
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Ah mine’l-‘ask ve halatihi
Ahraka kalbi bi-hararatihi Terci 1-8

Hayrete diisen akildir. “Mir’at-1 hiisne”, akli saskina ceviren, hayrete diisiiren
giizellige, akil goziiyle degil, askla, goniil goziiyle bakmak gerekir.
Girdab-1 fikre dalma tehi sirr1 var anin
Mir’at-1 hiisne eyleme hayret-niima nazar. G.86-4

Hayret hali aynaya benzetilir. Ayna hareketsiz, donmus su gibi, neyi gordiigiiniin,
neyi aksettirdiginin farkinda olmadan bakar. Akla ve sinir sistemine bagli duyularini
kaybetmis, hayret halindeki kisi gibi, aynanin da duyular1 yoktur.

Hem-dem iken her dem o meh-tal‘ata

Mahrem iken meclis-i linsiyyete

Ayine-ves simdi diisiip hayrete

‘Akl ile biganeyim ah ah ah S. VIII-2

Ask okyanusunun dalgalanmalarini akil kavrayamaz; Iskender, Aristo’nun icat ettigi
ayna ile denize bakacagina, ask gemisinin iistline goniil aynasindan yelken a¢ip denize
acilmaliydi.

Bu kulziim-i ‘askin eyleyemezdi ‘akl ihatd mevcelerin
Sikender agaydi kesti-i cAm iistiine yelken ayineden  G.282-5

Hayret begenidir; Tanr1’nin sanatkarliginin kudretini, eserinde Cemal sifatin1 sezistir.
Bu begeni ve sezgi kalp aynasinin cilasidir. Ama, akil ile yaratiligin sirrimi kavramaya

calismak, o aynanin parlakligina, safligina halel verir.

Hayret filirGg-1 sret-i mir’at-1 kalbdir
Teftis-i surr-1 halk safaya halel verir. G.106-4

Kesret, Tanri’nin isim ve sifatlarinin aynasidir. Buna hayretle baktik¢a agk artar,
goniil cilalanir. Agk ile cilalanmis goniil, parga parca edilse, o pargalarla agki ¢ogalir,

kesrete diisiip tozlanmadikga, tecellinin, sevgiliyle goriismenin hayretini devamli yasar.

Pare pare etseler ayine-asa cismimi
Sevkim artar hayret-i didardan kilmam ferag G.186-3

Gelip giden hayret halinin cilasiyla goniil saf kilinmali ki fena haline gegilebilsin.

Saf kil ayine-i sineni nik {i bedden
Tab‘a amed-sud eden siiret-i hayret de geger G.128-5
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Biz sadef-ves eyledik ayine-i tab‘1 celi
Asgina-y1 hayretiz vahdet miisellemdir bize G.312-3

Hayret, goniilde ask coskusunun artmasidir. Sofilerde manevi hal ve hayret bazen o
derece derin sirlarla ortiilii olur ki tecelli eden ile tecelli edilen yer birbirine karistirilir. Bu
durum varlikla aynadaki goriintiiniin karistirilmasina benzer. (Kara, 1990: 148)

Mir’ata girdi ‘aks gibi mahv olup goniil
Hayretdeyim ki stiret-i dildar1 gérmedik G.213-5

Aynanm hayret soziiyle birlikte kullanilmasinin bir nedeni de teshis ile, aynaya,
hayranlik vasfinin yakistirilmasidir. Ayna da hareketsiz, donmus su gibi, kendinden
gecmis, baygin insan gibi, neyi gordiigiiniin, neyi aksettirdiginin farkinda olmadan bakar.
Akla ve sinir sistemine bagli duyularini kaybetmis, hayret halindeki kisi gibi, aynanin da
duyular yoktur.

Gencinen olsam viran edersin
Ayinen olsam hayran edersin G.270-1

S6zi agyare imis hayf ol tGti-i cAn-bahsin
Benim ayine-ves mebhit u hayran oldugum kaldi ~ G.356-2

Clybar-1 bag-1 hiisniindiir benim giryanligim

Sanma ki ayine-ves bi-hlidedir hayranligim

Gerdis-i ¢esmimden idrak eyle sergerdanligim

Devr eden hatirda hep fikr-i visalindir senin S.11I-3

SONUC

Ayna Tirk dilinde ve edebiyatinda, birgok kavramin sembolii olarak
kullanilmaktadir. Tasavvuf diisiincesinde tecelli, viicut, yaratma ve yaratilmiglar (halk,
alem), esyanin ve insanin mahiyeti, gibi kavramlar ile sofinin halet-i ruhiyesi, hayal,
heyecan hayret gibi hal ve duygular1 ayna sembolii ile izah edilmistir.

Seyh Galib’in ayna semboliine ¢ok 6nem verdigi goriilmektedir. Gazellerinde, terci-
bent ve terkip-bentlerinde, rubai, sarki, tardiye ve kitalari ile miifretlerinde yiiz kadar
yerde “ayine” ve “mir’at” kelimelerinin gectigi tespit edilmistir. Bunlarin diginda ayna
cagrisimi yapan aks, tecelli, gorme-goriinme ifade eden s6z ve kavramlarin kullanildigi
beyitler de hayli fazladir.

Tasavvufi siirde dolayisiyla Galib’in siirlerinde ayna “tecelli-gah” dir. Tanr1’nin delili
oldugu diisiiniilen her sey, ayna semboliiyle gosterilmistir. Tanr1’nin goriindiigii yerler:
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a) Alem, halk, Allah’in tecellisiyle meydana gelmis; Allah, alemde isim ve
sifatlartyla kendini gostermistir. O kendi isim ve sifatlarinin bilinmesi i¢in zitlarin1 da
halk etmis; teklik, ¢cokluk halinde belirmistir.

Galib alemi, her tarafi aynadan yapilmis bir eve benzetir. Her yonde Allah’in
goriintiisli belirir. Boyle bir odada insan hangi yone baksa kendini goriir. Yani Allah,
isim ve sifatlartyla yarattiklari, daha ¢ok insan suretinde goriinmektedir.

Boylece alem, vahdetin kesret halinde aksettigi, viicudun yokluk olarak yansidigi bir
aynadir. Ama bu kesret ve yoklugun goriindiigii aynada vahdete ve varliga agilan
pencereler vardir. Cokluk birligi, yokluk varligi isaret eder.

b) Allah’in goriindiigii, kendini gosterdigi bir ayna da “insan ve insan-1 kamil”dir.
Insan Allah’m halifesidir. Allah, zat, sifat ve fiilleriyle en miikemmel sekliyle insanda
tecelli etmistir. Dolayistyla insan Allah’1 gosteren en miikemmel aynadir. “Allah ddemi
kendi suretinde yaratt1” hadisi de bunu anlatir.

Alemde bulunan her seyin insanda bir 6rnegi vardir. Allah kendisinde bulunan biitiin
isimlerden bir pay da insana vermistir. O, isimlerini insanda gdstererek insan vasitasiyla
alemde goriinmistiir. Yani toptan alem, Allah’in isim ve sifatlarnin tiimii oldugu gibi,
insan da kainatin bir kiiciik niishas1 olarak Allah’m biitiin isim ve sifatlarinin yek{inudur.
Insan alem-i ekberdir; Alemin 6zii ve alemlerin gdz bebegidir.

Insan ezelde, alem-i ervahta Allah ile bir ve beraber iken, bedeni yaratildiginda
vahdetten ayrilip, kesrete diigmiistiir. Yeniden ask ile, vecd ile bedeninden, kesretten
kurtulup vahdete erebilir. Galib bunu, istiridye ve igindeki inci tegbihiyle ifade ediyor.

Peygamber Efendimiz en iist derecede insan-1 kamildir. Hz. Adem’den baslayarak
biitiin peygamberler de insan-1 kamildirler. Galib, yazdigi na’tlarda bu hususlara isaret
etmigstir. Galib’in Mevlana ve mevlevilik methinde yazdigi manzumelerde, Mevlana’y1
insan-1 kAmil ve miirsid-i kAmil olarak vasiflandirdig1 gériilmektedir. Insan-1 kAmil, ilahi
tecelll sebebiyle biitiin hakikatlerin sahibidir. O Allah’in gozii ile baktigi icin gayb
alemleri de dahil biitiin alemleri goriir. Bu goriis “Ayine-i dlem-niima, Ayine-i Iskender,
ayine-i cam-1 Cem, Anka” telmih ve tesbihleri yapilarak ifade edilmis; “goniil aynasinda
garp ile sarkin birlesmesi” soyleyisiyle de anlatilmistir.

¢) Ayna semboliiyle ifade edilen bir kavram da miimindir. Miimin s6ziiyle inanan
insan ve insan-1 kdmil kastedilir. Ayni zamanda miimin, Allah’in ismidir de. “Miimin
miiminin aynasidir.” hadisi tasavvufi diisiinceye uyarlanmis ve
Yarin ayinesi dildir dilin ayinesi yar

misrainda goniil ile Allah’in mukabil ayna olduklart hayaline ulasilmis; bdylece ayna
Allah’in sembolii olmustur.
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Miirsit aynadir. Bu aynadan miiritlerinin gonliine nur yansir. Miiridin gonlii aynadir;
0 ayna da miirsitten gelen feyzi goriintii gibi i¢ine alir. Miimin miiminin miirsidi olarak da
diisiiniilmiistiir. Miiminlerin goniilleri karsilikli aynadir; birbirlerine irsat, feyiz ve ilahi
sir aksettirirler.

d) Allah’in goriindiigii en genis ayna goniildiir. Goniil Allah’in evidir. Allah
miiminin, insan-1 kamilin génliinde tecelli eder. Boyle bir goniil biitiin alemleri kapsayan
bir agikliga sahiptir. Goniil insandir; yahut insan géniildiir. insan, insan-1 kimil, miimin,
goniil birbiriyle ¢ok ilgili, zaman zaman biri digerinin yerine gecen kavramlardir. Ay
basliklara bolmemiz yazmayi kolaylastirmak ve tekrardan kaginmak igindir.

Seyh Galib, ayna ile beraber goniil, kalp, sine kavramlarina da ¢ok 6nem vermis ve
bircok yerde birlikte kullanmistir. Tasavvufi hayatin merkezi kalptir. I¢ duyulara bagh
biitiin faaliyetler goniilde meydana gelir. Goniil, tasavvufi bilginin, marifet ve irfanin
kaynagi; kesif ve ilhamin meydana geldigi yerdir. Kalp tecelli aynasidir. Allah isim ve
sifatlariyla goniilde tecelli eder.

Galib’in siirlerinde goniil, hem tecellinin merkezi, hem tecellinin kendisidir.
Alemlere sigmayan Allah, insanin gonliine sigmistir. Boyle olunca da insanin gonli
dlemlere sigmaz. Gonill agk ile, ask 1stirabi ile saflastirilan bir aynadir. Allah bu aynada
tecelll ederse, gayb aleminin, Cebrail’in dahi bilmedigi sirlar1 goniilde belirir.

Galib’in siirlerinde bir¢ok yerde ayna, hayret sozii ve hayran kavramiyla birlikte
gecer. Bir halet-i ruhiye olarak hayret ve hayranlik, Allah’in ululugu, giizelligi, hikmeti
karsisinda duyulan en son duygu mertebesinin ifadesi seklinde kullanilmigtir. Aklin
fonksiyonunu yitirdigi, diinya ile ilginin kesildigi, zaman ve mekanin farkinda
olunmadig1 durum ifade edilmistir. Hayrete diisen akildir. Ask ve ask ile dolu olan goniil
hayrete diismez.

Hayret ve hayran sozleriyle, sevgilinin giizelligi, letafeti karsisinda diisiilen sagkinlik,
bu giizellik ve letafet ile vuslat nesesinin dogurdugu kendinden ge¢cmislik anlatilmistir.
Bazen de hayret ilgisi ile sair kendini aynaya tesbih etmistir.
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