ICEL XOLTORU

DEDE KORKUT HiKAYELERINDEKI

LAGANUSTU MOTIFLER VE KAYNAKLARI

Giris

Dede Korkut Hikayelerinde goriilen, hikayelere
sal ve destan havasi katan olaganiisti motifle-
kaynag, destan devirlerine kadar uzanmakta-
Bu destan devirlerinde insanlar, kendilerini ve
lumu etkileyen bazi olaylan, kigileri, varhiklan
Zaniistli gliglere baglayarak aciklamiglardir. Boy-
: tannlardan, tanncalardan ve dogaistii varhk-
lan olugan, mitoloji adi verilen olaganiistii bir
iyada yagamaya baglamiglardir. Ozellikle Eski
1an Mitolojisi, bu konuda ¢ok zengin bir varhk-
kargimiza gikar. Dede Korkut Hikéyelerinden
sat'm Tepegsz’ii Oldiirmesi'nde bulunan baz
siflerin benzerine Yunan Mxtolopsmde rastla-
ktayiz.

Baz1’ olaganiistii motiflerde de Samanizmin ve
mhn etkisi gdriilityor. Ornegin adak adayarak,
baginda durarak dileginin gergeklegecegini um-
3, diigte baz1 olaylarin 6nceden haber verilmesi
bazi motifler Samanizme 8zgiidiir. Bazan bu
1flerm Islam inanciyla kangip kaynastin da
. Bir agz1 dualinin sayesinde dileginin gergek-
1esi gibi. Ayrica bitiniyle Islamlbgin etkisini
yan motifler de vardir. Deli Dumrul’un Azrail
miicadelesinde ve Basat’in "kelime—i gahadet"
rerek duvarnn yarlmasi motifinde oldugu gibi.

3u cahigmada belirlenen motifler, belki kaynak-
nig oldugu din ve inaniglara gére simiflandinla-
di. Ama ayn1 motifin degisik kaynaklarda ba-
kiiclik farklihklarla gdriinmesi nedeniyle her
if ayr ayr incelenmeye ¢ahgildi.

Totifler
. Adak adandiktan sonra ¢ocu@un olmas::

Adak adamak, bir dilegin gerceklesmesi ama-
kurban kesip yoksullara dagitmak ya da kut-
jir giice yonelik bir niyette bulunmak” (tir.
“en-Edebiyat Fakiitesi, Turk Dili ve Ed.Bélimi Arastrma Gorevlisi
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i. Cetin DERDIYOK *

Anadolu’nun bir ¢ok yerinde, ¢ogugu olmayan ka-
dinlanin bugiin de dogaiistii giigleri olduguna inan
diklann yatirlara bagvurduklan, sadaka verdikleri,

" kurbanlar adadiklan gériilmektedir.

Dede Korkut Hikayeleri'nden Dirse Han-oglu
Boga¢ Han Boyu'nda da bu motife rastlamaktayiz.
Oguz Beyleri, oglu kiz1 olmadigr igin Dirse Han1
hor goriirler. Dirse Han da evine gelir, kansina ¢o-
cugunun olmamasinin nedenini sorar. Karsi, bun-
da kendisinin bir sucu olmadifimi, Tanm’min 1§1 ol-
dugunu belirtir. Syle styler:

"Hay Dirse Han, bana kazab itme, inciniip ac
sbzler sbyleme, yiriinden orii turgll, ala ¢adirun yir
ylziine dikdiirgil, atdan aygir deveden bugra ko-
yundan kog¢ ldiirgil, Ig Oguzun Tag Ofuzun bigle-
rin isttine yignak itgil, a¢ gdrsen toyugl, yalincak
gérsen tonatgil, borgluyu borcundan kurtartgil, de-
pe kibi et yig gol kibi kimiz sagdur, ulu toy eyle,
hacet dile, ola kim bir agzi dualimin alkigi—y—ile |
Tann bize bir batman ayal vire didi."(2)

Kansinin bu s8zti tizerine Dirse Han biiyiik bir
gélen verir. Kurbanlar keser, yoksullar1 doyurur ve
Tanrr’dan dilekte bulunur. S&lene katilanlar da
dua ederler. Bundan sonra Dirse Han’in karisi
gebe kalir ve bir oglan dogurur.

Her ne kadar yoksullara yardim etmek, Tan-
r’dan dilekte bulunmak Islam dininin bir &zellizi
gibi goriiniiyorsa da asil kaynagni biz Samanizme
kadar uzatabiliriz. Ornegin Dirse Hanin kansinin
soyledigi "agz1 dual" sozii, Islamligin ve tasavvuf
diisiincesinin yayginlagmasindan sonra gérillen ge-
zici dervigleri ve ermis kisileri animsatmakla birlik-
te, daha ¢ok Samanist Yakutlarin gocuk sahibi ol-
mak igin bagvurduklan "ak saman"
diglindiirtmektedir. "Yakutlar Tanri’dan ¢ocuk, bil-

" hassa erkek c¢ocuk isterlerken ak samana (ay1

oyun’a) bagvururlar. Ak saman, Ayisit hatuna ya-
hut ak at siiriileri sahibi olan (magan silhilah) tan-
riya dua eder."(3) Buradan anlagilacafn gibi ak sa-
man, kulla Tann arasinda bir aract durumundadir.
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nusu degildir.

Yine bu hikdyede Samanizme 6zgii olan su kiil-
tiine de rastlanmaktadir. Dirse Han’m karisinm,
babasiyla ava giden oglunun dénmedifini gérmesi
lizerine sOyledigi stzlerde su kiltl agikca goriliir:

"Kuru kuru gaylara su saldum
Kara tonlu dervislere nezirler virdim"(4)

Abdiilkadir Inan’in Samanizm adh kitabinda be-
lirttigi gibi Samanist Tirk kavimlerdeki kadinlar,
kutlu sayilan bir pmnar, bir kuyu, bir su kenarinda
gecelerler. Boylece bir g¢ocuk sahibi olacaklarina
inanirlar.(5)

Kisacas1 gocugu olmayan Dirse han’in karisinin
adak adayarak, caylara su salarak ¢ocuk sahibi ol-
mast motifini {slamliktan ¢ok Samanist inanclara
baglayabiliriz.

2. Oldiikten sonra dirilme:

Cogunlukla masal ve destanlarda gorillen ev-
rensel bir motiftir. Cok sevilen kahramann
Slimiine gdnlii raza olmayan hikayeci ve dinleyici-
lerin yarattiklar1 motif olmaldir.

Dirse Han —oglu Boga¢ Han Hikayesinde, Dir-
se han, kirk yigidinin kandirmastyla oglu Bogag’t
okla vurur. Oglan &lmek iizereyken Hizir yetisir,
yarasin! Ui¢ kez eliyle sifar ve "sana bu yaradan
korhma olan 6liim yokdur tag cicegi anan siidi—
y—ile seniin yarana melhemdir. "(6) deyip,
ortadan kaybolur.

Bu olayda tam bir &liim s6z konusu degildir,
ama Hizir gelmezse oglan &lecektir. Bu nedenle bu-
radaki 6limden kurtulma olay, olimsiiz Hizir ile
birlikte olaganiistii bir nitelik kazanmiyor. Hizi'in
yasadifn zaman ve kimligi tizerine kaynaklarda tu-
tarh bilgilere rastlanmamaktadir. Ama rivayete
gore, Hizir, "ab—1 hayat" bulmug ve Olimsiizlige
ulagmigtir. Bu nedenle Hizir, halkimizin diline yer-
lesmig” kul sikismayinca Hizir yetismez" s6ziindeki
gibi darda kalanlara yardim eder. Bu hikéyede de
Slmek {izere olan oglam 6limden kurtarir.

Hizir, Tiirk destanlarinda daima kahramanla-
nn  yardimeisidir.  Pertev  Naili  Boratav'in
bildirdigine gére, Kéroglu Destanr’nin "Urfa rivaye-
.tinde, Hasan Bey egkiyalifa giderken Hoca Hizir'a
rasgelir. O, gencin arkasimi sigar. Bir defa da Ha-
san bey, anasmnin nazarina ugrayip attan distagiu
zaman o kurtanr;"(7) "Manash o himéye eder,
onun sol yaninda dua eder, onun yoldas1 olur."(8)
"Battal Gazi zehirlendigi zaman ona ilag¢ yetigtiren
Hizirdir."(9)

llyada destanminda da olaylar, tanrlar ve yan-
tanrilar arasinda gegse de benzer motiflere

rastlanmaktadir. Ilyada destamimin Aineias ile D
medes arasindaki savagin anlatildifn  besi
bsliimiinde, oglu Aineias’t cekmek isteyen Aphro
te, Tydeusoglu Diomedes tarafindan vurulur. ir
Aphrodite’i ahir ve annesi Dione’nin yanina got
riir. Aphrodite’nin bilegindeki yaray1 iki eliyle 'sil:
yara iyi olur ve acilar diner. Bu arada annesi D
ne, Ares’in bagindan gegen benzer olaylar1 anlati

"Bilmezsin Here de bu yiizden neler cekti.

Amphitron’un yaman oglu vurmugtu onu

sag memesi altindan, {i¢ gatalli bir okla,

dayanilmaz acilar kaplamisti yiiregini.

Hedes de neler ¢ekti, o zaman tann,

Kalkanh Zeus’un oglu sivri bir okla

dliiler iilkesinin kapisinda vurdu onu,

Herakles ona dinmez acilar verdi.

Sonra Hades gikti Zeus'un evine, koca Oly
pos’a,

Yiiregi yamk acilar igindeydi,

omuzuna gliglii ok girmis, canim yakiyordu.

Ama &limlii yaratilmg degildi o,

geldi act dindiren ilaglar serpti omuzuna,

paian tanri, yaray: iyi etti."(10)

Dionenin anlattifn bu olaylar da Bogag¢’in v
rulduktan sonra Hzir tarafindan iyilegtirilm:
olayma oldukca benziyor. Ayrica bu motifler
ogullarin vurulmasi, annelerin yardima kosmal:
ve aci gakmeleri de benzerlik gostermektedir.

Dini kaynaklarda 6ldiikten sonra dirilme mc
fi daha yaygin daha belirgindir. Ornegin Budistl
sldiikten sonra hayvan ya da bitki biciminde yer
ziine tekrar geleceklerine inanirlar. Zerdiigtli
Hiristiyanhk ve Misliimanhk inancinda da &ldi
ten sonra dirilme vardir. Hz. Isa, hastak
iyilegtirir ve olileri diriltir. Hz. Muhammed
Hendek savagi sirasinda konuk oldugu evin sah
Cabir’in iki oglunu 6ldiikten sonra diriltir.(11)

Orhan Saik Gokyay'mn Dedem Korkudun Ki
b1 adh genis inceleme kitabinda "Oldiikten sor
dirilme motifine, degisik bigimlerde Fin Kala
destaninda, bir budist masalinda, Yunan Mitolc
sinde ve Kirgizlarin Yoloi destaninda rastlanild
bildirilmektedir.(12)

3. Diiste bazi olaylarin Onceden hab
verilmesi:

Olacaklar, diiste gorerek daha &nceden halt
vermek de ¢ok eski bir motiftir. Masal ve dests
larda yaygin olarak gorilir. Yer yer ma
ogelerinin de kangtif, destani bir nitelik tasiy
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Jede Korkut Hikayelerinden "Salur Kazan’in Evi-
in  Yagmalanmas" ve "Kazihk Koca—oglu
‘efenek” hikiyelerinde de bu motif gériilmektedir.

"Salur Kazan'in Evinin Yagmalanmas1" hikiye-
inde, Salur Kazan, yigitleriyle ava gqiktifn esnada
vi yagmalanir. Kafirler, Kazan’in atlanni, anasini,
ansini, oflu Uruz Bey’i, koyunlarim alip gétiiriir-
»r. O gece Salur Kazan kara kaygih bir diig goriir:
Bilir misin karindasum Kara Géne diigiimde ne
orindi, kara kaygulu vakia gordiim, kuduz kurtlar
rimi dalar gérdiim, kara deve ensemden kavrar
ordlim, kargu gibi kara sagum uzanur gérdim,
zanuban goziimi Orter gordiim, bilegimden on
armagumi kanda gérdiim, sundan berii aklum us-
um dire bilmem...(13) Kara Goéne’'nin bu digi
orumlamasindan sonra, Kazan, ii¢ giinliik yolu bir

iinde alarak yurduna varir ve evinin yagmalanms -

ldugunu ggriir.

Vatikan niishasinda gegen "kara kura" sézii, bu
10tifi de Samanizme baglamamiza yol agiyor. Ciin-
i Samanizmde "al basmas" diye adlandirilan
tkintih bir diig gérme olayr vardir.

Samanist inancin etkisini tagiyan bu olaya, bu-
in Anadolu’da da rastlandiyimi Pertev Naili
Joratav gdyle anlatiyor: "Kara—Kura da, Erzurum
aanmglarina gbre, Albasti gibi lohusalara musallat
lur. Konya’'da anlatildigina gore bu, kegiye benzer-
aig; kedi bliyiikliglinde olurmus; insanlarn iistiine
oker, onlann bogmaya kalkigirmis; giin sifim go-
ince kimildayamadif icin yakalanabilirmis; yemin
ttirip emri altinda kéle gibi kullananlar olurmug
nu. Kara—Kura adina da XVI. ylizyldan kalma
talarsozii kitabinda rastliyoruz.(14) Abdiilkadir
nan da "Samanizm" adli kitabinda "Erzurum ve
rzincan vilayetlerinde igittigim baz rivayetlere
ore "alkaris1” ahirlarda bulunur ve at yelesini &r-
1ekten hoglanir. Lohusalan korkutan ve cigerlerini
hp gotiren ruh ise "albasti" olmayp "karakura"
enilen bir ruhtur."(15) diyerek, bu konuda bize
ilgi veriyor.

Béylece "alur Kazan’in Evinin Yagmalanmasi”
ikdyesinde goriilen bu kara kaygih diis motifinin
aynagini, gamanist inangta goriilen "albasmas”
layina kadar gotiirebiliriz.

"Kaziikk Koca—oglu Yegenek" hikdyesinde de
‘efenek, diigman eline tutsak diigsen babasimi kur-
racaginl  diiginde Sgrenir. Bir giin kazihk
oca—oglu Yegenek, on beg yasina girdiginde, ba-
asimin  kafir eline tutsak diigtigiini &grenir.
abasim1 kurtarmak igin yola diiger. Oguz beyleri
2 arkasindan gelirler. Gece diiginde ak sakalli
‘ede Korkut’u goériir. Kara daglan agar, Karade-
iz’i geger, bas1 giklar icinde parlayan daysiyla
argilagir. dayisi, Yegenek’e babasim1 kurtarmasinin
ok gli¢ oldugunu, kendisinin daha 6nce denedigini
alatir. Yegenek, yigitleriyle beraber bu igi bagara-
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cagim séyler ve diigiinden uyanir. Yegenek, bu dii-
glinli yoldaslarina anlatir. Hikdyenin sonunda bu
diig gerceklegir ve Yegenek, babasimi tutsakliktan
kurtarr.

Yegenek’in gordiigi bu diig, Salur Kazan’in
diigiinden olumlu olmasi yéniiyle ayrhr.

Bu diis motiflerinin benzerlerini, destanlarda,
masallarda ve halk hikiyelerinde gorebiliriz. Orhan
Saik Goékyay, Dedem Korkud’un Kitabinda Salur
Kazan’in gérdiigt diigii, Kirgizlann Er Saym Des-
tanindaki Ayu Bike'nin gordiigi diise
benzetmektedir.

Ayu Bike, diigiinii sdyle anlatir: "ben bugiin bir
diig gordiim, yagrnim dolu kara sag yatilmig go-
rindii. Cilali (siisli) beg tirnagim kana batirilmig
goriindii..."(16). Gergekten burada da gorildigi
gibi Kazan'in diisiindeki sagin uzamasi ve parmak-
larin kana batirilmis olmasi g¢ok benzemektedir.
Oguz Kagan Destaminda da Oguz Kagan’in veziri
Ulug Tirik, hayirh bir diig gériir. Ulug Tirtik’in
diigiinde altin bir yay, giin dogusundan giin batisi-
na dek uzanmakta ve i{i¢ giimiis ok da simaéle
dogru gitmektedir. Nitekim bu dig gergeklesir.
Oguz Kagan'in ava c¢tkan ogullar, bir altin yay ve
bir giimilg ok bulurlar. Oguz Kagan da buna gore
Ulkesinin yénetimini ogullarn arasinda paylasti-
rr.(17) kéroglu Destaninda da Salur Kazan'in
diigiine benzer motiflerin oldugunu Pertev naili Bo-
ratav’in =~ Koroglu  Destaman  adh  kitabinda
gorebiliyoruz. "Kéroglu'nun Bolu Pagaya kendi ar-
zusuyla esir olup Istanbul’a gelmesinden sonra, Isa
Bali bir gece riiyasinda Koroglu’nu kan deryasinda
gbriir ve bundan onun tehlikede oldugunu an-
lar"(18), "Koéroglu, Bolu Beyi ve Ayvaz’a karsi
harbederken Deli Mihter ayni riiyayr goriir. Koérog-
lu’da, Ayvaz Bagdad’a turna teline gittigi zaman,
esaretini bu suretle anlar. Marag rivayetinde de og-
lunun imdadina yetigsen Kéroglu, harp meydaninda
Gilizar’1 yalmz goriince Hasann 6lmiig zanneder
ve o zaman kendisine felaketi haber veren riiyay:
hatirlar."(19) Hatta Koéroglu gu dizeleri séyler:

"Ufak ufak kar sepeler basima/Kara kuru gey-
ler girdi diigiime
. Hayif old1 kog yigidin bagina/Bir oglumun 6li-
gline ne dersin"(20)

4. Olaaganiistii binek hayvam (Deniz Ku-
lunu):

Gogebe bir toplum 6zelligi gosteren Tiirk ka-
vimlerinde binek hayvam, yani at yagamsal bir
onem tasir. Ustelik savagqiliklariyla da taminan bu
kavimler, anlatmalarinda da atlarina olaganiistii
nitelikler kazandirirlar. Ozellikle at, destan ya da
hikdye kahramaninin en yakin dostudur. Kam
Biire Bey—oglu Bamsi Beyrek hikayesinde de, be-
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zirganlarn Istanbul’dan Bams: Beyrek’e armagan
olarak aldiklar1 Deniz Kulunu olaganiistii bir attir.

Denizden qikan bir aygirla kiyiydaki bir kisra-
fZin  birlesmesinden dogdufuna inamlan deniz
kulunu igin buglin de Anadolu’da anlatilan gesitli
efsaneler vardir. "soylu atlar hakkinda, onlarin de-
nizden ya da golden ckip bir kisraga asan
aygirlarin  soyundan geldigi inanisi (KSroglu'nun
tnli Kir—Ati, kimi anlatmalara gore boyle bir
hayvandir.), Anadolu’nun gollerinden birkaq {izeri-
ne anlatilan efsanelerde de yer almigtir, Kars'in
Gole topraklarmda Aygir Goli, Goksiin’de Tekir—
Suyu'nun kaynaf, Urfa’da Dela—Guni (Kanh Gol)
igin aym efsane anlatilir: Sulardan belli zamanlar-
da, bir aygir ¢ikar ve orada otlayan kisraklardan
birine asarmig. Bir y1l sonra bu su aygin gelir, ta-
vy ahr, sulara gémiiliirmiis."(21)

Murat Uraz da "Tiirk Mitolojisi” adh kitabinda .

atlarla ilgili olarak su bilgileri vermektedir: "At, en
kuvvetli kiiltii olan, destanlarda ¢ok yer tutan bir
hayvandir. Samanhf kabul eden Tiirk’lerle Mogol-
larin inanigina gére at gokten inmistir. Yakutlara
gbre kahramanlarin atlan giines aleminden gelmis-

" . tir. Baz1 Tiirk boylarina gtre de (Apsat)) adinda

atlarin bir tanrsi vardir. Bir de kanath ve kiirekli
atlar vardir ki, hem ugan hem yiizen bu atlar Kaf
daginin altindaki (Siit Golit) ne sarap dékerek bun-
lan sarhos edip bir ¢iftini tutmus, kanatlarim
koparmig, bunlarn ciftlestirmis, at nesli boyle tiire-
mis."(22)

5. Dede Korkut’un gésterdigi Keramet:
(Kolun yukarda asih kalmasi):

Dede Korkut, hikdyelerde de gérdiigiimiiz gibi
toreleri ¢ok iyi bilen, her konuda bilgili, ozan yani
olan, yol gbsterici, yash, bilge bir kigidir. Belki bu
Szelliklerinden dolay: halk ona olagaiistii nitelikler
vermigtir. Hatta Dede Korkut'un bir dev kizindan
diinyaya geldigini ve 6lmedigini s&ylerler.

"Kam Biire Bey-oglu Bamsi Beyrek"
hikayesinde Dede Korkut’'un bir kerdmetiyle kargi-
lagiyoruz: Banigicek’i, Bamsi Beyrek’e istemeye
giden Dede Korkut’u kizin kardesi Deli Karcar atla
kovalar. Yakaladiginda, kolunu yukart kaldirip kilig
vurmak ister. Bunu géren Dede Korkut, "Ism—i
dazam" duasmi okur ve "Calarsan elin kurusun."
der. Deli Karcar'in eli havada asih kalir. Bunun
iizerine Deli Kargar aman diler. Giinahlarina tovbe
edip, kizkardegini Beyrek’e vermege razi olur. O
zaman Dede Korkut, tekrar dua eder ve Deli Kar-
car'm eli eski durumuna doner.

Bu olaydan da anlasildifn gibi Dede Korkut,
Tanr’ya yakin, ermis bir kigi 6zelligi gostermekte-
dir. Zaten Dede Korkut Kitabi'nin giriginde onun
ermig kigilifine deginilmektedir: "Resul ‘’aley-
hi’sseldm zamanina yakin Bayat boyindan Korkut
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Ata dirler bir er kopdi Ofuzun ol kigi tamam bili-
gisi—y—idi. Ne dir ise olur—idi. Gayibdan dirli
haber sdyler—idi. Hak Ta’dla anun konline ilham
ider —idi."(23)

6. Kor goziin acilmasi:

Bu motif de masal ve destanlarda sik¢a gorii-
lir. "Kam Bilire Bey—oglu Bamsi Beyrek"
hikayesinde, Beyrek’in kaybolmasina dayanamayan
babasinin gézleri kér olur. Uzun bir aynliktan son-
ra, Beyrek’in dondiigii haber verildiginde, Kam
Biire Bey: "Oglum idiigin andan bileyim, sirga par-
magini kanatsun, kanmi destmala diirtsiin, gdziime
slireyin, acilacak olur—ise oflum Beyrekdiir."(24)
der ve Beyrek babasinin dediklerini yaptiginda, ba-
basinin gézleri acilir.

Bu olay, Kur’an—1 Kerim’'de gecen Hz. Yusuf
olayimi amimsatmaktadir. Hz. Yusuf kardegleri ta-
rafindan kuyuya atildifinda, onun hasretine
dayanamayan babasit Hz. Yakup’un gozleri kor
olur. Uzun siiren bir aynhktan sonra Hz. Yakup
da Yusuf’a kavustugunda, onun gémlegi Yakup'un
yiiziine siiriiliir, bundan sonra Hz. Yakup’un gdzle-
i acilir,

Masallarda da kor géziin agilmasi ile ilgili mo-
tifler vardir. Ornegin, Bilge Seyidoglu’nun
"Erzurum Halk Masallarn {izerinde Aragtirmalar”
adli kitabinda bulunan "Meliksah" adli masalda da
bu &zellik goriilmektedir.(25) "Kéroglu'nun Paris ri-
vayetinde, babasinin gozleri, tilsimh bir gegmeden
gelen kopiikleri ahip siirerek agilir."(26) Koéroglu
hikéyelerinin kaynaklarn, bir goriige gore Islamiyet-
ten onceki Ir?n-Oguz savaglarina dayandifindan
bu motifi de Islam 6ncesi déneme kadar uzatabili-
riz.

7. Azrail ile Deli Dumrul’un miicadelesi:

Azrail: "Tanri’ya en yakin olan doért melekten
biri. Azrail can ahaidir, dlim melegidir. Sdylendidi-
ne gore, Tanry, Adem’i yaratacaf zaman meleklere
yerden toprak almalarmi buyurmus, yer onlara yal-
varinca actyip alamamiglar; Azrail aldirig etmeden
istenen topragn alip getirmig, Tann da onu can ali-
ahk ile vazifelendirmis."(27) "Duha-—Koca--Oglu
Deli Dumrul" hikiyesinde Azrail, somut nitelikler
verilerek kargimiza gikmaktadir. Buna gére Azrail,
ak sakalh, gozleri conge (fersiz,bulamk) ve al ka-
nathdir. Hatta hikdyede tam olmamakla birlikte
Tann’ya bile somut nitelikler kazandinlmigtir.
Tanri, yash bir bilge gibi konusur, bazan sevimli,
bazan kizgindir. Hikayenin girig bélitmiinde Tanmn,
Deli Dumrul i¢in Azrail’e "Bak bak deli kavat me-
niim birlighm bilmez, birligiime siikiir kilmaz,
meniim ulu dergahumda geze menlik eyleye."
der(28).

Tanri’min Azrail’i Deli Dumrul’un canimi al-
mak igin gbrevlendirmesinden sonra, Azrail, Deli
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Dumrul’un kargisina dikilir. Deli Dumrul énce ¢ok
korkar, fakat bu heybetli kiginin Azrail oldugunu
ogrenince, lilhiciyla saldinr. Azrail, bir givercin
olup pencereden ucar, gider. Deli Dumrul da arka-
sindan atla kosar. Bir iki glivercin 8ldiiriir. Evine
donerken Azrail, atin gdziine gbriiniir, at irker,
Deli Dumrul yere diiger. Bunun iizerine Azrail,
Deli Dumrul’un g8gsiiniin {izerine konar. Tam ca-
nmi1 alacakken, Deli Dumrul aman diler. Azrail de
Tanndan dilemesini sdyler. Tann da cani yerine
can buldugu zaman bafslayacagaim bildirir. Bun-
dan sonra Deli Dumrul sirayla babasindan,
annesinden ve karsindan cami yerine can ister.
Buna sadece karsi razi olur. Bu durumu géren
Tanri, Deli Dumrul’'un atasinin, anasimin canm al-
mas! igin Azrail’e emreder. Deli Dumrul’la karisina
da yiiz kirk yil daha &miir verir.

Deli Dumrul’'un Azrail ile miicadelesi ve cam -

yerine can bulmasi, Yunan Mitolojisindeki Alkestis
efsanesiyle benzerlik gostermektedir: Thessaila’da
Pherai Sehri krali Admetos’un karsi, Alkestis’i
elde etmekte, Apollon, Admetos’a yardim etmis;
Moira’lardan, 6lme vakti gelince, yerine bir can
buldugu takdirde, Admetos’u &liler {ilkesine gbtiir-
meyeceklerine dair sz almigti. Kralin 8lme vakti
geldi; yagh anne ve babasi, 8miirlerinin kalan say:-
h glnlerini ogullart ugruna feda etmiye raz
olmadilar. Admetos’'un geng glizel karsi Alkes-
tis’ten bagka kimse bu fedakarhga yanagmad.
Alkestis tam &Slmistii ki, yash saraya, Admetos’un
dostu Herakles geldi. Olﬁmim pesinden kogarak
onunla bogugtu. Alkestis’i 8limiin kollarindan kur-
tarip yeniden hayata kavugturdu."(29)

Deli Dumrul’un Azrail ile miicadelesi ve Alkes-
tis efsanesi arasindaki benzerlik, gorildiigi gibi
gergekten ilgi gekicidir. Ve Deli Dumrul ile Azra-
iin miicadelesi motifi, Alkestis efsanesinin Islam

kiiltiirilyle ortaya gikmig yeni bir bicimi gibidir.

8. Azrail’in bir giivercin olup u¢gmasi:

Azrail, Tanrnnmin emriyle Deli Dumrul’un cam-
n1  almaya geldiginde, Deli Dumrul, lkhayla
Azrail’e saldinr. Azrail de bir glivercin olup pence-
reden ugar, gider.

Varliklarin bu sekilde bagka bir canhya déniis-
mesi, Jamanizm’de de goriilmektedir. Abdilkadir
Inan’in "Tarihte ve bugiin SAMANIZM" adh kita-
binda, bu olaya uygun bir &érnek vardir. "Tann
geldi. Erlik’in koriik, gekic ve &rsiinti alip atege
att1. Kériik bir kadin, ¢eki¢ de bir erkek oldu. Tan-
rn bu kadimi yakalayp ytiziine tiikiirdii. Kadin bir
kug olup ugtu, bu kug eti yenmez, tiyii yelek ol-
maz ’'Kurday’ denilen kugtur. Tanm erkegi
yakalayip yliiziine tiikiirdii, o da bir kug oldu, bu da
"Yalban’ denilen kugtur"(30). Anadolu’da da Haa
Bektasgt Veli ile Dogrul Babanin, giivercin ve dogan
bi¢imine girerek miicadele ettikleri anlatihr. (31)

-

Aynca Bahaeddm Ogel, Tiirk Mitolojisi’nde Saman-
larin zaman zaman bir kartal gekline girerek
gokleri do lagtiklanni, sonra da yere indiklerini ya-

| z1yor.(32)

Gortildigi gibi bu olaylarla Deli Dumrul hika-
yesindeki Azrail'in bir glivercin olup ugmasi
arasinda ¢ok yakin bir benzerlik bulunmaktadir.
Azrail'in giivercine doéniigmesini, Samanizm ile
Islam kiltiirtiniin kaynasmasina baglayabiliriz.

Aynica béyle degigimin goriildiigli motife eski
Yunan Mitolojisinde de rastlanmaktadir. Ornegin
eski bir Attika efsanesinde Thrakia krali Tereus
hiithiite, karsi Aedon biilbille, kansimin kizkardesi
Philomele kirlangica déniigiirler.(33) Tann Zeus da
bir kugu kihfna girerek Leda’ya yaklasir.

9. Kahramanin bir hayvan tarafindan bii-
yitilmesi:

Basat’in Tepegdz’i ldiirmesi hikdyesinde, Ba-
sat, kiicikken obasinin yagidan trkiip gogmesi
esnasinda diigser. Daha sonra Basat’t bir arslan ahp
gbtiiriir, besler ve biiyiitiir.

Goktiirklerin Bozkurt destami’nda da kahra-
man aym gekilde digi bir kurt tarafindan
biyitiliir: Birglin Agine denilen Tiirk boyu, diig-
man saldinsina ugrar. Bu savagta sadece on
yaglarinda bir gocuk sag kalir. Diigman askerleri,
cocugun kollarini ve ayaklarim keserek, bir batakli-
ga, sazlann icine birakirlar. Bu arada bir digi kurt
peyda olur. Cocugu ahr gitiiriir. yaralarim iyilesti-
rir, besler ve biiylitiir.(35)

Yine Roma Mitolojisinde de benzer bir motif
vardir. "Romulus ile Remus’u, bir incir yaprag al-
tinda bir disi kurt emazirmisti® (36) Yunan
mitolojisinde de gocuk Zeus'u, Girit’'te Amaltheia
adindaki kegi, siitiiyle besler.(37) yine ¢ok ilgingtir
ki, Erzurum masallarindan "Mektup"(38) masahn-
da, dag basinda éliime terk edilen gocugu bir kegi
emzirir. Arkadiah aver kiz Atalante de dogdugunda
bir dag bagina birakilir ve onu digi bir ay1 emzirir.
(39)

10. Peri kiziyla Yatma:

"Basat'in Tepegdz’t Oldirmesi" hikayesinde
Konur Koca Saru Coban, bir giin Uzun pinar adiy-
la taninan pnarn basinda koyunlan iirkiiten peri
kizlanm griir ve gok kizar. Peri kizlarindan birini
tutar ve onunla yatar. Bir y1l sonra bir yizinak ge-

tirir. Vurdukca bilyilyen bu yigmaktan gézii
tepesinde olan bir oglan (Tepegbtz) gikar.

Yunan mitolojisinde bu su perilerinin benzeri
olarak Nympheler goériilmektedir. "Homeros, onlan
Zeus’un kizlan diye gosterir; baska kaynaklar, ba-
balarinin 1rmak tanmnlan olduklarimi yazarlar. Bu
geng, glizel kizlar, periler; korolarla raks ederler.
Diri tabiat kuvvetleri, bagta su, nymphe’lerin sah-
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sinda gekillenir. Kaynak, pinar nymphe’lerine Nai-
ad’lar adi verilir.(40) Yine Yunan mitolojisinde,
farkh bir bigimde olsa da Daphnis adh ¢obamn
nymphe’lerle agk iligkisi vardir. Hatta "Nymphe
Ekhenasis, vefasizhfindan 6tiiri onu cezalandirdy,
Daphnis’in gbzleri grmez oldu.(41)

- Kahramanin peri kiziyla yatmasi ‘masallara
bzgid bir motiftir, fakat bzan destanlarda ve halk
hikayelerinde de gorilmektedir. Ornegin "Ozbek
riviyetinde, Kérolu’'nun ilk dért kars peri kizlan-
dir."(42) Yine Boratav'in bildirdigine gdre, destan
kahraman Battal Gazi’nin ofullarinin baginda da
peri kizlanyla evlenme maceras: gegmistir ve ElLf
ile Mahmud hikdyesinin kahramami Mahmud’un
sevgilisi mazul bir peridir. (43) -

Peri luziyla yatma motifinin devamlh olarak,
yiginagn iginden bir yaratifin cikmasi olayina de-
gigik bigimde Yunan  Mitolojisinde, Tirk
masallarinda rastlanmaktadir. Ornegin kugu kilign-
na giren Tann Zeus ile Sparta krali Thnaareos’un
karist Leda’nin birlesmesinden meydana gelen iki
yumurtadan Dioskur’lar (Kastor ile Polydeukes ikiz
kardegler) qikar.(44) Erzurum masallarindan "Ta-
vuk Kiz" masalinda da bir yumurtanin icinden bir
peri kizi ¢cikmaktadir.(45)

11. insan yiyen dev, Tepegbz:

Konur Koca Saru Coban ile su perisinin birles-
mesi sonucu olan bir yifinaktan ¢ikan Tepegdz,
kendisini besleyip binxtenlere kotiilik eder. Daha
bebekken kendisini emziren dadilarin kammni emer
ve onlan 8ldiriir. Cocukken arkadaglarinin burnu-
nu, kulagimi yer. Biiytudiiginde de kendisini
besleyen oguzlardan adam yemeye baslar. Oguzlar,
Tepegbz’ti obalarindan kovarlar. O da bir magara-
ya yerlegir, yine Oguzun bagina bela olur ve yemek
icin adam ister. Sonunda Basat tarafindan &ldiirii-
lir. Yunan Mitolojisinde insan yiyen bircok dev
bulunmasina ragmen, Tepegbz’e en ¢ok benzeyen,
Odysseus’un gemiyle yurduna dénerken ugradif,
Kyklops’lar (Tepegbzler) m yasadifn adadaki Polyp-
hemos’dur. Odysseus, on iki tayfasiyla birlikte
armaganlarla gittigi Polyphemos tarafindan hig de
hog kargilanmaz. Polyphemos, Odysseus da tipk
Basat’in Tepegtz’ii 6ldiirme hikayesinde oldugu
gibi, Polyphemos’un goziini kdr ederek ve koyun-
lar aracilifiyla magaradan kurtulur. (46)

12. Sihirli Yazik:

"Basat’in Tepegoz’ii Oldiirmesi” hikayesinde,

Tepegbz’lin peri annesi gelir, Parmagina bir yiiziik’

gegirir ve "Ogul sana oh batmasun, tentini klig
kesmestin" (47) der. Gergekten de Basat’in attif
oklar, vurdugu kiliclar Tepegdz’e etki etmez.

Orhan Saik Goékyay, Dedem Korkudun Kitah
adh eserinde Plyphem efsanesinin bir rivayetine
gbre, kahramam durmadan yiiksek sesle bagirmaya

zorlayan sihirli bir yliziikten stz edildigini yazmak-
tadir. :

Bilge Seyidoglu’'nun "Erzurum Halk Masallan
Uzerinde Arastirmalar" adh - kitabinda bulunan
Nartanesi, Muradina Eremeyen Dilber ve Tavuk
kiz Masallarinda da sihirli ylizitk motifi goriilmek-
tedir.

13. Devin Kahramani cizmesinin
koymasa: :

icine

Basat, Tepegoz'ii Oldiirmeye gittiginde, Tepe-
gbz, Basat’i yakalar ve daha sonra yemek tizere
gizmesinin i¢ine koyar. Basat da bu gizmeyi hange-
riyle yararak kurtulur.

14. Duvarin Yarilmasi:

Basat, Tepegtz’le savagirken, Tepegtz Basat’i
kandirir ve hazinesinin bulundugunu -séyledigi
kiimbetin icine sokar. Tam kiimbeti Basat’la birlik-
te darmadafin edecegl sirada Basat, "La ildhe
illa’llah Muhammediin Resulu’llah” der, duvar yan-
hir, Bbyleoe Basat digan gikar ve kurtulur.

Erzurum masallarindan "Hoca Efendi” masa-
linda, duvarin yarilmasi motifine farkli bir bigimde
rasthyoruz. "Kiz gece uyurken ansizin duvar yanhr
ve Hoca Efendi gelir. Kizin gocufunu alir gider."
(48) Hz. Muhammed’in yagamini anlatan Siiley-
man Celebi'nin Mevlid’inde de duvarin yarilmas:
motifi gorilmektedir.

"Yarihp divar ¢ikt: nagehan
Ug bile hiri bana old: ayan"(49)
15. Sihirli Kilig: .

"Basat’in Tepegdz’t Oldiirmesi” hikéyesinde,
Tepegtz, kendisini 6ldiirebilecek kilicin magarasi-
nin kapisina asih biri kinli biri kinsiz olamin
oldugunu styler. Tepegdz’iin amac1 Basat tuzaga
distirmektir. Cinkii kinsiz kil yaklagam ikiye
bolmektedir. Basat, kinsiz kihci, bir aga¢ parcasiyla
ve kendi kihiciyla kontrol eder. Agac da kendi kilicl
da ikiye bgliiniir. Basat da kinsiz kihel uzaktan
okla yere diigliriir. Yere saplanmig olan kilici, sa-
pindan tutup cikarir ve Tepegbz’iin bagim keser.
Boylece Oguz biiyiik bir beladan kurtulur.

Anadolu stzli geleneginde agzinda kiliclar bu-
lunan magaralarla ilgili olarak Pertev Naili
Boratav, su bilgileri veriyor: "Anadolu sézlii gelene-
ginde de, defineler gizleyen ve agzinda kiliclarin
oynastifn magaralar {izerine hikdyeler anlatihr. Bu
gesit "defineli” magaralardan Mudurnu’nun kéyleri-
nin biri yakininda varmig. O da, bir anlatmaya
gore, igindeki altmmlam alanlarin digani gitkmalarim,
kapisinda peyda olan kiliglarla engellermis; bagka
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bir anlatmaya gire kapisin1 bir geng kiz beklermis
bu magaranin;.."(50)

Yunan Mitolojisinde de tavana asii olmasi yo-
niiyle bu motife benzeyen ve deyim haline gelmig
olan "Demokles’in Kilic1® vardir.(51) Yine Yunan
Mitolojisinde kiligtan farkli olarak olaganiistii silah-
lar gorilmektedir. Ornegin Zeus’'un kalkam,
Eros’un oklan, Akhilleus’'un mizrajn c¢ok inlii-
dir.(52)

Orhan Saik Gokyay, Tepegdz’iin kendi kihciyla
oldiirtilmesine benzer olarak, Kafkasya’nin "Tastan
Dogmus Kahraman" masalim érnek veriyor.(53)

Sonug:

Dede Korkut Hikayelerinde bulunan olaganiis-
ti motiflerin her biri, aslinda baglibagina bir
inceleme konusu olabilir. Bu yazida, sadece olaga-
niisti motifler belirlenmig, Dogu ve Bati
Mitolojilerindeki benzer motiflerle kargilagtimlarak,
kaynaklarnin aragtinlmasina caligilmisgtir.

Belirlenen motiflerden de anlagilacaf gibi, ola-
ganilistt motiflerin kaynaklan, destan devirlerine
kadar uzanmaktadir. Hikayelerde de Islam dininin
etkisi gdriiliiyor. Aynca motiflerden bir¢ogunun

' benzerine Yunan Mitolojisinde rastlanmaktadir.

‘Dede Korkut Hikéyelerinin ¢ogunda goriildtgi
gibi, Oguzlar, komgulan olan Rum beyhklenyle
goFu kez savag biciminde de olsa bir iligki igerisin-
dedirlerq. Zaten, Tiirkler Anadolu’ya girdikleri
anda Anadolu killtiiriyle ahgverige baglamglardir.
Bu nedenle Dede Korkut Hikayelerinde, Yunan Mi-
tolojisine 6zgi bazi1 motiflerin goriilmesi dogaldir.

Abstract

In this article, supernaturgl motifs in the Dede

" Korkut stories were determined and its sources

were searched by comparing the similarones in the
East and West myth.
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