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OZET

Bu makalede doguya ait bir eser olan Sadi’nin Bostani’yla bati’ya ait bir eser olan Ezop
Masallar1, 6zellikle temalart bakimindan karsilagtirilmis ve her iki eserdeki ortak
degerlerin belirlenmesine ¢alisilmistir. Her iki eserin taranmasi ve belirlenen temalarin
incelenmesi sonucunda, farkli yagam bigimlerine sahip olmalarina ragmen dogu ve bati
toplumlarinin benzer duygu ve diisiinceleri paylastiklart goriilmiistiir. Bilhassa adalet,
comertlik, sevgi, alcakgoniilliiliik, kanaat, kendini bilme, terbiye gibi degerler her
iki toplumca dnemsenmistir. Kanimizca farkli yapilara sahip dogu ve bati toplumlarinin
benzer kiiltiirel degerleri benimsemelerinin baglica nedeni, toplumsal yasamin kendisi
olmakla birlikte tarihin eski donemlerine kadar uzanan toplumlar arasi iligkiler ve edebi
eserlerdir.

Anahtar Kelimeler: Sadi, Bostan, Ezop, masal, ortak temalar, dogu edebiyati, bati
edebiyati.

ABSTRACT

In this paper Sadi’s Bostan a famous work in Eastern Literature and the Tales of
Aisopos in Western Literature have been compared from their literary viewpoint and
other characteristics. Studying on both works it has been found that dispite their
different cultural aspects, the East and the West have some similarities in social and
moral values, namely justice, generosity, modesty, love and etc. In this case, these
similarities of above mentioned works must be related to the social relationships
between two cultures coming from early days of history.

Key Words: Sadi, Bostan, Aisopos, tales, similar themes, Eastern Literature, Western
Literature.

GIRIS

Dogu ve bati toplumlar1 arasinda gerek yasam bigimi gerekse diinyay1 algilayis
bakimindan biiyiik farklar oldugu bilinir. Buna ragmen daha yakindan bakildiginda
gerek dogu toplumlarinin gerekse bati1 toplumlariin benzer degerleri benimsedikleri ve
ylcelttikleri goriilmektedir.

Toplumlarin yagama bigimlerinde gizli olan kiiltiirel degerleri, yasamin her
alanini igine alan edebi eserlerde gormek miimkiindiir. Bu nedenle burada klasik edebi
eserlerden doguya ait Sadi’nin Bostan adl1 eseriyle batiya ait Ezop Masallari’n1 bilhassa
temalar1 bakimindan karsilastirarak benzer degerleri belirlemege calisacagiz.



Daha ¢ok hayvanlarin basindan gegen olaylar1 anlatan, insanlara ders vermek
amac1 giiden masallartyla tanman Ezop, M.O. V1. yiizyilda Firigya’da dogmustur. Fakat
onun Trakya'da, Samos'ta, Sardeis'te, Misir’da dogdugunu sdyleyenler de vardir (Atag.
2002: 1). Hatta Bandirmali oldugu da yazilmustir." (Kutbek, 2002).

Ezop Masallari, onceleri manzum olarak anlatilmis daha sonralari yaziya
gecirilmis didaktik iiriinlerdir. Bu masallar, insanlara toplumsal diizen igerisinde mutlu
yasama yollarii gostermeye calisir, ahlaki degerleri benimsetme amacini giider.

Kaynaklarda fabl tiiriiniin kurucusu olarak anilan Ezop, bir halk ozan1 gorevi
de gorerek toplumun belleginde birikmis olan anlatilarla birlikte kendi deneyimlerini ve
gozlemlerini de dile getirmistir. Hatta bu anlatilara benzeyen bir¢ok masal, daha sonraki
devirlerde gerek yazarlar gerekse anlaticilar tarafindan Ezop’un masallarina dahil
edilmistir (Celgin, 1990: 57, 58).

Ezop masallar1 ilk kez M.O. 300 yilinda Demetrios Phalereus tarafindan, ikinci
kez M. S. 100 yilinda Babrios” adl bir sir tarafindan 10 kitap halinde yeniden derlenip
yazilmigtir. Ayrica Latin edebiyatinda Augustus ve Quintilianus, onun masallarini ¢ok
begenirler. Bu masallarin mutlaka Latin diline aktarilmasi gerektigini bildirirler.
Phaedrus, masallar1 ilk kez Latinceye aktarir. Bundan sonra Avianus da masallari
yazmay1 dener. XIV. ylizyilda Planudes adli bir rahip masallar1 diiz yaz1 seklinde yazar
(Uzel. 2000: 6).

XVII. yiizyillda ise fabl ustasi sayilan La Fontaine, biiyilkk oranda bu
masallardan yararlanarak La Fontaine Masallart diye anilan eserini ortaya koyar
(Kurtulmus, 2000).

Sadi, 1213’te iran’mm Siraz sehrinde dogmus, ilk  &grenimini Siraz’da
tamamladiktan sonra Mogol istilasi nedeniyle 1225 yillarinda Bagdat'a gitmistir.
Nizamiye Medresesi'nde’ egitimine devam ettikten sonra Suriye, Anadolu, Misir,

' “Bir Phryg ailesinden olan Aisopos, 1.0. 620 yilinda Phryglerin yogun oldugu Panormos’ta
(Bandirma) dogdu. Yasamini kéle olarak siirdiirdii. Mitolojiye gore Aisopos, bir giin Av Tanrigast
Artemis’in  adamlarmma su vermis. Bu yardimindan dolayr Tanriga Artemis tarafindan
odiillendirilmis. Konusma oziirlii olan Aisopos’un dili ¢oziilmiis ve rahatlikla konusmaya
baslamig. Kiigiikliigiinden beri bilgeligi ve zekasiyla dikkatleri ¢eken Aisopos’u daha sonra
Kyzikoslu sahibi onu bir esir tiiccarina satt1. Aisopos da Samoslu (Sisam Adast) filozof Tadmon 'un
kolesi oldu.” Bkz. (Kutbek, 2002)

2 “Yagsami ve memleket hakkinda hemen hemen higbir sey bilinmemekle birlikte Kiiiik Asia’da
yasadigi sanilmaktadir. Mythiamboi Aisopeioi (Aisopos’un Fablleri) isimli eserinde ¢ogu Aisopos
kaynakli fablleri kholiambik vezinle bir araya toplamustir. Ancak bazi ilaveler de yapmuistir.
Eserin orijinalinin 10 kitap oldugu sanilmaktadir. Fakat 1840 yilinda Athos daginda bir
manastirda ele gegen manuskri, yalnizca 2 kitaptan ibarettir, Gistelik 2. kitap tamam degildir.”
Bkz. (Celgin, 1990: 57, 58)

? Biiyiik Selguklu Veziri Nizamiillmiillk’iin gayreti ve Sultan Alp Arslan’m emriyle 1067°de
Bagdat’ta kurulan medrese. Nizamiye, zamaninin en iyi yiiksek 6gretim kurumuydu. Diizenli ve
programli bir Ogretimi, zengin bir kiitiiphanesi vardi. Bugiinkii vakif iiniversiteleri gibi
yonetiliyor; masraflar1  sultan tarafindan vakfedilen ¢ars1 ve ciftliklerin gelirlerinden
karsilaniyordu. Nizamiye’de hukuk, felsefe, astronomi, matematik gibi bilimler okutuluyordu.
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Marakes, Azerbaycan, Belh gibi yerleri gezmis, {inlii mutasavvif Sihabiiddin Suhreverdi
ile tanigmis, 1256'da Siraz'a donmiistiir.

Unlii eseri Bostan’1, dostlugunu kazandig1 Salgurlu hiikiimdar1 Ebubekir b.
Sa'd b. Zengi'nin adina, yine iinlii Giilistan adl1 eserini de veliaht Sa'd II adina yazmustir.
Daha sonra hacca gitmis, doniisiinde Tebriz'e ugramig, Ciiveyni araciligt ile Mogol
hiikiimdar1 Abaka Han ile goriigmiistiir. En sonunda ne Siraz'a donmiis ve 1292°de
Siraz’da vefat etmistir. (Yazici, 1988: 36-41; 1990: 398, 399).

Dogu edebiyatina biiyiilk etkisi olan Sadi'nin eserleri O6liimiinden sonra
toplanmig, Ahmed b. Ebubekir tarafindan Kiilliyat olarak basilmistir. 16 kitap 6
risaleden meydana gelen Kiilliyat Bisiitun diye taninir (Yazici, 1988: 36-41; 1990: 398,
399).

Haklarinda kisaca bilgi vermeye calisigimiz Sadi ve Ezop’un yukarida adi
gegcen eserlerinde temalari bakimindan yaptigimiz tasnif sonucu, bilhassa adalet,
dostluk, dogruluk, bagislamak, comertlik, alcakgoniilliiliik, kanaat, sadakat,
kendini bilme gibi degerler tespit edilmistir. Her iki toplumun kiiltiirinde bu degerlerin
yiiceltildigi, zalimlik, diisjmanhk, hainlik, kendini begenmislik, cimrilik, a¢
gozliiliik, baskasma 6zenme, cahillik, kadir bilmezlik, yalancihk, bencillik gibi
tutum ve davranislarin ise yerildigi goriilmiistiir.

Ayrica gerek cografl gerekse kiiltiirel bakimdan birbirlerine uzak gibi gériinen
farkli kiiltiirlerdeki bu benzerliklerin nedenleri ayri bir inceleme konusu olabilir.
Kanimizca bu sorunun cevabini toplumsal yasam ortami ve siireciyle birlikte, tarihte,
bilhassa Helen Imparatorlugunu da igine alan diisiince ve uygarlik tarihinde bulmak
miimkiindiir. Dogu ve batiin bir bakima birlesip kaynastigi bu devirde bilgi aligverisi
dogaldir. Nitekim dogu mutasavvif ve diisiiniirlerinin eserlerinde M.O VI. yiizy1l ve
daha onceki donemlerin ahlak anlayisinin yansidigi goriilmektedir (Tekeli, Kahya,
Dosay, Demir, Topdemir, Unat, Aydin, 2001: 62).

Sadi ve Ezop’un anlatilarim1 karsilastirdigimiz bu incelemede Phaedrus’un
derleyip hazirlamis oldugu, Tiirkdn Uzel tarafindan Tiirkceye cevrilen Oteki Yaymevi
tarafindan yaymlanan Ezop Masallar1 ile Hikmet ilaydin tarafindan Tiirkgeye cevrilen
Milli Egitim Genglik ve Spor Bakanlig1 tarafindan yayimlanan Bostan’dan yararlandik.

Phaedrus’un derledigi Ezop Masallari, 5 kitap ve Yeni Masallar bolimii olmak
lizere toplam 6 kitaptan meydana gelmistir. 1. Kitap 31, 2. Kitap 8, 3. Kitap 19, 4. Kitap
26, 5. Kitap 10 masal ve 6. bolim diyebilecegimiz Yeni Masallar 30 masal
icermektedir. Bu duruma gore Phaedrus’un derledigi Ezop Masallari’nda toplam 124
masal bulunmaktadir.

Sadi, Bostan’1 Giilistan’dan bir yil dnce miladi 1257 yilinda yazmistir. 4000
beyitten ¢ok tutan eser, Fe u liin Fe i liin Fe u liin Fe il kalibiyla ve mesnevi nazim
sekliyle yazilmigtir. 1. Adalet, 2. Comertlik, 3. Ask, 4. Algakgonilliliik, 5. Kadere
boyun egme, 6. Kanaat, 7. Terbiye, 8. Siikiir, 9. Tévbe, 10. Miindcat olmak iizere

“Nizamiilmiilk zamaninda Bagdad’dan sonra Isfahan, Rey, Nisaplr, Merv, Belh, Herat, Basra,
Musul, Amul... gibi biiyiikk merkezlerde kurulan ilk medreseler de Nizdmiyye adin1 almis ve
sonradan diger isimlerle bagka medreseler viicut bulmustur” (Turan, 1993: 332).



toplam 10 bolimden meydana gelmistir. ~ Sadi, eserinde Ezop Masallari’nda oldugu
gibi daha ¢ok kendi deneyim ve gozlemlerini anlatiyor gibidir. Yine Ezop’ta oldugu gibi
ders verici hayvan hikayelerinden yararlandig1 da dikkati ¢cekmektedir.

Aradaki benzerlikleri ve ayrimlari belirlemek amaciyla Ezop Masallari’n1 ve
Bostan’1 temalar1 bakimindan inceledigimizde karsimiza iyi ve kotli davranislar olmak
iizere iki grup ¢ikti: Ister iyi ister kotii temalar1 isleyen hikayeler olsun her iki gruptaki
anlatilarin tek amact iyiligin yiiceltilmesi, kotiiliiglin ise yerilmesiydi. Bu durum,
aslinda dogu ve bat1 toplumlarinin ayni degerleri benimsedigini de géstermektedir.

BOSTAN VE EZOP MASALLARI’NIN KARSILASTIRILMASI

Simdi her iki eseri ayr1 ayr tarayarak elde ettigimiz benzer konu ve temaya sahip
anlatilar1 burada karsilastiracagiz. Bunu yaparken once tarih bakimindan daha eski olan
Ezop Masallari’ndaki anlatilar1 daha sonra Bostan’dakileri 6zetleyecegiz. Daha sonra da
temalardaki benzerliklere ve farklara dikkati ¢ekerek anlatilarin vermek istedigi asil
duygu ve diisiinceyi belirlemeye calisacagiz.

1. Tyilik.
Ezop Masallari’nda g¢ukura diisen bir parsa insanlarin bir kismi tas atar, bir kismi1 da

ekmek. Ertesi giin pars tuzaktan kurtulunca, ekmek atanlara dokunmaz, tas atanlari ise
cezalandirir (Uzel, 2000: 63).

Bostan’da ise bir adam, arkasindan bir koyunun kostugu cobani goriince
¢obana, koyunun tasma ve zincir sayesinde kostugunu soyler. Bunun iizerine geng
¢oban, koyunun zincirini ve halkasini ¢dzer. Serbest kalan hayvan yine kendisini
besleyen bakicisinin arkasindan kogmaya devam eder (Ilaydin, 1985: 117).

Edebi eserlerin bir kisminda bilhassa masal ve efsanelerde alegoriden
yararlanarak bir duygu ve diisiincenin daha etkili anlatilmasi yoluna gidilir. Gerek
Sadi’nin gerekse Ezop’un masallarinda alegori karsimiza sik sik ¢ikar. Burada yer alan
ilk Ornegimizde sadakat konusu anlatilirken alegoriden yararlanilmigtir. Yukarida
Ozetlemeye c¢alistigimiz anlatilarda alegori yoluyla hayvanlarin bile iyilik gordiikleri
kimselere kotiiliik etmedikleri, tersine yararli olmaya calistiklari diisiincesi verilmistir.

2. Sadakat.

Ezop Masallari’nda bir hirsiz bir kopegi elde etmek i¢in kopegin 6niine ekmek
atar. Kopek de hirsizin niyetini anlayarak “Sus payt mi bu yoksa?” diyerek cevap verir
ve hirsiza bu davranisinin kendisini daha dikkatli olmaya zorladigini belirtir (Uzel,
2000: 42).

Bostan’da sadakate ornek olarak miicevher sandigi tasiyan bir devenin yolda
yikilmasi, bunun padisahin ¢evresinde bulunan hizmetkarlarina yagma emri vermesi,
fakat kolelerinden birinin gitmemesi anlatilir.

Padisahin emri iizerine biitiin kdleler bir devenin yikilmasi sonucu pargalanan
sandig1 yagmaya giderler, fakat Ayaz' adli kole bir kole padisahin emrine ragmen
yagmaya gitmez. Daha sonra padisah Ayaz’a, yagmadan ne getirdigini sorunca, Ayaz da

4 Gazneli Mahmut'un kolesi ve mahbubu olan kimsenin adu.
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hicbir sey getirmedigini, ¢linkii padigahin hizmetini birakamadigini, padisahinin
arkasindan gittigini belirtir (Ilaydin, 1985: 1160, 161).

Bu 6rneklerden alegorik bir masal olan biricisinde kdpegin, ikincisinde kdlenin
sahiplerine olan baghligi anlatiimaktadir. Ornek olarak sectigimiz bu anlatilarin ortak
temasi, yasama nedeni olan yere ve kimselere kars1 duyulan baglhiliktir.

3. Kaotiiliige iyilikle karsihk vermek.
Ezop Masallari’nda Ezop, bazen kendi basindan gecen olaylar1 da anlatir.

Ezop bir giin yolda giderken kendisine tas atan terbiyesiz, serseri bir adami
para vererek odiillendirir; daha sonra baskasina da ayni hareketi yapan adam bu kez
hapse diiser (Uzel, 2000: 65).

Bostan’da da adamin biri isi giicii ibadet etmek olan bir kdlenin yanindan
gecerken onu Yahudi sanir ve ensesine bir yumruk atar. Dervis de bunun {izerine
gomlegini ¢gikarip adama hediye eder. Adam bu durumdan utanir ve dervisten kendisini
bagislamasini ister (Ilaydm, 1985: 296).

Burada Hz. Isa’nm “Bir yanagina vururlarsa, ébiir yanagini da ¢evir” anlayisi
vardir. Goriildiigii gibi bu anlayis, Hz. Isa’nin dogumundan alti yiizy1l énce yasamis
Ezop’un masallarinda da tespit edilmistir. Bu bilgece davranig, toplumlarin uygarlik
tarihi adin1 verdigimiz siire¢ icerisinde tirettikleri toplumsal kiiltiiriin bir riiniidiir.

4. Kendini begenmislik, kibir.

Ezop dordiincii kitabinda yer alan yedinci bolimde ise “Ne zevkli adam!”
desinler diye edebiyattan anlayan, her seye burun kiviran, kendini begenmis kimselere
sesleniyor ve onlarin neredeyse tanrilari bile begenmemelerini elestiriyor (Uzel, 2000:
90-92).

Ezop, bir giin siirlerini degerlendirmek iizere kendisine getiren bir adam

“Aferin ¢ok begendim kendini 6vmeni” diyerek alayct ve igneleyici bir sekilde yerer
(Uzel, 2000: 126).

Ezop, inceledigimiz kitabin Yeni Masallar bolimiinde de kendisinden daha
giicsiiz rakibini yenmekle viinen bir pehlivani kinar (Uzel, 2000: 128).

Kendini begenmislige 6rnek olarak Bostan’dan sectigimiz yoksul, medreseyi
yeni bitirmis bir fakih® ile kendini ¢ok begenmis, gururlu bir kadi® efendinin
hikayesi anlatilir.

Bir giin kad1 efendi, alimlerle toplanti1 yaptig1 divanda, iistii basi eski, yoksul
bir fakihin alimler arasinda oturdugunu goriir. Kadi, bunun {iizerine yoksul fakihi
azarlar, haddini bilmesini ve arka siralarda bir yerde oturmasini soyler.

Alimlerin toplantisni basglamasindan kisa bir siire sonra gii¢ bir karar
asamasinda sorun gikar. Toplanti karisir. Alimlerin tartismasi siddetlenir ve diizey
oldukga diiser. Bu sirada arkada oturan yoksul fakih, yerinden kalkar, sorunlarin
bagirmakla degil, bilgi ve delillerle ¢6ziilebilecegini belirtir. Arkasindan da tartigilan

3 Fikih ilmini bilen. islam hukukgusu. Zeki, anlayisli kimse.
8 Kaza eden. Hakim. Seriat hiikiimlerine gore sugluyu ve sugsuzu ayirarak yargilayan, hakim.
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konuya bir ¢oziim getirir. Bu durumda toplantinin basinda yoksul fakihe gosterdigi
davranisindan dolay1 kendini begenmis kadi efendi utanir (laydin, 1985: 181-184).

Gorildigi gibi gerek Bostan’da gerekse Ezop Masallari’nda insanlart kiigiik
gorme, kibir ve kendini begenme gibi davranislar elestirilmekte, toplumsal konumu ne
olursa olsun insana deger vermek, saygi gostermek gerektigi diisiincesi verilmektedir.

5. Kibir gercegi gormeyi engeller.
Bu duruma 6rnek olarak Ezop Masallari’nda bir horozu taht {izerinde tasiyan
yaban kedileri anlatilir.

Yaban kedileri, bir horozu taht lizerinde biiyiik bir istahla tasimaktadirlar, fakat
gururla taht lizerinde seyahat eden horoz bu gergegi goremez. Yaban kedileri karinlar
acikinca horozu pargalayip bir giizel yerler (Uzel, 2000: 133).

Bostan’da da bu konuda Erdebilli ok¢u anlatilir.

Erdebil’ sehrinde ok atmada usta, diismanlarin1 bir vurusta pargalayan demir
pengeli bir yigit varmis. Bir giin sehre onunla karsilagsmak isteyen, iizerinde bir ¢oban
kepenegi® bulunan yoksul gériiniislii bir geng gelir. Bu geng de savas¢i bir yigitmis.
Yigitlikte Behram-1 Gir’a’ benzermis. Omzunda onun gibi kement tagirmis.

Erdebilli okgu, eski piiskii elbiseler icerisindeki adami goriince ona ardi ardina
elliye yakin ok atar. Fakat oklarin biri bile kepenekli yigite degmez. Kepenekli yigit,
tipki Riistem' gibi Erdebilli ok¢uyu kemendiyle yakalayarak ordugaha gétiiriir. Cadirda
kanli hirsizlara yapildigi gibi ellerini omuzlarina baglar.

Erdebilli okgu gece utancindan uyuyamaz. Sabahleyin ¢adirdaki hizmetgilerden
biri “Sen ki mizrakla, okla demiri delerdin, nasil oldu da bu kepenekliye esir oldun?”
diye sorar. Erdebilli de i¢i kan aglayarak “Bilmiyor musun ecelin geldigi giin kimse
yasamaz. Ben ki vurusup déviismekte Riistem’e dahi yol gosterecek bir kimseydim. Bir
zamanlar bahtimin pazisi kuvvetlivken kalin bel demirleri bana kege gibi geliyordu.
Fakat simdi pengemde o talih olmadigindan okumun éniinde kege bile bel demirinden
asag kalmiyor” diye cevap verir (Ilaydin, 1985: 221, 222).

Her iki eserden aldigimiz bu orneklerde kahramanlarin gururlart nedeniyle
gergegi gorememeleri, sonugta yok oluslari anlatilmaktadir. Hatta Bostan’da  Sadi,
sOyle ogiit de verir: Yiiksek bir makamda misin? Aklin basinda oldukca bir diiskiine
giilme. Nice ayakta duranlar ayaktan oldular da onlarin yerlerini diiskiinler aldilar
(llaydin, 1985: 177). Bostan’daki hikdyede kaderci bir anlays da dikkati cekmektedir.

7 fran’da Tebriz’in dogusunda Hazar Denizi’ne yakin bugiin de Tiirklerin yogun olarak
yasadiklari sehir.

¥ Cobanlarin giydigi kolsuz ve dikissiz, kegeden doviilerek yapilan giyecek.

? Yaban esegi avlamakla iinlii, yigit iran padisahu.

" Dogu edebiyatinda gii¢ ve cesaretin timsali olarak bilinen ve Zaloglu Riistem veya "Riistem-i
Sistani" namiyle tanman [ran mitolojsine ait bir kahramandir. Yigitligi ve savasciligiyla
efsanelegmistir.



6. Tath dil ve giiler yiiz.

Ezop Masallari’nda azgin bir bogayla aymi ¢ifti siiren yash Okiiziin ¢iftten
ayrilmak istemesi iizerine kdyliiniin onu tatli sézle ikna etmesi anlatilir (Uzel, 2000:
127).

Bostan’da ise bal satan, giiler yiizlii bir delikanlinin hikayesi vardir.

Bu bal satan, hem giizel hem de giiler yiizlii delikanlinin sinekten daha ¢ok
miigterisi varmig; delikanli zehir bile satsa herkes bunu alip bal diye igermis.

Bir giin kaba saba bir adam, bu delikanlinin satigini goriir ve kazancim
kiskanir. Ertesi giin kendisi de eksi suratiyla bagira ¢agira gezinerek bal satmaya galisir,
fakat sonugta bir sey satamaz. O giin para kazanamayan adam, asik yiizle evine doniince
karis1 “Surati eksi olanin bali da aci olur” diyerek saka yapar.

Sadi de “Cirkin tabiat, adami cehenneme gotiiriir. Ciinkii iyi huy cennetten
gelmigtir. Tek wrmak kenarindan sicak su i¢ de eksi surathimin soguk giil serbetini icme.
Yiizii sofra gibi karmakarisik olan bir adamin ekmegini tatmak haramdir” diye nasihat
eder (ilaydin, 1985: 189).

Her iki eserde de Tiirkcemizdeki “Tatli dil yilam deliginden ¢ikarir” soziinii
dogrular bir bigimde tatl séziin 6nemi ve degeri anlatiliyor.

7. Bos s0z ve gurur.

Ezop Masallari’nda bir sinek, katirin ¢ekmekte oldugu bir arabanin okuna
konar ve kendi haline bakmadan katir1 hizli gitmesi konusunda uyarir (Uzel, 2000: 66).

Diger bir masalda yine bir sinek distiinliilk konusunda karinca ile tartigir.
Ornegin tanrilar igin kesilen kurbanin tadma tanrilardan énce baktigini, krallarin basina
kondugunu, kadinlarin dudaklarma konup ptiigiinii anlatarak Sviiniir. Karmca da tanr
yemeginin insana onur verdigini dogrular. “Fakat davetsiz olana degil” diyerek de onun
hemen kovuldugunu, istenmedigini hatirlatir (Uzel, 2000: 103-106).

Bostan’da Akbaba ile Caylak hikayesi bu konuya uygun diismektedir.

Bir akbaba, caylaga uzagi kendisinden daha iyi kimsenin géremeyecegini
soyler. Bunun {izerine ¢aylak “Bunu séylemek yetmez. Gel bakalim. ovanin etrafinda ne
gortiyorsun?” diye sorar. Akbaba da bir giinliik yol tutan bir yiikseklikten asagilara
bakar ve “Eger inanirsan, ovada bir bugday tanesi gériiyorum” diye cevap verir.
Caylak hayret eder; sabredemez ve asagi dogru siiziiliirler. Fakat taneyi gorebilme
iistiinliigliniin verdigi gururla akbaba, o tanenin yanimna gelince ayagini bir tuzagin ipi
sikar; akbaba tuzaga diismiistiir (ilaydin, 1985: 226, 227).

Inceleme konumuz olan iki eserden alinan alegorik nitelikteki bu anlatilarda
bos sozlerle ve gereksiz gururla yararli bir is yapilamayacagi anlatiliyor; insanin ancak
hakkiyla ¢alisip didinerek hayatini siirdiirebilecegi diisiincesi veriliyor. Ayrica Sadi’nin
hikayesindeki kaderci anlayis da dikkati ¢ekmektedir.

8. Aldatma.

Ezop Masallari’'nda aldatma konusunda Karga ile Tilki hikdyesi en dikkat
cekici olanmidir.

Karga bir giin bir peynir pargasi ¢alar ve bir dala konar. Oradan gegmekte olan
tilki bunu goriir ve dalin altina gelerek, onun ne kadar giizel bir sesi oldugunu sdyler.
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Sonunda tilki, giizel sozlerle kargayi sarki sdylemesi ic¢in kandirir. Karga, sarki
sOylemek i¢in agzin1 aginca peynir diiser ve tilki peyniri alip kacar (Uzel, 2000: 35, 36).

Bostan’da ise Sadi, kendi bagindan gegen bir olay1 anlatir.

Sadi ¢ocukken rahmetli babasi ona bir yazi tahtasi, bir defter, bir de altin yiiziik
alir. Fakat ansizin ¢ikan bir miisteri, bir hurmayla ¢ocugu kandirarak elindeki yiiziigi
alir ve kaybolur (ilaydm, 1985: 321, 322).

Her iki eserde de bir kandirmanm séz konusu oldugunu goriiyoruz. Bu
kandirma birinci hikayede giizel s6zlerle, ikincisinde ise bir ¢ocuk i¢in bir¢ok seyden
daha degerli olan hurma ile gerceklesmistir. Burada “Hayatta daima insami kendi
ctkarlart igin kandirabilecek, zekasimi kotiiye kullanabilecek kimselerin bulundugu”
diistincesi verilmek istenmis, okuyucu veya dinleyici bu konuda uyarilmastir.

9. Hainlik.

Ezop Masallari’nda bir adam, soguktan donmus bir yilani isitip canlandirir.
Fakat yilan kendine gelip canlaninca ilk isi kendisini 6lmekten kurtaran adami sokup
6ldiirmek olur (Uzel, 2000: 99).

Bostan’da da buna benzer bir hikdye olarak kurt yavrusu besleyen adamdan sz
edilir. Bir adam kurt yavrusunu besler, biiyiitiir. Sonunda iri bir kurt haline gelen
hayvan kendisini biiyiiten sahibini pargalar (Ilaydin, 1985: 323).

Ayrica bu kismin sonunda Sadi “Seni parcalayacak diismanini boyle naz u
nimetle besleme” diye 6giit verir (Ilaydin, 1985: 323).

Her iki hikayede iyilik gordiigii yere kotiliikle cevap veren hayvanlar
anlatilmaktadir. “Besle kargayr oysun goziinii” atasdziimiize uygun diisen bu anlatilarin
vermek istedigi asil diisiince, “Insani yok etme ihtimali bulunan diisman: besleyip
biiyiitmemek, miimkiinse yok etmek’tir.

10. Cimrilik.

Ezop Masallari’nda tilki, kendine ev yapmak icin topragi kazarken hazineyi
bekleyen bir yilanla karsilagir. Yilan, hazineyi ne kendisi kullanmakta ne de baskasina
kullandirmaktadir (Uzel, 2000: 99, 100).

Bu konuda Bostan’da parasini harcamaya kiyamayan bir adamin hikayesi
anlatilir.

Cimri bir adam parasini1 yemiyor; kimseye de yedirmiyordu. Altin ve glimiisiin
tutsagi olmustu. Bir giin oglu, cimri babasinin parayr nereye gomdiigiinii gordii ve
altinlar1 hemen topraktan ¢ikardi. Paranin bulundugu yere de bir tag birakti. Sonra
paralart har vurup harman savurdu.

Her seyi rehine konan adam tiziintiiden 6liim derecesine gelmisken oglu, ¢enk
ve ney getirterek sabaha kadar eglendi; sabah olunca da fiziintiiden gece boyunca
uyuyamayan babasina “Babacigim, para ancak yemek icindir; saklamak iginse yerinde
ha altin olmus ha tas bulunmus, hepsi bir” diye cevap verdi (Ilaydin, 1985: 133-135).

Ezop Masallari’nda yine alegorik bir anlatim tarzi goriilmektedir. Burada bir
bakima parasini harcamayan ve harcatmayan insanlar, hazineyi bekleyen yilan gibi
distiniilmistiir.



Bostan’da ise alegoriye bagvurulmamis, olay dogrudan anlatilmistir. Burada
parasini harcamayan ve harcatmayan cimri bir babanin oglu, firsat bulunca biitiin paray1
harcar. Ger¢i Bostan’daki hikayede Ezop’ta oldugu gibi cimrilige bir elestiri vardir,
fakat oglun savurganligi da toplum tarafindan kabul gorecek bir davranig degildir.
Kanmmizca Sa’di “Yemeyenin malint yerler” soziinii hatirlatacak sekilde bir hikaye
anlatarak dinleyicilerini veya okuyucularini uyarmak istemistir.

Sonugta gerek dogu gerekse bati toplumlarinda cimriligin kabul gérmeyen bir
davranis oldugu yukaridaki 6rneklerden anlasilmaktadir.

11. Zorbalk.
Bu konuya uygun olarak Ezop Masallari’'nda Kurt ile Kuzu masali anlatilir.

Kuzu su i¢mek i¢in geldigi dere kiyisinda kurtla karsilagir. Kuzuyu yeme
niyetinde olan kurt, kavga ¢ikartmak amaciyla derenin iist kisminda olmasina ragmen,
kuzuya “Suyumu kirletiyorsun™ diye seslenir (Uzel, 2000: 26).

Bostan’da ise birtakim ¢apulcularca gevresi sarilip ok yagmuruna tutulan bir
tiiccarin hikayesi anlatilir.

Capulcularin saldirisi ve talaniyla zarar géren tiiccar, padisahin yonetiminden
rahatsizigint  “Erkeklik hirsizlarda olduktan sonra memleketteki askerin kadin
stirtisiinden ne farki kalir?” sorusuyla dile getirir.

Sadi de “Tiiccarlart isurip zehirleyen bir padisah, halkina ve orduya karst iyilik
kapisini kapamis sayilir. Insanlar onun ¢ikardigi kétii adetlerin velvelesini duyduktan
sonra oraya giderler mi?” yorumunda bulunur. Hatta “Kurdun kafasini da halkin
koyunlarini paraladiktan sonra degil, onceden kesmek gerekir” seklinde uyarir (ilaydin,
1985: 23, 24).

Dogada “Biiyiik balik kiiciik baligi yutar” sdziine uygun bir yasam vardir.
Karsilastirdigimiz iki hikayede de giiclii olan zayifi ezmekte, hatta yok etmektedir.
Fakat toplumsal yagam kurallar1 ¢ergevesinde insanlarin hak ve hukuku s6z konusudur.

Burada bilhassa Bostan’daki hikdyede “Toplumsal yasam icerisinde yalnizca
giicliilerin degil, diger canlilarin da varligim siirdiirebilmesi gerektigi” diisiincesi
verilmektedir.

12. Acgozliiliik.

Bu konuya o6rnek olarak Ezop Masallari’'nda agzindaki etle yetinmeyen
kopegin basina gelenler anlatilir.

Bir kasaptan bir parca et calip kagan kopek, nehirden gegerken suda kendi
yansimasini goriir. Kendi goriintiisiinii bagka bir kdpek sanarak, onun agzindaki eti de
almaya galisir. Sonucta kdpek, suya batar ve elindekinden de olur (Uzel, 2000: 29).

Bostan’da ise konuyla ilgili olarak bir kocakarinin evinde yasayan kedinin
hikayesi anlatilir.

Yagsli bir kadinin evinde yasayan bir kedi, kadinin yoksul diismesi iizerine daha
iyi beslenebilmek ve yasamak amaciyla devrin padisahinin misafirhanesine gider. Fakat
sultanin adamlar1 kediyi ok yagmuruna tutarlar. Zavalli kedi, canini zor kurtarir, tekrar
kocakarinin evine siginir ({laydin, 1985: 242).



Gorildigi gibi “Dimyata pirince giderken eldeki bulgurdan olmak” sdziine
uygun diisen bu hikayelerde “Eldekiyle yetinmek, kanaatkar olmak gerektigi” diistincesi
veriliyor. Kanaatkarlik bilhassa dogu kiiltiiriinde olduk¢a 6nem verilen, en biiyiik

zenginlik kabul edilen bir haslettir.

13. Fitne.
Ezop Masallari’nda efendisinin mirasina konmak ve ondan intikam almak
isteyen bir kdle, diizen kurarak efendisine karisinin ihanet ettigini sdyler. Adamin

karisi, aslinda anne, sevgisiyle gen¢ oglunu yaninda yatirmaktaymis. Fakat kolenin
verdigi fitneyle 6fkeden yanip tutusan adam, bir gilin karisinin yatak odasma gizlice
girer ve sevgili karisnin yaninda bir delikanlinin yatmakta oldugunu gériir. Ofkeli
adam, karanlikta delikanlinin bagini tutar ve hangerini delikanlinin gogsiine saplar. Bu
arada 151k vurunca 6ldiirdiigii delikanlinin kendi oglu oldugunu goériir. Masum esi de
yaninda uyumaktadir. Bu ac1 karsisinda adam kendi kilicinin iizerine atlayarak intihar
eder. Bu arada hainler kadinin katil oldugunu ihbar ederler.

Sonunda yargiglar ger¢ek sugluyu bulurlar, fakat gergegi iyi arastirmadan
hareket eden, her sdze kanan baba bir felaket yaratmistir (Uzel, 2000: 69-72).

Bostan’da ise, iinlii iran padisah1 Feridin’un'' iyi kalpli, uzag1 goren, her
seyden once Tanr1 yolunu gozleyen, padisahin buyrugunu daha sonra diisiinen vezirinin
hikayesi anlatilir.

Bir sabah adamin biri padisahin huzuruna c¢ikar. Padigaha 6vgii ve dualar
yagdirdiktan sonra, vezirinin aslinda padisaha diisman oldugunu, en kiicligiinden en
biiyiigiine kadar biitiin ordu mensuplarina gizlice para verdigini, padisah 6ldiigii zaman
paray1 geri almayi sart kostugunu soyler.

Padisah da vezirini ¢cagirtir ve neden kendisine dost gibi goriiniip aslinda diigman
oldugunu sorar. Bu soru karsisinda vezir, biitiin saygisiyla padigahi selamlar ve
aciklama yapar. Ordu mensuplarina parayr padisahin Sliimiinden sonra geri almak
sartiyla verdigini, bdylece mensuplarin parayr daha ge¢ vermek amaciyla padisahin
Omriiniin uzun olmasi i¢in dua edeceklerini soyler. Bu sozler, padisahin hosuna gider ve
mutlu olur. Veziri de terfi ettirir (Ilaydin, 1985: 268, 269).

Gerek Ezop Masallari’'nda gerekse Bostan’da anlatilan hikayelerde isin aslini
arastirmak s6z konusudur. Ezop Masallari’ndaki anlat1 igin ash arastirilmadigt i¢in bir
felaketle sonuclanmistir. Bostan’daki hikayede ise padisahin igin aslini 6grenmesiyle
vezirin felaketi 6nlenmistir.

Fitne, felakete yol agar. Bu nedenle burada “Bir isin ashint 6grendikten sonra
hareket etmek gerektigi” diislincesi verilmistir.

14. Kusuru yiize vurma terbiyesizligi.

Bu konuya 6rnek olarak Ezop Masallari’nda kendini bilmez bir kimsenin bir
hadimin kusurunu yiiziine vurmasi anlatilir.

Bir hadimla kavga eden kaba ve terbiyesiz bir adam, agzin1 bozup kiifrederken,
hadimin eksigini de sdyler. Kusuru yiiziine vurulan hadim bu duruma g¢ok iiziiliir.

" fran’da Pisdadi siilalesinin altinci hiikiimdar1. Lakabi Ferruh’tur.
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Kendisini suglayan adama “Kaderin sugunu tistiime yiikliiyorsun” diye cevap verir
(Uzel, 2000: 72).

Sadi, Bostan’da konuyla ilgili olarak noktali harfleri sdyleyemeyen, fakat
marifetli bir delikanlinin hik&yesini anlatir.

Marifetli delikanli birgok 6zelligine ragmen dilindeki bir tutukluk nedeniyle
“ebced™"? sdzciigiinii dogru séyleyememektedir. Sadi, bir giin goniil erlerinden birine
marifetli delikanlidan s6z ederken 6n disleri olmadigint belirtir. Bu nazik olmayan
tavirdan dolay1 o goniil erinin yiizii kizarir ve bir daha bdyle kotii sdzler sdylememesi
konusunda uyarir. Onun bu kusuruna karsilik bir¢ok marifeti oldugunu, yalnizca
kusurlarini degil marifetlerini de gérmek gerektigini belirtir.

Sadi, bu anlattiklarindan bagka iyiyi goren kimselerin, ahrette de hesap giini
katiiliikle karsilagsmayacaklarini; erdem sahibi bir kimsenin bir kusurundan dolay1 asagi
goriilmemesi gerektigini, eskilerin “Huz md safd”" soziinii hatirlatarak belirtir (Ilaydin,
1985: 283-284).

Bostan’da bu konuyla ilgili giizel bir 6rnek daha bulunmaktadir: Birisi kara
yagiz bir adama ¢irkin oldugunu, sdyler. Cirkin adam da “Ben, kendi seklimi kendim
yapmis degilim ki fena yapmigsin diye ayipliyorsun. Yiiziim ¢irkinse bundan sana ne?
Giizeli, ¢irkini nakseden ben miyim?” diye cevap verir (ilaydin, 1985: 339).

Sadi, Bostan’da dogrudan dogruya “Ey akil sahibi, giil ile diken beraberdir.
Nigin dikenle ugrasiyorsun? Sen giil demetle. Kimin yaratilisinda bu ¢irkin tabiat varsa,
tavusta o ¢irkin ayaktan baska bir yer goremez”"* seklinde 6giit de verir (ilaydin, 1985:
284).

Dogu ve bati kiiltiirine ait her iki kaynakta yer alan bu anlatilarda bir insanin
kusurunun yliiziine vurulmasi, gorgiistizlik ve terbiyesizligin bir isareti olarak yer
almasgtir.

12 Arapca Eski Sami alfabesindeki harf sirasinin say1 degerine gore diizenlenmesiyle elde edilen
formiil niteligindeki Ilk sozciiktiir. Ebced hesabinda kullanilan sbzciikler sunlardir: Ebced,
Hevvez, Hutti, Kelemen, Sa'fes, Karasat, Sehaz, Dazig.

Bu sekiz sozciik, hurtif-1 heca denen yirmi sekiz harfi i¢ine alir ve sira ile eliften gayn harfine
kadar, birden bine kadar her harfte asagidaki sira ile gosterildigi gibi degerler verilmistir: Elif: 1,
Ba: 2, Cim: 3, Dal: 4, He: 5, Vav: 6, Ze: 7, Ha: 8, T1: 9, Ya: 10, Kef: 20, Lam: 30, Mim: 40, Nun:
50, Sin: 60, Ayn: 70, Fe: 80, Sad: 90, Kaf: 100 Ri: 200, Sin: 300, Te: 400, Se: 500 Hi: 600, Zel:
700, Dad: 800, Z1: 900, Gayn: 1000

Eskiden Islam iilkelerinde bu harfler rakam yerine de kullanilirnms

B fyiyi al.

' Tavus kusu, cennetten ¢iktigina inamlan tiiyleri rengarenk giizel bir kustur, fakat sesi ve
ayaklart ¢irkindir. Sadi, burada giizelligi gormek istemeyenlerin tavus kusunun ayaklarina
bakacagini soyliiyor.
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SONUC

Burada biri XIII. yiizyilda yazilnis doguya ait bir eser olan Bostan ile digeri M.O. VI.
yilizyllda yazilmis batiya ait bir eser olan Ezop Masallari’'n1 bilhassa temalar
bakimindan karsilastirmaya calistik. Inceleme kisminda verilen &rneklerde goriildiigii
gibi anlatilan ve savunulan kiiltiir degerlerindeki benzerlikler dikkati ¢ekecek 6lgilidedir.

iki eserin yazilis tarihleri bakimindan aralarinda 19 yiizyillik bir tarih aralig:
bulunmasina ve farkli cografyalarda meydana gelmelerine ragmen pek ¢ok ortak
kiiltiirel degeri tasidigint yukaridaki orneklerde de goérmekteyiz. Dogu ve bati
toplumlarinin bdyle birbirine benzeyen kiiltiirel degerleri benimsemelerini agiklamak ilk
bakista giic gibi goriinse de birgok mantikli nedeni vardir. Kanimizca bunun baslica
nedeni toplumsal yasamin kendisidir.

Uygarlik tarihi, toplumsal yasamla birlikte baglar. Bir arada topluca yasayan
insanlar, cogu kez reaksiyona giren kimyasal maddeler gibi ayni tepkime ve sonucu
verirler. Farklilik yasam kosullarinin farkindan ve yasami algilayis bigiminden
kaynaklanir. Giiniimiizde daha ¢ok toplumbilim ve felsefe alanina giren bu konular,
hayatin biitiiniinii kapsayan edebi eserlerde somut olarak yasamaktadir.

Burada Hz. isa’nin dogumundan alt1 yiizy1l énce belirlenmis, en azindan Ezop
Masallari’nda tespit edilmis ahlaki degerlerin Hz. Isa’min dogumundan onii¢ yiizyil
sonra yazilmis Bostan’da goriilmesi, yani bugiin biri Hristiyan digeri Miisliiman olan iki
farkli toplumda yansimasi, olagan disi bir durum gibi goériinmektedir. Bu durumu
kavramak i¢in diisiince ve uygarlik tarihine dikkatlice bakmak yeterlidir.

Uygarlik tarihine bakildiginda eski Yunan’da Sokrates, Platon ve Aristo’nun
ahlaki degerlere ne kadar 6nem verdikleri kolayca goriilmektedir. Ornegin Platon'’
ogrencilerini filozof bir ydnetici olarak yetistirmek amaciyla bir akademi kurmus,
burada ahlak ve siyasete agirlik vermistir'® (Tekeli ve diger, 2000: 62).

Ayrica Platon, Misir’1 ziyaret ettiginde Misir uygarligimin Yunan uygarligindan
daha eski ve ileri oldugunu fark etmistir. Yine eserlerinden anlasildig1 kadariyla Platon,
Asur, Babil ve Pers uygarliklarini iyi tanimaktadir. Hatta Timaios adli eserinde Solon ile
bir Misirh rahibi §6yle konusturur.: “Rahip Sais, “Ah Solon Solon... Siz Yunanlilar daha
diinkii ¢ocuksunuz” deyince, Solon bu soylediklerinin ne anlama geldigini sorar ve

!5 Soylu bir aileye mensup olan Platon, M.O. 428 yilinda Atina’da dogmus ve iyi bir egitim
gdrmiistir. 20 yasinda Sokrates’le karsilaginca felsefeye ynelmis ve hocasinin 6liimiine kadar
(M.O. 399) sekiz yi1l boyunca 6grencisi olmustur.

16 «Akademi uzun bir siire segkin yoneticilerin yonetiminde ve denetiminde, segkin dgrenciler
yetistirmis ve 6. yiizyilin baslarinda bir Pagan okulu oldugu gerekcesiyle Bizans Imparatoru
Justinianus tarafindan kapatilmistir. Hiristiyanlarin tehditlerinden kagan ogretmenlerden ve
ogrencilerden bazilar1, Sasani Krali Anusirvan'in (M.S. 531-579) Cundisapur'da kurmus oldugu
tip okuluna siginmislardir. Bu, uygarlik tarihi agisindan ¢ok dnemli bir gelismedir; ¢linkii buraya
yerlesen Yunan filozoflar1 ve hekimleri, birkag yiizy1l sonra Islam Diinyasi'nda yeserecek olan
bilim agacmin tohumlarini atacak ve boylece bilim ve felsefe Atina'dan Bagdad'a taginacaktir”
(Tekeli ve diger, 2000; 62).
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bunun iizerine rahip su karsiligi verir: “Ruh olarak sen ve siz ¢ok geng¢siniz; ¢iinkii ne
eski geleneklere ne de yiizyillar oncesinden gelen bir bilime sahipsiniz” (Tekeli ve
diger, 2000: 63).

Yine M.O. IV.-III yiizyillar arasinda yasayan, Poikile’de ders verdikleri icin
Stoact olarak taninan Zenon, Kleanthes ve Khrysippos, ozellikle ahldk ve mantik
konusunu incelemislerdir (Celgin, 1990: 179, 180).

Platon’un kurmus oldugu akademi, VI. yiizyilda Bizans imparatoru Justinianus
tarafindan kapatildiktan sonra Hiristiyanlarin baskilariyla, Sasani Krali Anusirvan'm
(M.S. 531-579) Cundisapur'da kurmus oldugu tip okuluna siginan bilim adamlar1 ve
ogrencileriyle Bagdat bir kiiltiir merkezi olmustur (Tekeli ve ark. 2000; 62). XI.
Yiizyilda da Sultan Alpaslan ve Nizamiilmiilk’iin kurdugu Nizamiye medresesi ve diger
medreselerle Bagdat bir kiiltiir merkazi olma o6zelligini devam ettirmistir (Tekeli ve
diger, 2000; 319).

“Ozellikle ahlak adami olusuyla diinyaca taninan bir sairdir” (Karaismailoglu,
2002: 7) ifadesiyle ahlake¢iligina dikkat ¢ekilen Sadi, bu incelemenin girig bdliimiinde
de belirtildigi gibi 1225 yillarinda Bagdat'a gitmis, Nizamiye Medresesi'nde egitim
gormiis, dolayisiyla dogu ve bati kiiltiirlerinin kaynastig1 bir diizlemde yetismistir. Bu
bakimdan bat1 filozoflarin ahldk anlayisinin Sadi’nin eserinde yansimasi dogaldir. Yani
Sadi’nin eseri bir bakima dogu ve bat1 kiiltiirlerinin sentezi gibidir.

Hele Pers ve Yunan savaslari, Biiyiik iskender’in Dogu Seferleri diisiiniiliirse,
toplumlar arasinda zaman zaman ticaret ve savas seklinde meydana gelen iligkilerin de
kdiltiir aligverisine katkida bulunduklari goriilmektedir.

Sonug olarak iki ayri kiiltiire ait gibi goriinen Bostan ve Ezop Masallari, insani
degerler bakimindan biiyliik benzerlikler gostermektedir. S6z konusu eserleri
inceleyerek tespit etmeye calistigimiz bu benzerliklerin asil nedenlerinin de toplumlar
arasi iligkiler ve edebi eserler oldugu goriilmiistiir. Bilhassa kiiltiirel degerlerin tespit
edilip sonraki kusaklara aktarilmasinda edebi eserlerin rolii boylece bir kez daha ortaya
cikmugtir.
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