HUSN U ASK’TA KUYU SEMBOLU

The Well Symbol in the Work “Hiisn ii Ask.”
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OZET

Tasavvuf ve 6zellikle Mevlevilik baglaminda miri mali bir 6zellik arz eden Hiisn i Ask mesnevisinde
Seyh Galib, metafizik bir yap: icerisinde Agk odakli, insanin i¢sel doniisiimiinii anlatir.

Eserde dontigim siirecindeki bir miiridi temsil eden Agk, bu siirecin bir geregi olarak oldukeca cetin bir
imtihan/ mihnetler dizgesiyle karsilagir. Bu mihnetlerden ilki, Ask’in ansizin distigi bir kuyu olur. Ask’in
diismiis oldugu bu kuyu, onun miracin: tamamlamak tizere mutlaka ugramasi gereken bir mekan ozelligi
arz eder. Agk’in kuyuya diismesi, esasen onun dig diinyadan i¢ diinyaya gecisini ifade eder.
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ABSTRACT

In Hiisn i Ask poem (mesnevi), which showed the characteristic of “miri mali”(creator’s possesion) in
the context of Sufism and Mevlevi, Seyh Galib in a metaphysical plot, around the circle of the character Ask
narrated the inner transformation of human.

In the work, Ask, who represents a disciple that is in the transition period, has faced to face with a se-
ries of hard difficulties as a result of this period. One of these difficulties is the well that Ask suddenly fell
into. The well that Ask fell into is a special place he has to pass through in order to complete his mirac (imp-
rovement himself in the path to God). His falling in to the well indeed symbolizes his transition from the ou-

ter world to the inner world.
Key Words

Seyh Galib, Hiisn i Ask, well, seyr-i siilak.(the path reaching to God)

Hisn 4 Ask Klasik Tirk siirinin
son buyik tustadi olarak gorilen Seyh
Galib’in hentiz genglik cagindayken ka-
leme aldig1 tasavvufi— sembolik bir mes-
nevidir. Seyr-i stlik yolundaki miiridin
i¢c tekdmiiliini anlatan eser, bir tahkiye
tizerine kurulu olmasina ragmen, siir di-
liyle soze dokiilmiis olmasinin getirdigi;
soyut, derin ve ortilkk yapisi nedeniyle
anlagilmasinda bir giiclik arz etmekte-
dir.

Géalib, Mesnevi’den alinan miri ma-
l1 esrar ile viicuda getirdigi Hiisn u Ask
mesnevisinde, Mevlana’dan kendisine
uzanan bir Mevlevilik ve Divan edebiya-
t1 icerisindeki tasavvufi gelenegin, siir-
sel yoniiyle sembol haline doniisen imge

ve mazmunlarini kendi 6zgiin sairlik ya-
ratilisiyla yogurarak kullanmigtir. Hint
uslubunun bir geregi de olarak gelenek-
sel motif ve kurgularin ustaca tersine
dondirildigi eserin  (Yildirnm, 2002:
213) anlasilmasi1 hususunda ortaya c¢i-
kan gicligin, daha ¢ok Galib’in kullan-
mis oldugu yogun sembollerden kaynak-
landiginm1 s6ylemek miimkiindir.

Galib’in eserini boylesine agir sem-
bollerle 6rmesinde en biyiik etken siip-
hesiz eserin metafizik bir baglam iceri-
sinde mistik bir i¢ yolculugu anlatmasiy-
la yakindan ilgilidir. Metafizik, ytksek
seviyeli icerigi ile semboller kullanml-
maksizin anlatilamayacagindan dolay:
en yuce gercekler akilla algilanabilmesi
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mumkiin olan bu evrensel dil araciligiy-
la ifade edilmistir (Livingston, 1998:
121). Konusulan dile gére daha az sinir-
lanmig olan sembolik dil, gercegin ifade-
sinde en etkin vasita olmasinin yaninda
ayrica ortiik bir yapr arz etmesiyle, ger-
cegi anlamamasi gerekenlere, anlaya-
mayacak olanlara ifsa etmemek gibi bir
ozellik de tasir. Bu durum o6zellikle mis-
tik biitiinlesmenin aktarildig: tasavvufi
eserlerde kendini agiga vurmaktadir.
Hallacin sehit edilmesinden sonra sufi-
ler, Allah’ta fena bulma ve vecdlerini
acik acik ifade etme hususlarinda daha
ihtiyath davranarak manevi ve mistik
kesiflerini mecaz ile gizler olmuglardir
(Sayar, 2003: 100). Mistik biitiinlesmeye
giden yolda insanin 6ncelikle kendisini
tamimas1 ve bu sayede Rabbini taniyabi-
lecek olmasi onun ilk adimda bilincalti-
nin mitik ve arketipal diinyasina yonel-
mesini gerektirir, ancak bu gizli alemin
sirlarim1 ve imkanlarimi kegfetmekle
kendi sirlarim1 ve gercegini kesfeden in-
san (Korkmaz, 2002: 263), kendisinden
iceri olan simirsiz alemindeki bu essiz
deneyimini yine sadece semboller vasi-
tasiyla ifade imkani bulur.

Biitiin bunlar géz 6ntine alindigin-
da tasavvufi bir eser olan Hiisn it Ask'in
sembolik bir yap1 arz etmesinin nedeni
de ortaya cikmig olmaktadir. Eserde
Mutlak Varlik(Hiisn)a ulagsma gayesi ta-
styan bir miiridin (Agk) i¢sel dontisimi,
masals1 bir hava icerisinde aktarilmak-
tadir. Hikaye Arabistan ¢éllerinde yasa-
yan Muhabbet Ogullar Kabilesi arasin-
da geger:

Olagantiistu tabiat olaylarimin ya-
sandig1 bir gece bu kabilede Hiisn ve
Agk isimli iki ¢ocuk diinyaya gelir. Do-
gar dogmaz nisanlanan bu ¢ocuklar Mol-
la-yt  Ciinan’un hocaliginda Mekteb-i
Edeb’de okur, Mesire-i Mana adli bahge-
de eglenirler. Kabilede Hayret adh sozii

gecen bir gen¢ onlarin bu mutluluklari-
nin kesintiye ugramasina sebep olur. Bir
miiddet sonra Agk, bu ayrihiga dayana-
mayarak kabileden Hiisn’i ister. Kabile
ulular1 Agk’a, yolunda bir ¢ok tehlikenin
bulundugu Kalp Diyari’ndan Kimya’yr
getirmesi halinde Hisn’e kavusabilece-
gini soylerler. Agk, bu tehlikeli seriiveni
kabul eder ve yanina lalas1 Gayret’i ala-
rak yola ¢ikar. Daha ilk adimda bir ku-
yuya diigen Ask, buradan Siihan’in yar-
dimiyla kurtulur ve devam eden yolculu-
gu, hep Sithan’in yardimlariyla kurtula-
cagl; Gam Harabeleri, Ates Denizi, Bi-
cimler Kalesi gibi tehlikeli bolgelerden
gecer. Nihayet Kalp Diyari’na ulasan
Ask’in, burada geldigi yerin, gercekte
yola c¢iktigr yer oldugunu ve Hiisn’in
Ask, Ask’in da Hiisn oldugu gercegini id-
rak etmesiyle hikaye son bulur.

Hiusn 4 Askta, Ask’in tehlikeli se-
riiveni dinsel bir tutum takinmadikca ve
simgelere 6nem vermedikce anlasilmaz
kalacak olan diigsel (Jung, 1997: 241)
bir yolculugu andirir. Bu diigsel yolcu-
lukta 6nemsenmesi gereken simgelerden
biri de Agk’in distigi kuyudur. Kuyu,
karanlik ve kapalilik imgeleriyle kendi-
sini gerceklestirecek olan sonsuz seriive-
nindeki her kahramanin, girmek zorun-
da oldugu tipik bir erginlenme mekani
olarak “bilin¢altinin simgesidir” (Camp-
bell, 2000: 91). Asgk1, bilincaltinin sem-
bolii olarak okuyabilecegimiz kuyuya so-
kan cagr1 Kalp Diyar’ndan Kimya geti-
rilmesi istegi olur:

Hiisn akdine ¢ok baha gerektir

Evvel sana Kimya gerektir

Durma sefer et diyar-1 Kalb’e

Can bas ko reh-giizar-1 Kalb’e

Ol sehrde Kimyéa olurmus

Yolda beli ¢ok bela olurmug

(Hiisn ile evlenmek igin ¢ok kiymet
tedarik etmek lazim. Once bir tilsum bul-
malisin. | Kalp diyarina sefere ¢ik ki go-

http://www.millifolklor.com

181



Milli Folklor, 2005, Y1l 17, Say1 68

niil yoluna canint bagini koyasin. | O ge-
hirde tilssm bulunurmus, ama yolda da
cok belalar varmig.) HA 1242,1243,1244

Kabile ulularinin saydiklari; nakisl
ve bin basli bir ejder, ateg denizi, bin yil-
ik yol, gam harabeleri, matem sarayz,
saginun her teli bir yilan olan cadi, ka-
ranlik gecelerde ¢igliklart gok giiriiltii-
siinden korkung¢ gulyabaniler vb. bir¢cok
bela icerisinde kuyudan hi¢ bahsedil-
mez. Ancak Asgk, gercekte “bitinlugin
merkezi durumundaki 6ziin” (Fordham,
2004: 77) sembolii olan Kimya’y: elde et-
mek tizere ¢iktig seriivende daha adimi-
n1 atar atmaz yanindaki Gayret’le birlik-
te bir kuyuya diiger. Bu diisiis aniden ve
bas asag olur:

Cin girdi o merd-i rah raha

Evvel kademinde diisti ¢dha

(O yolun yolcusu daha ilk adimini
atar atmaz bir kuyuwya distii.) HA 1257

Velhasil o mihr-i alem-ara

Ber-aks olup etti ¢dh1 me’va

(Soziin kisast diinyayr aydinlatan
giineg gibi Agk, basasagr kuyuya girdi.)
HA 1268

Ask kuyuya dusmekle, “dig diinya-
dan i¢ diinyaya, makro kozmostan mikro
kozmosa dogru kokten bir yer degigimi”
(Campbell, 2000: 27) yasar. Bilingaltinin
karanlik bolgelerine yapilan bir yolculuk
olarak okunmasi1 mimkiin olan bu yer
degisikliginde Ask’in heniiz ilk adimda
ve bas asag1 bir kuyuya diismesi dikkate
deger bir husus olarak karsimiza cikar.
Askin kuyuya bas asag diismesi, onun
zihni bir karigikhik yasamas: dolayisiy-
ladir. Agk, heniiz bir seyi anlamadan ve
biytik bir saskinlik igerisinde erginlen-
me mekanina girer. Esasen onun yiri-
mekte oldugu zorlu kemalat yolu kisinin
o ana kadar hicbir seyi anlamadigini,
yalnizca saskinligin oldugunu fark et-
mesiyle baglar. (Spiegelman vd., 1997:
27). Bir sagkinlik icerisinde ne ile kars-

lagacagini bilmeyen Ask’in, kuyunun de-
rinliklerine bas asag1 diismesi aniden,
farkinda olunmadan vuku bulan bir ha-
dise olurken kuyu da mechuli kucakla-
yan sir dolu bir diinya halini alir.

Ask’'in diige kalka yiiriimesi gere-
ken kemalat yolunda kuyuya disisi,
tipk1 Adem’in, bir siirgme neticesinde
diinyaya inigine benzer. “Adem, masu-
miyet milkiinde tepesi ustiine diiger.
Kadir olan Rab, diisiilen mekan giinah-
karlar mekan olsun diye énce bir hata
emreder. Buna gore zayif bir kisi tepesi
ustiine diismek zorunda kalirsa umudu-
nu kesmeyip; beka yurdunda ihsan evin-
de seref ve san makaminda iken tepesi
iistiine diisen Adem’i ve onun Allah ta-
rafindan 6zriiniin kabul edildigini hatir-
layarak tmitvar olur” (Chittick, 2003:
101). Olagan yasamindan Kimya’y1 elde
etmek tizere olaganiistii durumlarin ya-
sandig1 bir mekana dogru yol alan Agk,
kuyuya diigsmekle bir nevi Hiisn’e giden
yolu kendisine agmakta ve Hiisn’den ge-
lecek dolayli yardimlarla keméalat serii-
venine bir tir giiven igerisinde devam
etmektedir.

Goklere ulagmak umuduyla c¢iktig
yolculukta kendisini hi¢ beklenmedik
bir anda, daha ilk adimda kuyunun di-
binde bulan Agk, boylelikle tiim mitolo-
jik kahramanlarin kaderine ortak olur.
Mitolojik kahramanin gegigi, rastlanti-
sal olarak yer tstiinde olabilir; ancak
gecig asil olarak ice, belirsiz engellerin
asildigr ve coktandir unutulmus kayip
giiclerin, canlandirildigr  derinliklere
dogrudur (Campbell, 2000: 41). Bu de-
rinlikler doniisiimiin ideal mekanlaridir
ve asama kaydetmek tizere yola c¢ikan
her kahraman gibi Ask da bunu yasa-
mak ve i¢sel derinliklerine dogru yol al-
mak zorundadir. Agk’in distigi kuyu
sonsuz derinlikte bir girdap kuyusudur:
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Amma ki ne ¢ah ¢ah-1 girdab

Maéanend-i ebed veras: nayab

(Bu oyle bir kuyuydu ki, girdap ku-
yusuydu. Ebediyyet gibi étesi goriinmii-
yordu.) HA 1258

Agkh girdap gibi kendisine c¢eken
kuyu, yutup yok edici 6zelligi, imitsizlik
ve matem hazinelerinin bekgisi olusu;
insan i¢in dinginligin hi¢ olmadig1 ve
hep bir kaos cagrigimi yapan kocaman
ve tstelik karanhk bir gehir olmasi;
olumsizlik suyu olan &b-1 hayat: icen
Hizirin bile kuyunun dibine ulagmaya
omriuniin  kifayet etmeyecegi; zamani
kavramamizda asli unsur olan giinesin,
aylarin ve yillarin kemendini atsa dahi
onun dibini bulamayacag: gibi olumsuz
imgeler egliginde anlatilir. Butin bu
olumsuzlayic1 ve bag dondiiriici imgele-
re ragmen kuyu, dipten en tste bir yik-
selisin baglangicini imlemesi nedeniyle
Yusufun (a.s.) distigiu kuyuya benzeti-
lir.

Disttgiine eyleme teessuf

Mi’racini ¢cehde buldu Yasuf

(Dustiugiine tiziilme, Yusuf da yiik-
selisini kuyuda bulmugtur.) HA 1266

Yusufun Misir azizligi gibi yiksek
bir makama uzanan macerasi, kardegle-
ri tarafindan bir kuyuya atilmasiyla
baslar. “Yusufun basina gelen her bela
onu alcaltacak yerde yiikselmesine ne-
den olur. Yusufun mevkii kuyuda belli
olur. Cinki biitiin seslenigler sikintinin
i¢indedir ve her mutsuzlugun altinda bir
hazine yatar.” (Settari, 2000: 194). Bu
baglamda Ask, kuyuda birgok aci, 1sti-
rap ve keder tadarak bir¢cok belaya ug-
rayarak kemadlat seriivenine devam
eder. Nice yillar, aylar ve giinler gegtik-
ten sonra kuyunun dibine ulasan Agk,
burada korkung bir devle karsilagir.

Bir dive meger o ¢dh-1 mihnet

Olmustu makam-1 hab-1 rahat

Bir div ki var nice sipah1

Her birisi m&’den siyahi

Manend-i seb-i firak bed-riy

Kan tesnesi miirde fil-i bed-biy

Tuttular ol iki derdmendi

Taktilar ayagina kemendi

Arzeylediler o div-i meste

Kim sayd budur sikeste beste

(Meger o mihnet kuyusu bir devin
rahat uykusunu wyudugu yermis. | Her
biri birer siyah maden gibi nice askerleri
olan bir dev. | Ayrilik gecesi gibi kor-
kung yiizlii, kana susamug, pis kokulu, fil
oliisti gibi bir dev. | O iki dertliyi tutup
ayaklarindan bagladilar, diise-kalka ge-
len avlar bunlardir diye o sarhos deve
gotirdiiler) HA 1271, 1272, 1273, 1274,
1275

Dev, mitolojik yolculugundaki her
kahramanin kargilagabilecegi tiirden bir
simgesel figiirdir. “Herhangi bir toplum-
da herhangi biri, istemli yahut istem di-
s1 kendi ruhsal labirentinin egri ve ka-
ranlik bolgesinde yolculuga girigirse o,
cok gecmeden kendisini trkitiicii simge-
sel figiirler icerisinde bulur” (Campbell,
2000: 119). Bu simgesel figiirler Jung'un
golge arketipi olarak adlandirdigr ve ki-
siligin istenmeyen yanini olusturan,
kahramanin uzlagmas: gereken olum-
suzlayic1 o6zelliklere sahiptir. Keméalat
seriivenindeki birey, gélgenin kimligini
saptamali, tanimali ve onu kendi varh-
ginda temel bir faktor olarak kabul et-
melidir (Spiegelman vd., 1997: 54).

Kendi ruhsal labirenti igerisinde
yol alan Agk’in kargilagtig: ve onun ruh-
sal bitinliginin karanlik yani olan
dev, insaniisti bir hasim olmakla Agk’in
dontgtimiindeki gigliguni vurgulayan
etkili bir sembol durumundadir. Insan-
kamil olma siirecindeki bireyin ruhi de-
gisiminin anlatildigr ve dolayisiyla ta-
savvufi bir 6zellik arz eden Hiusn
Ask’taki devi, sembolik anlamda nefs
olarak okumak miimkiindiir. Nefs, 6zel-
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likle hep bir kotilugi emreden nefs-i
emmare, her insanin kars1 karsiya gel-
mek zorunda oldugu ve onun géklerin
Gtesinde Allah’a yiikselmesine yardimer
olabilecek bir unsurdur (Chittick, 2003:
99). Bu baglamda tamamen icsel ve ma-
nevi nitelikli bir stire¢ dahilinde Mutlak
Varlik konumundaki Hiisn’e kavusmak
uzere yol alan Ask’in girdigi kuyu, dev
semboliiyle nefse kars1 yapilan buyik
kutsal savasin yagandig: bir mekan olur.

Dev, nahs-1 ekber (en biiyik ugur-
suzluk yildiz1), “a¢ gozliliigin semboli”
(Lings, 2003: 111) Zihalin olumsuz im-
geleriyle, tedbirsizce kuyuya diigen
Ask’in viicudunu giizel bir kismet olarak
gorir ve onu umutsuzluga siiriikleyen
sozler sarf eder:

Hos kismet imig bize viicidun

Baglandi basiret i suhtidun

Bi-fikr i siial raha distin

Evvel kademinde ¢aha diistiin

Allah Allah zihi hamékat

Bu rutbe olur olursa gaflet

(Senin viicudun bizim giizel bir kis-
metimizmis ki basiretin ve goziin bag-
lanmis. | Tilstm iilkesine kim ulasti,
kim Anka’yr ve Hiima’yr buldu? | Sorup
sual etmeden yola ¢iktin, ilk adimda ku-
yuya diistiin.) HA 1281, 1282, 1283

Ask’im dev tarafindan yenilmesi
gercekte olgunlagma siirecindeki “kisi-
nin bilincalt: tarafindan yok edilmesi
anlaminm tasir” (Jung, 1997: 214). Bu
kahramanin hedefine ulagamamasi, ke-
malata giden yolun tamamlanamamasi
ve onun nefsiyle girdigi savastan yenik
ayrilmasidir. Ask’1, hedefine giden yolda
yenilgiye ugratmak amacindaki dev, onu
tath ve giizel sozleriyle aldatmak ister:

Yazik sana acidim civansin

Amma ki aceb ne bed-giimansin

(Yazik sana acirim, gengsin fakat
tahminlerin ¢ok kotiiymiis.) HA 1285

Devin bu tutumu, Mevlana’nmin tarif
ettigi nefs-i emmarenin kurnaz, hilekar
(Arasteh, 2000: 76) ozelliklerinin bir
yansimasidir. Ancak Agk, devin bu giizel
ve yumusak sézlerine aldanmaz ve onun
biitin bunlardaki amacinin kendisini
yutup yok etmek oldugunu fark eder.

Devin, kendisini korkutmasinin ve
kandirmasinin faydasiz oldugunu séyle-
yen Agk’in, sevgiliye kavugma istegi ve
igtiyaki, Mevlana’nin ney semboli ile
ifade edilir. Bu ayn1 zamanda ‘dontsi-
miin evrensel giicii olan agk’ olgusunun
gondere cekilmesi anlamim tasir:

Korkutmaga diigme bi-mahaldir

Vuslat dedigim benim, eceldir

Salt bende degil bu fikr-i cAnédn

Olsem de giyahim eyler efgan

Bu ¢ahda ney bitip seraser

Usséka gam-1 firak soyler

Gtmez bu heva dimagimizdan

Bu dad ¢itkmaz ocagimizdan

Gam meg’alidir bu sonmek olmaz

Can vermek olur da dénmek olmaz

(Beni korkutmaya kalkma, fayda-
sizdir.  Benim kavusma dedigim sey
oliimdiir. | Bu sevgili fikri yalniz bende
degil, olsem bile iizerimdeki otlar ayni
sekilde figan ederler. /| Bu kuyuda bas-
tan basa kamuis yetisip dsiklara ayrilik
derdini soyler. | Bu arzu kafamizdan
gitmez, bu duman ocagimizdan ayril-
maz. | Bu gam meg’alesidir, sonmemeli-
dir. Can vermek olur ama diénmek ol-
maz.) HA 1289, 1290, 1291, 1292, 1293

Kuyudaki dev tarafindan esir ali-
nan Agk, kin atesiyle yanmasina ragmen
onu yenip yok etmek gibi bir ¢aba sarf
etmez. Devin kendisini 6ldiirme niyetini
bilmesine ragmen ondan gelecek bela ve
kotiiliiklere kargt metin bir tavir alig
sergiler. Devi yok saymayan Asgk, onu
olumsuzlayic1 imgeleriyle birlikte kabul
eder. Agk distugi kuyudan kurtulmak
yoluyla, artik varhigindan haberdar ol-
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dugu dev engelini de agmis olacaktir. Bu
nedenle Agk, onu ne yok etmek ne de
yok saymak gibi bir gaflete diigmeyerek
tim ruhsal enerjisini kuyudan gikmaya
yonlendirir.

Ask’in nefsin sembolii konumunda-
ki devi 6ldirmesi, gercekte kemélat se-
riveni igin olduk¢a olumsuz bir 6zellik
arz eder. Zira kemélat yolunda nefs ta-
mamen 6ldiriilip yok edilmemeli sadece
onun varligi kabul edilerek ona gore
davranilmalidir. Nefse kars: alinacak bu
tavir Kur'an’da net bir sekilde ortaya ko-
nulmaktadir: “ Yemin olsun nefse ve onu
diizenleyene, sonra da ona bozuklugunu
ve korunmasini ilham eyleyene, onu ari-
tan felaha ermis ve onu gomen ise yenik
dismiustir” (Kuran, Sems 91: 7-10).
Nefsi oldirmek degil, tezkiye etmek
esas oldugundan dolayr Agk, onu o6ldi-
riip yok etmez.

Seyr-i siilik yolundaki kigi mutlaka
nefs ile kars1 kargiya gelmek ve onu
aritmak zorundadir. Nefsin aritilmasin-
da az uyumak, az konusmak ve az ye-
mek oldukc¢a onemli bir yere sahiptir.
Hikadyede mihnet kuyusunun dibindeki
devin, rahat uykusunu uyumasi ile nefs
terbiyesindeki az uyumaya, Agk’in kin
ategiyle dolup tasmasina sebep olan
uzun ve tath sozleriyle de nefsin aritil-
mas1 hususundaki az konugsmanin ge-
rekliligine gonderme yapilir. Uyuma ve
konusma eylemlerinin devle birlikte zik-
redilmesi, onlara olumsuzlayici bir an-
lam yiikler. Nefs terbiyesindeki az yeme-
nin gerekliligi ise devin Agk’ yeme istegi
ile ortaya konulur:

Ol div-i lain-i bed-serencam

Habs etmege kild1 emr i ikddm

T4 eyleye sahm i lahmin efzin

Sonra an1 tu'me ede mel’dn

(Hayatr kétiiliiklerle dolu olan me’-
lun dev bunlarin hapsine karar ve emir
verdi. | Ta ki etlensinler, yaglansinlar,

sonra da onlart bir lokmada yutsun.) HA
1294,1295

Insanin nefsini terbiye etmesinde
aclik, oldukca 6nemli bir olgudur. Birey
a¢ kalmakla nefsin kotiliugi emreden
yonlerinden uzak kalabilecek ve bioylece
nihai biitinlesmeye giden yolda onun
kendisini hedefinden uzaklagtirmasina
engel olabilecektir. “Aclik ve zayiflik nef-
sin bedendeki etkinligine ve egemenligi-
ne son vererek gonliin saflagip zihnin
giiclenmesine sebep olur (Ogke, 1997:
100). Bu nedenle Agk ve Gayret’i yeme
niyetinde olan melun dev, onlarin etle-
nip butlanmasim1 beklemektedir. Bir
miiddet nefsin esaretinde kalan Ask ve
Gayret hikayede, Gayret’'in tstlendigi
fonksiyona uygun olarak birbirini teselli
edip, iradelerini kuvvetlendirirler. Ask
yurudugi cileli yolda boylesi acilara ve
1stiraplara katlanmak suretiyle hakika-
te ayna olabileceginden distiigiu kuyuda
sabir ve gayreti hicbir zaman terk et-
mez. Nitekim kuyudaki Ask’a yardim et-
mek tizere gelen ihtiyar Sithan da sabir
ve gayret telkininde bulunur. Siihan,
kuyudan kurtulusun mimkiin olmadigi-
n1 fakat kurtulmaya gayret etmelerini
ve Onlerinde daha uzun ve tehlikeli bir
yol bulundugunu hatirlatir. Kuyudan
kurtulugsun ancak bir ip vasitasiyla
mimkiin oldugunu dile getirir:

Bu ¢ahta hig halas yoktur

Uftadelere menas yoktur

1114 biin-1 cehde bir resen var

Cinniler ana degil haber-dar

Bir pir ana tilisim yazmis

Hifzetmege hayli ism yazmig

Kim ol reseni tutarsa muhkem

Hfzeyler ani o ism-i A’zam

(Bu kuyudan hi¢ kurtulus yoktur ve
asiklara siginacak yer bulunmaz. | An-
cak kuyunun dibinde bir ip vardir cinler
onu bilmezler. | Bir ihtiyar ona bir biiyii
ve ezberlenecek bir ¢ok isim yazmis./ Bu
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ipi siky tutany ism-i A’zam korur. ) HA
1301, 1302, 1303,1304

Ip, icinden g¢ikilamaz bir problemin
kucagindaki insam ¢oziime, ¢ikis yoluna
gotiiren bir kurtulus aracinin imgesidir.
Ipin bu imgesi oldukea sik kullanildigin-
dan dolayi ip, artik kurtulusun semboli
halini alir. Settari, Yusuf(a.s.)un hikaye-
sini anlatirken “diinyanin daracik bir
kuyu oldugunu gérmez misin? Yusuf gibi
tutun o ipe” (Settari, 2000: 168) diyerek
Yusuf(a.s.)un kuyudan kurtulusunu bir
ip semboliiyle ifade eder. Ip sembolii Is-
lam, Avrupa, Hint, Cin vb. tim gelenek-
lerde ayni seyi imler. Sems-i Tebrizi “O
bana bir ipin ucunu verdi, bana: ‘cek ki
ben de cekebileyim, ancak ¢ekerken ko-
parma’ dedi” ibaresini; Hafiz’da “Ipin
sendeki ucunu iyi muhafaza et ki o da
kendisindeki ucu iyi muhafaza edebil-
sin” ibaresini Satapatha Brahmana da
“giines, her seyin kendisine ruhun ipi ile
baglandig1 yerdir” ibaresini goérmekte-
yiz. (Livingston, 1998: 122). Ip, yine bir
kurtulusun sembolii olarak Kuran-1 Ke-
rim’de “Hepiniz birden Allah’in ipine
simsiki tutunun, birbirinizden ayrilma-
yin ve Allah’in tizerinizdeki nimetini di-
siiniin!...” (Kuran, Al-i Imran 3: 103).
Ifadeleri ile zikredilmektedir.

Tum geleneklerde ¢oziimiin ve kur-
tulusun semboli olarak degerlendirilen
ip, her zaman ilk planda bir yiikselme
tirmanma edimini ¢agrigtirdigindan hep
yiksekten sarkitilmig olarak hayal edi-
lir. Ancak Hiisn 4 Agk’ta ip kuyunun di-
bindedir. Fakat Ask bundan haberdar
degildir. Kurtulusun araci olan ipin ku-
yuda oldugu Siithan tarafindan bildirilir.
Bu durum “ilahi niteliklerin insanda
sakli ya da gizilgii¢ olarak bulunmasi”
(Chittick — Murata, 2000: 309) gercegi-
dir. Seyr-i silik yolundaki miirid igine
distigi problemlerden kurtulusunu yi-
ne kendi i¢inde bulur. Miirsid sadece va-
rolani igaret eder.

Sithan, kuyuda bulunan ipi isaret
ederek Ask’in o dar mekandan kurtulus
yolunu acar. Bu ipte yazihi olan isimler,
Adem’e 6gretilen isimleri akla getirmek-
tedir. Allah, Adem’i yarattiktan sonra
ona biitiin isimleri yahut kendi isimleri-
ni 6gretmistir. Agk, ipe sarilmakla bu
isimleri idrak etmis olmakta ve “Allah’in
tim isimlerini ihtiva eden ism-i
A’zam’im” (Chittick, 2003: 171) etrafinda
olusan efsaneler dogrultusunda zarar
gormekten kurtulmaktadir. Giizel isim-
leri zikretmek dertlerden kurtulusu ge-
tirir ve bu zikredis esnasinda seytanin
girmeyecegi, dahil olamayacag bir at-
mosfer olusur (Sayar, 2003: 85). Nitekim
Ask kuyudan cinlerin bilmedigi bu iple
kurtulur ve rahata kavugur.

Cinler edemez ana hasaret

Ciktikca bulur necat i rahat

Efstin ile soyledim bunu ben

Cinniler i¢cinde soyleme sen

Emrini tutup o iki canbaz

Mansir olup oldular ser-efraz

(Cinler ona zarar veremez, ¢iktikca
kurtulur ve rahat eder. | Ben bunu bir
biiyii ile soylicyorum. Sakin cinler ara-
sinda bunu konusmayin. | Canlar ile oy-
nayan o ikisi bu emri yerine getirip Al-
lahin yardimuyla kurtuldular) HA 1305,
1306, 1307

Ask kuyudan ¢iktiktan sonra kendi-
sine yardim eden ihtiyarin, sevgilinin
ulkesinden gelen Siithan oldugunu fark
eder.

Act1 goziin Agk-1 AsGman-gir

Gordi ki Stthan’dir igte ol pir

Bildi ki diyar-1 yardandir

Ol subh o nevbahardandir

(Goklere yiikselen Ask goziinii acti
ve o thtiyarin Sithan oldugunu gordii. /|
Onun sevgilisinin iilkesinden, o ilkbahar
sabahindan geldigini anladi.) HA 1308,
1309
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Ask’in Hiisn’e giden yolda kuyuya
diismesi ve orada bir deve esir olmasi
Mandaeci ve Maniheist tarikatlarinin
kehanetlerini de cagristirir. “Mandaeci
ve Maniheist tarikatlara gore insan da-
ha o6nce Tammuz'un bagina gelenleri
cekmek zorundadir. Kuyuya diigsen ‘ka-
ranliklar prensine’ esir olan insan, ona
selamete erecegini, kurtulacagini miijde-
leyen bir haberci tarafindan uyandirilir”
(Eliade, 1994: 103). Bu haberci, Jung'un
arketipsel sembolizminde, “benligin i¢
benlikle iletisimini baglatip akigina yar-
dimac1 olan” (Gokeri, 1979: 76) yiice bire-
yidir. Yiice birey ilk 6rneksel imgelerin
icimizde beden bulmus canli bir varhga
dontigimudir. Bu yagh bilge milyonlar-
ca y1l insanlarin tiim acilarini ve nesele-
rini yasamig varolusun ana imgelerini
kendinde biriktirmig ve evrensel deneyi-
mi adina insan ruhunda bireysel bir du-
rum olusturan imgeleri yetkili kilmigtir
(Jung, 1997: 238). Yasadig1 tecriibeyle
yiice birey i¢inden c¢ikilamayacak bir du-
rumda kalmis kahramana daha evvel de
ayni seylerin yasandigini ve deneyim ya-
sayanlarin degerli tecriibeler edinerek
bunlan atlattiklarini séyleyebilecek bir
konumdadir. Bu tipki tasavvufta bircok
zorlugun ve tehlikelerin bulundugu
seyr-i silik yolunda ilerleyen miiride
her agsamada yardim edebilecek olan
mirsidin vazifesi gibidir. Mirsid, miiri-
din heniiz katettigi seyr-i sultk yolun-
dan daha evvel ge¢mig biri olarak, “mii-
ridin disiince dalgalarimi anlayip takdir
edebilir ve ona sembolik olarak rehber-
lik yapabilir” (Arasteh, 2000: 91).

Bu baglamda kuyudaki Agk’a, kur-
tulusun imgesi konumundaki ipin goste-
rilmesi hususunda:

Bir pir ana tilisim yazmig

Hifz etmege hayli ism yazmis

(Bir ihtiyar ona bir biiyii ve ezberle-
necek bir ¢ok isim yazmig.) HA 1303

Ifadeleri ile kuyuya daha 6nceden
bir ihtiyar tarafindan girildiginin soy-
lenmesi ve sonradan Asgk’in, ihtiyarin
Sithan oldugunu fark edisi, mesnevide
Siithant bir miirgidin sembolii olarak
okumamizi miimkiin kilar.

Mesnevinin Sithan’a ayrilan boli-
miinde onun, Ask’in kargilastig1 engelle-
ri saflagtirip ortadan kaldirarak ona de-
vaml yardim edebilecek tistiin bir reh-
ber olma o6zelligi detaylh bir sekilde anla-
tilir:

Nami Siithan i aziz zat

Mesbik idi ¢arhdan hayat

Mahiyet-i Hiisn i Agka arif

Hasiyyet-i germ i serde vakif

Endisesi seb-cerag-1 irfan

Sirdag-1 zamir-i cdn u cAndn

Hem mes’ele hem kitdb-1 miinzel

Hem mucize hem nebiyy-i miirsel

(Adr Sithan’di, aziz bir kigiydi. Yast
felekten daha biiyiiktii. |/ Hiisn’iin ve
Askin ne oldugunu, nesenin ve elemin
asline bilirdi. | Fikirleri irfan gecesini
aydinlatir. Ve sevenin, sevilenin kalbine
sir ortagi olurdu. /| O hem mesele hem
ilahi kitap; hem mucize, hem de Tan-
ri'min gonderdigi peygamberdi.)HA 687,
688, 689, 690

Gimrehlere Hizr-1 rah olurdu

Bi-keslere padigah olurdu

Evsafi zekési soylenilmez

Maénaélar var ki kimse bilmez

(Yolunu sasirmiglara yol gosterici
Hizir, kimsesizlere padisah olurdu. | Ze-
kasimin vasiflart anlatilamaz, kimsenin
bilmedigi manalart vardir. ) HA 695,
700

S6z anlamina gelen Stthan’in, yas
felekten daha biiyiik aziz bir kisi olarak
tanitilmasi, kainatin Allah'in “kiin” em-
riyle yaratilmasindan, dolayisiyla her
seyin “ol” soziiyle varolmasindan kay-
naklanir. Bu heniiz hicbir sey yokken
Sithan’in varolmasi ve onun Allah’a ait
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olmasi anlamim tagir. Sithan’in bir mir-
sid olarak tiistlendigi yardim fonksiyonu
da Allah’in istegi dogrultusunda onun
sayesinde sekillenmektedir.

Sithan’in hem ilahi kitap, hem de
Tanri’min génderdigi bir peygamber, bir
Hizir yahut bagka bir ifade igerisinde
ayni fonksiyonunu ifa etmesi aslinda
“Allah’in kendisini bize zatina yarasan
bir tarzda degil, bize uygun diigen bir
tarzda bildirmesinden” (Chittick, 2003:
129) kaynaklanir. Zira Sithan, Ask’in
sevgilisi olan Hisn’iin tlkesinin ilkba-
harindan gelmektedir. Boylece kuyudaki
Ask’a ipi bildiren ihtiyar, Allah’in yar-
dim muradinin bir tecellisi olmaktadir.

Agk’a yardim etmek tizere gelen Si-
han, bir miirsid olarak degerlendirilme-
sinin yaninda, “insanin tam miikemmel-
ligi sadece vahiy araciligiyla gerceklesti-
rebilecek olmasi1 ve vahyin farkh sekil-
lerde tezahiir edebilmesi” (Chittick,
1997: 130) nedeniyle vahiy veya Kuran
olarak yorumlanabilir. Ayrica vahiy me-
legi Cebrail gibi (Holbrook, 1998: 259)
yahut seyr-i siilik yolundaki miiritlere
rehberlik etmek iizere kaleme alinmig
olan, Mevlandmin Mesnevisi gibi veya
“her yerde ve her seyde ortaklaga ve
Tanrisal olarak varolan gercegin insan
soziyle dile getirildigi logos” (Lekesiz,
1997: 234) olarak okunmasi mimkiin-
diir. Ancak bunlarin tamaminda da Si-
han, Hiisn’ e giden yolda ayni iglev dog-
rultusunda Ask’in karsilastigr zorlukla-
rin halledilmesini saglar. Bu durumda
Sithan, Mutlak Varliga dogru yol alan
bireyin her an O’nun tarafindan gozetil-
diginin bir tir imgesi olur. Siihan,
Ask’in yasadiklarim1 daha 6nceden yasa-
mig bir miirsid, bir insan-1 kdmil olarak
okundugunda da Allah’in tecellisi olarak
karsgimiza cikmaktadir. Zira “Allah in-
san-1 kdmilde kendi 6z varhg ve zati
gercekliginin gerektirdigi tarzda tim

isimleriyle zahir olur” (Chittick, 2003:
121).

Kuyudan Siithan araciligiyla kurtu-
lan Agk, kuyuya distigiinin hikmetini
Hiisn’e yakin olmak endisesiyle dile ge-
tirir. Agk, ay gibi Hisn’u kuyuda arama
gafletine duser:

Diistiim o hevesle ka’r-1 ¢dha

Kim ¢ehde karin olan o maha

Duydum anin sonra kim giméandir

Maéahin yeri eve-i A&suméandir

(O ay gibi giizele yakin olayim diye
kuyunun dibine diigtiim. /| Sonradan an-
ladim ki, yanilmisim, ayin yeri gokyii-
ziiymiis.) HA 1314, 1315

Ask’in ay gibi giizel olan Hiisn’i ku-
yuda aramasimin sebebi, ayin kuyuya
yansimasindan kaynaklanmaktadir. Bu
tipkit Mevlandnmin Mesnevisinde anlatti-
g1 aslanin hikiyesine benzemektedir.
Aslan tavsanin hilesi ile kuyuda yansi-
yan kendi gorintisine saldirmak sure-
tiyle kuyunun dibine diiger. Bu yanilsa-
ma bir eksikligin tezahiirii neticesinde
ortaya c¢ikar. Yamilsamaya aldanma,
Sems’le Evhadii’d-din arasinda gegen bir
konugmada net bir sekilde ortaya konur.
“Sems, legendeki suya bakan Evhadi’d-
din’e ne yaptigim sorar. Evhadi’d-din’in
‘legendeki suda ay1 seyrediyorum’ cevabi
kargisinda Sems: ‘Eger boynunda ¢iban
yoksa neden gokyiiziine bakmazsin da,
ay1 legende seyredersin? Bir tabip bul da
baktigin her seyde gercek amaci gorebil-
men icin seni tedavi etsin’ der” (Piirceva-
di, 1999: 32). Bu, Mutlak Gergekligin ya-
kinen temasga edilmesine mani olan en-
gellerin ortadan kaldirilmasi telkinidir.
Insanin eksikligini fark etmesi engelle-
rin kaldirilmasi hususunda 6nemli bir
asamadir. Nitekim Ask, kuyudan ciktik-
tan sonra ay1 gokytiziinde aramasi ger-
cegini idrak eder ki, bu da kuyuyu bir
fark edig mekani haline getirir.
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Sonu¢

Kendisini gerceklestirmek adina,
olagan yasamindan bir 6dil almak tize-
re, olaganiistii olaylarin yasandigi bir
mekana yapilan yolculuk, mitolojik se-
rivenindeki her kahraman igin kagiml-
maz bir durum arz eder. Kahraman, ug-
ramak zorunda oldugu bu olaganiistii ve
gizemli mekanlardan aldigr 6diille bir-
likte, tinsel anlamda yeniden dogarak
geri doner.

Kahramanin yolculugu, ashinda
onun kendi gerceginin farkina varmasi
noktasinda, icsel derinliklerine dogru
yol almasinin sembolik bir ifadesidir. Bu
baglamda onun yolculugu esnasinda
kargilagtig haller, sahislar, degisik var-
liklar ve ugranilan mekanlarin hepsi
sembolik bir anlama sahiptir. Nitekim
Hisn 4 Agk mesnevisinin kahramani
olan Agk’in 6diil mahiyetindeki Kimyay1
elde etmek tizere ¢ktigr zorlu Hisar-i
Kalp yolculugu da sembolik bir anlam
tagimaktadir. Agk’in, yolculugunun ba-
sinda bir kuyuya diismesi, gercekte
onun igsel derinliklerine, bilng¢altinin
karanlik bolgelerine girmesini ifade et-
mektedir. Ask, burada bir ¢ok aci, 1stirap
ve keder tadip belaya ugrayarak kendi
amacina dogru ilerler.

Kuyu mistik biitiinlesme arayis:
icindeki Ask’in, amacina ulagmasi nok-
tasinda mutlaka diisiilmesi gereken bir
mekan ozelligi arz eder. Agk bu kuyuda,
nihai biitiinlesmesine engel olacak sim-
gesel figiirlerin yaninda, onun yolunu
aydinlatan sembollerle de kargilagir. Ni-
hayet kuyudan cikan Ask, seyr-i stlik
yolunda varlhik halkasim1 tamamlamak
uzere kuyu engelini asarak mesafe kat
etmis olur.
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