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Ozet: Siir, cok anlamli katmanlar {izerine kurulan bir sanat eseridir. Siir igin yapilan
yorumlar okuyucu merkezli olsa da bunun bilingli olmasi ve metnin anlagilmasi
noktasinda 6nem kazanir. Klasik siirin ¢ok anlamli siirlerini anlayip yorumlamak
kolay degildir. Ozellikle tasavvufi yorumlar konusunda ciddi bir birikimin olmas1
gerekir. Bu noktada ancak donanimli okur metne niifuz edebilir. Okuyucu, kesinlik
bildiren ifadelerden kagarak siire yaklagmali; sabit ve tek anlamli yaklasimlardan
kagimalidir. Siirdeki duygu ve diisiinceyi anlamaya ¢aligmak, sairin sdylediklerini
veya sOylemediklerini dogru yorumlamak okuyucunun en 6énemli 6devlerinden biridir.

Tasavvuf, Allah’in ahlakiyla ahlaklanmaktir. Tasavvuf, Allah karsisinda yoksul ol-
maktir. Onun kargisinda yoksul ve aciz olmak, ona muhtag oldugunu kabul etmektir.
Tasavvufi yol, ilahi olanda yeniden dogmak ve boylece Hakikat ile birlesmek igin in-
sanin tensel dogasindan ¢iktig1 bir yoldur. Bu ¢aligmamizda Fuzili’nin “sana” redifli
gazelini anlamaya ve tasavvufi bir bakisla incelemeye calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Siir, Tasavvuf, Fuzili, Divan Siiri, Gazel

Absrtact: A poem is a very meaningful art work. Although interpretations mad efor
poems are mainly for readers, its important because this is conscious and the text is
understood. It isnt easy to understand and interpret the meaningful pomes of the
classical poem. Especialy, it is necessary that there should be a serious accumulation
on sufism interpretations. At this point , only well-informed readers can understand the
text. Readers must approach the poem by avoiding expressions given decisiveness;
they must avoid invarible and one meaningful approachs. Trying to understand the
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feelings and thoughts in poem and interpreting corectly what the poet say sor dosen’t
say is one of the redaers most important work.

Sufism becomes moral with God’s moral. Sufism becomes poor in front of the God.
To become poor and helpless poor in front of it is to accept that you need it. Sufism
way, is born again in hymn field and thus it is a way that remous from person’s bodily
nature. In this study we will try to look over and understand Fuzili’s “sana” rhyme
ghazel.

Key Words: Poem, sufism, Fuzili, divan poem, ghazel

GAZEL!

1 Ey melek-sima ki senden ozge hayrdndur sana
Hak biliir insan demez her kim ki insdndur sana

2 Vermeyen cdmin sana bulmaz haydt-1 cavidan
Zinde-i cavid ana derler ki kurbandur sana

3 Alemi pervine-i sem -i cemdliin kildi ask
Cdan-1 alemsin fidd her lahza min candur sana

4 Agsika sevkunla cdn vermek inen miigkil degiil
Ciin Mesih-i vaktsin can vermek dsdandur sana

S5 Ctkma yarum geceler agydr ta ‘nindan sakin
Sen meh-i eve-i melahatsen bu noksdndir sana

6 Padisahim zulm ediip dsik seni zalim demig
Hib olanlardan yaman gelmez bu biihtdndir sana

7 Ey Fuzili hib-rilardan tegafiildiir yaman
Ger cefd hem gelse anlardan bir ihsandir sana

Siir, cok anlamli katmanlar tizerine kurulan bir sanat eseridir. Siir i¢in
yapilan yorumlar okuyucu merkezli olsa da bunun bilingli olmas1 ve metnin
anlasilmasi noktasinda onem kazanir. Klasik siirin ¢ok anlamli siirlerini
anlay1p yorumlamak kolay degildir. Ozellikle tasavvufi yorumlar konusunda
ciddi bir birikimin olmas1 gerekir. Bu noktada ancak donanimli okur metne
niifuz edebilir. Okuyucu, kesinlik bildiren ifadelerden kacarak siire
yaklagmali; sabit ve tek anlamli yaklagimlardan kaginmalidir. Siirdeki duygu

Fuzili Divan1 1997: s.140-141
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ve diisiinceyi anlamaya ¢alismak, sairin sdylediklerini veya sdylemediklerini
dogru yorumlamak okuyucunun en 6nemli 6devlerinden biridir.

Eski siirimizi iyi anlayabilmek ve siirimizin edebi zevkine varabilmek
icin iizerinde durulmasi gereken konulardan biri kuskusuz tasavvuftur.
Klasik siirimizde tasavvufi anlam, siir sanati iginde eritilmis ve ilk gdriinen
anlamin altma gizlenmistir.” Bu sebeple metinde gizlenen anlamim giin
1s1g8ina ¢ikmasi, anlasilmasi, metnin tahlil ve tevili i¢in serhe ihtiyag
duyulmustur.

Dini- ahlaki ve tasavvufi metinlerin serhiyle baslayan Eski Tiirk
edebiyatindaki metin serhi gelenegi, zaman i¢inde edebi metinleri icine
almis ve giderek daha zengin bir icerige kavusmustur. Edebiyatimizdaki serh
gelenegi cogunlukla Farsca kaleme alinan metinlerin serhiyle sekillenmis;
Sadi, Hafiz, Attar ve Mevland gibi sahsiyetlerin eserleri serh edilmistir.
Ozellikle Mevlana’nin Mesnevi’sine yapilan serhler bu gelenegin en énemli
halkasini olusturmustur.’

Bir metnin sirlarini, ince dikkatler gerektiren ifade ve niiktelerini
aciklama ve yorumlama olarak adlandirilan gerh, bizde ozellikle dini ve
tasavvufi eserlerin anlagilmasi i¢in kullanilmigtir. Eski eserlerin derkenarlar
bu manada ilk serh drnekleri olarak kabul edilebilir. Omiir Ceylan bu konuda
sunlart soylemektedir :“Tilirkce manzimelere yapilmig serh kiilliyatimiz
toplu halde gézden gegirildiginde, Téhirii’l-Mevlevi’ye kadar yapilmis biitiin
serhlerin tasavvufi manzumelerden segildigini, hem sdir hem de sarihlerin
mutasavvif oldugunu goriiyoruz. Bu durum Tiirkge siirleri serh etme
geleneginin tasavvuf erbabi arasinda tesis edildigini ve daha da 6nemlisi bu
serhlerin tasavvufi terbiyenin yayginlastirilmasi amaciyla birer egitim araci
olarak kaleme alindiklarimi ortaya koymaktadir... Fakat kabul edilmelidir ki
glinimiizde Tiirkge siir serhinde uygulanan usillere bir gelenek ve zemin
araniyorsa o gelenek ve zemin bu serhlerde gizlidir. Ayrica bu, tasavvufun
yalniz sGfl sanatgilarca islenmedigi, aksine onlardan ¢ok daha bedii bir
sekilde Divan sdirlerince misralarda mezc edildigi disintlirse, bu
serhlerdeki remizler diinyasi ve bu diinyanin kurulmasinda istifade edilen
ipuglarinin tespitinin ehemmiyeti daha iyi anlagilmis olur.”*

Okuyucu penceresinden siiri yeniden yazmak, yeniden yaratmak;
okuma eyleminin bilingli olmasi ve okuyucunun farkl bakis agilartyla siire
yaklagmasina baglhdir. Her ne kadar siir i¢in ¢izilen kaliplar ve sinirlar
mevcutsa da siirin kendisi hicbir kaliba sigmaz. Bu cergevede siiri
canlandirmanin, yeniden yorumlamanin 6niinde hi¢bir engel yoktur.

Bu calismamizda Fuziili’nin “sana” redifli gazelini beyit beyit ele alip
tasavvufl bir bakis agisiyla anlamaya ve incelemeye calisacagiz.

Ipekten 1996: 5.261
Demirel 2009: s.115
Ceylan 2007: s.18
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1. Beyit:

Ey melek-simd ki senden ozge hayrandur sana
Hak biliir insén demez her kim ki insdndur sana

(Ey melek yiizlii, senden baska herkes sana hayrandw. Allah igin insan
olan sana insan demez)

Tasavvufta hiisn-i mutlak olan ve tek var olan Hakk’tir. Giizellik
insanda tecelli eder. Ciinkii insandaki yiicelik, biitin varligi ile ancak
insanda tecelli eden giizellie baglanir. Klasik siir bu giizelligi ¢ogunlukla
terenniim eden bir yapiya sahiptir. Klasik siirin sevgilileri, miicerret
sevgililerdir. Beyitte “melek” kelimesi ilahi kudrete isarettir. Bu da hakiki
giizel olan Allah’tir. Ciinkii kendinden baska herkes ona hayrandur.’

Insanm hayranligi, yiice yaraticimin giizelliginedir. Kul, O’nun
giizelligini talep etmek i¢in dua eder. Kul, siirekli bir hayret i¢inde olmali.
Ciinkii Allah’a yaklastikca, O’nu bildikge; Allah’in sonsuzlugu i¢inde bir
nokta oldugunu goren kul, marifete ulasir. Marifete ulagsan kulun “hayrer’i
artar. Hayret, insan1 daima diri ve zinde tutar.

Kul, ilm-i batinda ilerledik¢ce hayreti artar, hayreti artikga varligin
manasi karsisinda dehsete diiser. Bu mertebede artik kiginin geri dénmesi
imkansizdir. Ger¢cek manada fenafillahta olur.

Allah’in halifesi olan insan, Allah’in zat, sifat ve fiillerinin en mii-
kemmel sekliyle tecelli ettigi varliktir. Melek-sima, bu baglamda Allah’in
giizelligini sembolize eder. Sifinin melek-simada gordiigii giizellik mutlak
giizelligin yansidig1 bir yanadir. Insan, Allah’in eksiksiz bir goriintiisii ve
O’nu gosteren mitkemmel bir aynadir.® insan bu diinyada yasar ama ondan
degildir. Var olma sebebince de bu goreceli diinyay1r asmaya mecburdur.
Insan, Sonsuz’u aramadan ve bizzat kendisini asmay1 istemeden insan olarak
yasamasi manasizdir.

2. Beyit:

Vermeyen cinin sana bulmaz hayidt-1 cdvidin
Zinde-i cavid ana derler ki kurbdndur sana

(Sana canini vermeyen ebedi hayata erigsemez. Ebedi diri ona derler ki
sana kurbandr.)

Tarlan 2003: s.38
Nasr 2007: s.38
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Can, maddi hayatin devamini saglar. Bu maddi hayati sana vermeyen
yani, kendini Allah’ta yok etmeyen, fenafillaha erismeyen ebedi hayata nail
olmaz. Ciinkii fenafillahin neticesi bekabilldhtir. Allah ile ebedi olma,
sonsuz olmadir. Ebedi diri, Allah’a kurban olan, onun yolunda kendini yok
eden bir manada da Allah’a yakin olandir. Kurban, hakikate yakin olmak
demektir.

Vahdet-i viicht diisiincesi, varligin tek olup, bunun da mutlak varlik
olan Allah’m varligindan ibaret oldugu, ondan bagka hakiki varlik
bulunmadigmin idraki, suuru ve diisiincesi etrafinda olugmustur. Kur’an-1
Kerim’de “yeryiiziindeki her sey yok olmaktadw; ama rabbinin yiizii
bakidir”® (Rahman 55. 26-27) ayeti mutlak varlik olarak sadece Allah’in
oldugu gergegini hatirlatilir.

Yunus Emre;

“Ikiligi terk itgil birlik makamim tutgil

Canlar canmin bulasin isbu dirlik icinde” demek suretiyle
varlik ve ruh arasindaki miinasebeti kesretten kurtulma ve vahdette
birlesme olarak yorumlar.

Stfilikte, Allah’a varmak igin gegilen yol ¢ok cetindir. Ciinkii insan
diinyanin zevkine, mala, miilke, paraya ¢ok diigkiin bir nefis tagimaktadir.
Nefis insanin igindeki en biiyiik diismandir. Seytan’in emirlerini dinler ve
daima insan1 kotiiliige sevk eder. Diinya ve igindekiler, nefsin hosuna
gidenler kesrettir. Insanin kesretten (masivadan) vahdete ulasmasina
Allah’in varligimma kavugsmasma en biiyiikk engel nefistir. Nefsi dldiirmek,
viicudu yok bilmek kolay seyler degildir. Bdyle bir nefis olgunluga ermek
igin tiirlii tecriibelerden gecmek ve ¢ok “¢ile” (halvet) ¢gekmek zorundadir.
Bu yolun sonunda ebedilik vardir.

3. Beyit:

Alemi pervine-i sem’-i cemdliin kildi agk
Cén-1 dlemsin fidd her lahza min cindur sana

(Ask, biitiin alemi giizelliginin mumu etrafinda pervane etmistir. Sen
dlemin canisin, her an sana bin can feda olsun)

Mutlak Giizel olan, o kadar giizeldir ki biitiin dlem kendini onun
giizelliginin mumu etrafinda pervane gibi doniip o ateste kendini yok etmek
ister. Biitiin dlem varligini ondan alir. Allah, vacibli’l-viicuttur. Ciinkii
Hiisn-i Mutlak, bizatihi alemin camidir. Mum, giizelligin semboliidiir.’
Mutasavvif olmak; sevgilinin cam1 olmak, sevgiliye ulagabilmektir. Bunun

Nasr 2007: s.39
Yildirim 2001: s.531
Tarlan, 2003: s.40
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diger adi fenafillahtir'®. Yani Allah’ta kendi varhigmi yok etmek ve
bekabillahla'' O’nda var olmak O’nunla bir olmaktir.

Vahdet-i viicit diisiincesinde; mutlak anlamda viiciit bir’dir. O da Al-
lah’tir. Allah, kendisinin halefi bulunmayan mutlak varliktir. O, kendinde
¢okluk olan Bir’dir. Her sey Bir’in ¢esitli tecellilerinden ibarettir.

Alem, hayaldir, ancak Allah vardir. Bu diinya onun golgesinden iba-
rettir. Allah’1n sifat ve fiilleri bu dlemde her an tezahiir ve tecelli etmektedir.
Varlik olmadan gdlge olamayacagina gore biitiin varliklar Ezeli olanm bir
golgesidir. Varlik izafidir, var olan sadece Allah’tir. Geri kalan fanidir. "

Giizelligin kendisi vahiddir, saf ve temizdir, katisiksizdir... Ilahidir ve
zaruri olarak Zatinin kendisi ile birliktedir. "

Gontl islerinin akilla bir ilgisi bulunmadigindan hakikati aramanin
dogru ve yegane yolu “ask”tir. Yol karanliktir, yolcunun yolunu
aydinlatmasi agkla miimkiindiir. Askin gayesi vahdete ulagsmaktir. Arif’e
gore var olmanin asil sebebi de agktir. Yani, “gizli bir hazine olan Allah’in”
kesfi i¢in var olmak, yaratilis felsefesi geregidir.

Kul, Allah’a ulagma arzusu iginde olan “yalniz”’dir. Yol gosterici,
hakikat yolunun zorluklar1 sirasinda kulunu yalniz birakmaz. Ona liituflarda
bulunur.

Allah kéinati kendi mahiyetini tam olarak izhar etmek i¢in yaratti.
Hadis-i kudside ifadesini bulan “gizli hazinenin™ ifsasi i¢in dlem viicida
gelmigtir. Kesret ya da nesneler, her biri kendi i¢cinde ayn1 Mutlak’1 yansitan
sonsuz sayidaki aynalara tesbih edilebilir. Zahiri nesneler gergekte var
degildir. Onlar birer gdlgeden ve yansimadan ibarettir.

4. Beyit:

Asika sevkunla can vermek inen miigkil degiil
Ciin Mesih-i vaktsin cdn vermek dsdndur sana

(Hararetli, igi yanan bir askla canimi sana vermek o kadar miiskiil
degildir. Ciinkii zamanin Isasisin asika can vermek sana kolaydir.)

Askla i¢i yanan aslk sana kolayca can verir. Mademki sen vaktin
Isasisin ve Isa’nin mucizesi de 6lilyii diriltmektir, ik sana kolayca can

Fendfillah: Allah’ta fani olma demektir. Kulun zat ve sifatinin Allah’in zat ve sifatinda
fani olmasidir. Diinyay1 bir tarafa birakip Allah’a yonelmek demektir. Sifi bu makama
ulasmak i¢in her seyi terk eder. Tipki bir 6liiniin diinyay1 terk etmesi gibi. Buna *
6lmeden once 6lmek” denir. Olii, nasil Allah’a riict ediyorsa tasavvufta bu makama
ulagan kisi de Allah’a &yle vasil olur. (Cebecioglu 2005: s210)
Bekabillah: Allah’in zati sifatlarindandir. O’nda baki olmak, denize katilan damla gibi
" Hakk’m varliginda ebedilige ermektir. ( Pala 2005: 63)

1z 2001:5.71
B Livingston 1998:5.152
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verir. Tasavvufta tek var olan, vacibii’l-viicuttur. Isa ise onun bir mazharidir.
Allah’in ihya sifatina mazhar olmustur. “Melek-sima” da Allah’in
giizelliginin bir semboliidiir. Bu “melek-sima”, Isa gibi asika her an can
bagislar, onu diriltir. Bu suretle 4sik bekabillaha erisir."* Hz. isa, nefesi ile
nasil ki can bagisliyorsa, sevgili de ayni sekilde asika can bagislayabilir.
Masuk, asika sevk verendir. Onun can bagislamasi mecazi anlamda asigin
kendine gelmesi, gercegi géormesi manalarindadir.

Askin yeri goniildiir. Mademki goniil, tecelligah-1 ilahidir, o halde
gonliin tezyin ve tesrif edilmesi lazim gelir. Kalp mamur olmali ki “padisah
konmaz saraya hane mamur olmadan” denmesin. Allah, hicbir mekdn ve
zamana sigmaz, lakin miimin kulun génliine sigar. Cilinkii kalp, beytullahtir.
Allah’in ikamet ettigi yer goniildiir. Asik, askmn biitiin halleriyle hazir ve
nazir olandir.

5. Beyit:

Cikma ydrum geceler agyar ta‘nindan sakin
Sen meh-i evc-i meldhatsen bu noksdndir sana

(Ey sevgilim, geceleri sokaga ¢ikma, ciinkii baskalar: seni ayiplar,
kétii soyler. Sen giizelligin zirvesinde bulunan bir aysin, bu senin icin
noksandir.)

Geceleri gezenlerin hos karsilanmadigr bir zamanda sevgilinin
sokaklarda dolastigini diistinmek oldukc¢a zordur. Gece yarisi sokaklarda
dolasan bir giizel olunca elbette dile diiser. “El alem ne der” deyimi, “melek-
sima” i¢in sOylenmeye baslar.

Asik ya da sevgili, ask yolunda admin kotiiye cikmasindan
kaygilanmamalidir. Ciinkii agk, yolunda yiiriiyeni ikilikten kurtarmaya ve
tevhide gotiiriir.

Giizelligin zirvesinde olan ay, dolunaydir. Dolunay aksamdan dogar,
gece yarist dogmaz. Dolunay gece yarisi yarim olarak goriiniirse ay
tutulmasi olmustur. Halk dolunay1 bu halde goriince giiriiltii yapar, tencke
calar, tas atarlar. Iste Agyar’in ta‘m1 —ayiplamasi - budur. Ayiplanmak,
dolunayin yarim goriinmesi gibi noksanliktir. Allah, mutlak giizel olarak bir
dolunay ile ifade edilmistir.” Arapgada rii’yet olarak bilenen ve tasavvufta
Allah’1 gérme manasinda kullanilan bu kavram, dogrudan dolunayla
iligkilidir. Allah’in dolunay seklinde tecelli etmesi olarak yorumlanmustir.
Ancak bu tecelli kalp goziiyle goriilebilir.

4" Tarlan 2003: .40
5 Tarlan 2003 s.41
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6. Beyit:

Padigdhum zulm ediip asik seni zdlim demis
Hiub olanlardan yaman gelmez bu biihtindir sana

(Padisahim, dsik sana zuliim isnat ederken kendine zulmetmis, giizel
olanlardan kotiiliik gelmez. Bu sana atilan bir iftiradir.)

Asik, sevgilisinde Hakk’n giizelligini gérmese, sevgiliden gelen cevr
il cefay1 zullim telakki eder. Bu nedenle iyiye kotii dedigi i¢in kendisi zalim
olur. Ciinkii Hakk, ayni zamanda hayr-1 mutlaktir. Ondan gelen cefa dahi
olsa bir ihsandir.

Giizellerden kotiiliik gelmez. O halde Hak’tan gelen her sey giizeldir.
Kur’an-1 Kerim’in miiteaddit yerlerinde “Allah adildir, zulmetmez” deniyor.
Onu teslimiyet ve riza ile karsilamak gerekir.'®

Allah, hayr-1 mutlak olarak insanlara nimetlerini vermistir. insan, bu
nimetlere karsilik siikretmelidir. Ancak insanin acze distiigli, Hakk’tan
ayrildigi zamanlarda basina gelen kaza ve belalar onun igin bir hidayet
vesilesi olarak goriilmeli ve yeniden Ona doniis vesilesi sayilmalidir.

7. Beyit:

Ey Fuzili hiib-riilardan tegdfiildiir yaman
Ger cefd hem gelse anlardan bir ihsandir sana

(Ey Fuzili, giizeller dsiklart goriip tamimazhiktan gelir, onlarla hig
alakadar olmazilarsa asil o kétiidiir. Onlar tegafiil etmeyip cefa etseler sana
bir ihsandir)

Klasik siirde sevgilinin cefasi, asikla ilgilendiginin isaretidir. Eger
sevgili, asigma zulmetmiyorsa demek ki onunla olan ilgisini kesmis
demektir. Bu nedenle asigmn cevr ii cefasi bas goz iistiine kabuldiir. Islam
inancinda Hakk’tan gelen her cefanin bir sebebi, hikmeti vardir. Giinahlara
kefaret olarak yorumlanir. Eger kul, kaza ve belalara ugramiyorsa imanini
sorguya ¢ekmesi gerekir. Ciinkii her bela, kulu Allah’a daha ¢ok yaklastirir.

Sonug
Tasavvuf;, iman, ihsan ve ihlds {lizerine bina edilmistir. Klasik

siirimizin temel kaynaklarindan biri olarak Islam ve tasavvuf diisiincesi, gok
yogun olarak islenmistir. Sairler, bu diislince siteminden etkilenmis, ¢cogu

16 Tarlan 2003: s.41
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zaman bizzat i¢inde yer almistir. Fuzili, tasavvufi lirik siirin en 6nemli
isimlerinden biridir. Siirlerinde tasavvufun etkileri agik¢a goriiliir. Onun
siirlerinde goriinen ilk anlam katmani disinda siir i¢inde gizlenen tasavvufi
anlam boyutunu okumak, hem sanat zevki agisindan hem de okuyucunun
perde arkasindaki giizelligi kesfi agisindan 6nemlidir.

Klasik siirimiz, kullandigi edebi dil, mazmun ve mecazlariyla ait
oldugu sosyal donem, edebi zevk ve anlayiglarla serh ve tahlil metotlart
vasitasiyla bugiin yeniden yorumlanabilir. Metin ve okuyucunun bulustugu
her ortam yeni bir okuma seriivenine ortam hazirlar. Bu bakimdan Klasik
siirimizin sahip oldugu anlam katmanlari i¢inde yapilacak her gezinti, yeni
bir sayfanin agilmasi olarak goriilebilir. Siirin dogasindaki bu ¢ok anlamlilik,
okuyucuyu hermenétik agidan metne farkli pencerelerden bakmayi zorunlu
kilar.
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